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RESUME

Cette étude se place de prime abord dans le contexte d'une étude exégétique des textes bibliques.
bien que les techniques lustrales ndembu soient a l'origine de cette recherche. L'étude porte sur
I'analyse des textes bibliques relatifs a 'emploi des trois liquides que sont l'eau, le sang et
l'huile dans les rites de purification. Ces liquides sont les agents de purification dans lesdits

rituels.

Par I'aspersion ou le bain, l'eau purifie; et dans tout sacrifice, le sang, principe de la vie est
répandu sur l'autel. L'eau et le sang jouent le méme rdle, celui d'enlever la souillure ou le
péché. L'usage de I'huile, peu fréquent, est plus marqué dans les rites de consécration des
choses ou des personnes qui seront au service de Dieu. Les lustrations du Nouveau Testament
font suite a celles de I'Ancien Testament. L'eau est employée dans le baptéme pour sa valeur
punificatrice. Le sang de Jésus purifie définitivement du péché. L'onction d'huile est donnée
aux croyants par Dieu en Jésus Christ. Par le baptéme (l'eau), sous l'action de l'Esprit Saint

(onction) les croyants sont purifiés par le sang de Christ.

KONGOLO Chijika, étudiant

Monsieur Paul-Emile LANGEVIN, codirecteur!
en 'absence de la directrice Mme Shannon Elizabeth FARRELL

{ Madame Shannon Elizabeth FARRELL a commenceé 3 diriger mes travaux dés le mois davril 1993. . Paui-Emile
Langevin é1ait codirecteur de la thése. A la fin du mois d'aoit 1997, M. Langevin assuma la direction de la thése parce
quc Madame Farrell avait dii entrer en congé d'invalidité.



RESUME

La présente recherche analyse les textes relatifs aux techniques lustrales dans les écrits
vétéro-testamentaires et néo-testamentaires. La notion de lustration, qui est la purification par
'eau. le sang ou l'huile, est un sujet vaste et complexe. Elle englobe presque tous les thémes
principaux des Ecritures Saintes. Cette étude se situe dans le domaine de I'anthropologie

biblique, car elle est li€e a la vie sociale, religieuse, individuelle et collective de I'étre humain.

L'objectif que cette étude veut atteindre est de mieux comprendre la signification de la lustration
dans le cadre biblique. L.a compréhension de I'ensemble des valeurs bibliques dans lesquelles
s'intégre la lustration nous permettra de confronter et d'analyser les pratiques lustrales ndembu.
En effet. ce qui est a I'origine de cette recherche, ce sont les comportements de nos compatriotes

face a l'usage de ces trois liquides, I'eau, le sang ou I'huile, dans les rites de purification.

Les écrits bibliques sont le point de référence pour une meilleure compréhension et une meilleure
pratique des techniques lustrales. La recherche s'est réalisée selon les principes de diverses
méthodes exégétiques. C'est par la comparaison des expressions linguistiques et des diverses
interprétations de ces rituels que nous avons pu identifier les éléments qui entrent dans la
diachronie. Nous avons eu recours a ces diverses méthodes exégétiques, notamment a la
méthode d'analyse philologique, a I'exploitation du sens des mots clés. La nature de certains
éléments a exigé un recours a l'approche contextuelle et intertextuelle pour que nous

comprenions davantage la purification par I'eau, le sang ou l'huile.

L'étude nous a révélé que les trois liquides constituent les agents principaux des rites de

purification. La Bible présente une foule de rites dans lesquels I'eau, le sang et I'huile jouent
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des rdles trés importants. Le probléme de la pureté se trouve au centre de ces rites de
purification. Ce sont les impuretés et le péché qui suscitent l'usage des rites de purification.
Comme l'impureté affecte autant les personnes que les choses, la purification concerne alors
autant les unes que les autres. L'obligation de la pureté n'épargne pas ceux qui s'approchent le
plus souvent des choses saintes et qui sont consacrés a ce service. Ces notions de purification
par l'eau, le sang ou l'huile, interprétées de diverses maniéres en différentes époques, se

retrouvent dans toute la Bible. I'Ancien Testament et le Nouveau Testament.

Le grand rdle que jouent ces trois liquides dans la purification est connu chez tous les peuples.
Quiil s'agisse d'aspersion ou de bain, I'eau est reconnue pour sa propriété de dissoudre la saleté:
elle régénére et fait renaitre a une nouvelle vie. Son action purificatrice est présente dans les
écrits de I'A.T. comme dans ceux du N.T. Quant au sang, principe de la vie. il tient également
une grande place dans les sacrifices sanglants. Dans tout sacrifice le sang est répandu a l'autel.
11 est I'agent essentiel dans le rite qui consiste a effacer le péché ou a réparer un tort. C'est dans
ce contexte que l'effusion de sang de Jésus est comparée aux lustrations préfiguratives du sang
dans I'A.T. L'huile, ce liquide, qui est autant nécessaire a la vie que I'eau, joue également un
role dans les rites de purification. Les lutrations d'huile sont peu fréquentes. L'usage de l'huile
se rencontre souvent dans les rites de consécration des personnes ou des choses qui sont au

service de Dieu. Cette onction d'huile est soit matérielle soit spirituelle dans les écrits bibliques.

La présente étude montre que le champ est ouvert, car la question qui était a I'origine de ladite
recherche n'a pas encore été complétement résolue. L'étude suggére d'étendre a l'avenir cette
recherche a l'analyse des techniques lustrales ndembu. Car nous avons constaté une similitude
entre certains éléments de la tradition ndembu et ceux de la tradition vétero-testamentaire. C'est
cette similitude qui nous raménera a une étude comparative entre les pratiques de ces deux
traditions culturelles différentes. Nous pensons que les pratiques culturelles ndembu,
concernant particuliérement la purification par l'eau, le sang ou 'huile pergues dans leur analogie
avec celles de I'Ancien Testament, ne sont pas en contradiction avec la révélation chrétienne.
Leur examen a la lumiére de 1a révélation biblique permettra de comprendre leur importance non

pergue par la premiére évangélisation, et partant, peut-étre de les réhabiliter.

KONGOLO Chijika, étudiant
Monsieur Paul-Emile LANGEVIN, codirecteur
en 'absence de la directrice Mme S. - E. FARRELL
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1. Les livres Bibliques’

ABREVIATIONS

Ancien Testament

Ag = Aggée Jug
Am = Amos Lam
Cant = Cantique des Cantiques Lev
1Chr = ler livre des Chroniques Mal
2Chr = 2e livre des Chroniques Mic
Dan = Daniel Neh
Deut = Deutéronome Nomb
Esd = Esdras Os
Est = Esther Prov
Ex = Exode Ps

Ez = Ezéchiel Qo
Gn = Genese 1 Rs
Hab = Habacuc 2 Rs
Is = Isaie Ru

Jb = Job 1 Sam
Jos = Josué 2 Sam
Jr = Jérémie Zach

LI L T T | T £ 1 A T I [

Juges
Lamentations
Lévinque

Malachie

Michée

Néhémie

Nombres

Osée

Proverbes
Psaumes

Qohelet (Ecclésiaste)
ler livre des Rois
2e livre des Rois
Ruth

ierlivre de Samuel
2e livre de Samuel
Zacharie

2 Nous avons opté pour la version d'Emile Osty et la Bible en francais courant en ce qui concerne la mention de
références bibliques (abréviations et ponctuation). Nous faisons aussi remarquer d'ores et déji que lout au long de cette
étude les mots grecs ne porteront pas leurs accents respectifs par le simple fait que les symboles que nous avons
wilisés ne nous permetient pas d'écrire les accents. Cependant. les mots hébreux ne nous ont posé aucun probléme.
car nous avons cu la chance d'avoir un logiciel appropnié.
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Nouveau Testament

Ac = Actes des Apdtres Lc = Evangile de Luc

Ap = Apocalyse Mc = Evangile de Marc

1Co = 1re épitre aux Corinthiens M = Evangile de Matthieu

2Co = 2e épitre aux Corinthiens 1Pe = Ire épitre de Pierre

Col = Epitre aux Colossiens 2Pe = 2e épitre de Pierre

Eph = Epitre aux Ephésiens Phi = Epitre aux Philippiens

Ga = Epitre aux Galates Ro = Epitre aux Romains

He = Epitre aux Hébreux ITh = Ire ép aux Thessalonissiens

Ja = Epitre de Jacques 2Th = 2e ép. aux Thessalonissiens

Jo = Evangile de Jean Ti = Epitrea Tite

lln = Ire épitre de Jean ITm = Ire épitre a Timothée

2Jn = 2e épitre de Jean 2Tm = 2e épitre a Timothée
Apocryphes

Jdt = Judith Sir = Siracide (Ecclésiastique)

2. Les abréviations diverses

acc. = accusatif m. = masculin

act. = actif o. = nom

abs. = absolu ni. = niphal

adj. = adjectif nom. = nominatif

adv. = adverbe N.T. = Nouveau Testament

art. = article P- = page

aor. = aoriste PP- = pages

AT. = Ancien Testament pf. = parfait

BH. = Bible Hébraique parti. = participe

c. = colonne

cad = c'est-a-dire part. = particule

chap. = chapitre pass. = passif

com. = commun pers. = personne

con. = consécutif pi. = piel

contr. = construit P = pluriel

conj. = conjonction prép. = préposition

f. = féminin pr. = pronom

hi. = hiphil pr. pers= pronom personnel

hith. = hithpaél pu. = pual

ho. = hophal s. = singulier

impér. = impératif subj. = subjonctif

impf. = imparfait suff. = suffixe

ind. = indicatif v. = verset

inf. = infinitif vv. = versets



INTRODUCTION GENERALE

1. L’objet de 1a recherche

La lustration est une cérémonie par laquelle on purifie un lieu ou une personne souillés de
quelque impureté. Elle se fait a I'aide d'un liquide. C'est une purification rituelle. Elle est une
cérémonie publique ou privée de purification des personnes et des choses. S'il s'agit d'un lieu,

le rituel de lustration peut consister en une procession autour de l'endroit a purifier. Dans le

Dictionnaire de la Bible, publié par F. Vigouroux. Henri Lesétre ! définit une lustration comme

une « purification des personnes ou des choses au moyen d'un liquide, eau, sang ou huile ».

La lustration est pratiquée sur les personnes ou les choses au moyen de ces trois liquides, 1'eau.
le sang et l'huile. Relativement a ces trois liquides, il y a alors la lustratioon d'eau, la lustration
de sang et la lustration d'huile. La lustration d'eau se fait par immersion, ablution ou
aspersion. La lustration de sang concerne les aspersions rituelles de sang des animaux
immolés lors de rites de sacrifice. La lustration d’huile est en rapport avec les aspersions et les

onctions d'huile sur les personnes et les choses.

Parler de la lustration, c’est parler de la purification par 1’eau, le sang ou I'huile. Personne
n'ignore l'importance et la nécessité de ces liquides dans la vie de |'étre humain. Selon la
Bible, le sang est 'ame de la chair; c'est la vie. De 1a découlent toutes les interdictions de
consommer le sang. L'eau est source et puissance de vie. Dans l'existence de tous les peuples,
I'eau est essentielle a la vie. La Bible classe I'huile, tout comme l'eau, parmi les choses qui

sont nécessaires a I'existence de I'étre humain. Le livre de I'Ecclésiastique le dit expressément

! Henn Lesétre, « Lustration », dans Diclionnaire de Ia Bible. Tome IV, F. Vigouroux, Paris, Letouzey et Ané, 1908, ¢. 422.



au chapitre 39 verset 26 : « Ce qui est de premiére nécessité pour la vie de I'homme, c’est

l'eau, [...], le sang de la grappe, l'huile et le vétement ».

Le mot « lustration » qui constitue la base de notre recherche est traduit dans la Bible
hébraique par l'expression nT1n. Cette expression n7) B, signifie littéralement « eau de
I'impureté ou eau de souillure », c'est-a-dire I‘'eau destinée a purifier de I'impureté. Elle est

rendue habituellement par « l'eau lustrale ou I'eau de lustration ». La LXX emploie les mots

réwp pavtiouor « eau d'aspersion ». En plus de cette expression, les textes bibliques ont
aussi d'autres racines techniques et spécifiques pour exprimer les lustrations, c'est-a-dire les
purifications par un liquide : l'eau. le sang ou I'huile. Nous donnons ici d'ores et déja un
tableau de ces différents mots que les auteurs bibliques et les versions emploient pour
exprimer les pratiques lustrales. Les termes hébreux sont suivis de leur traduction de la LXX

et du Nouveau Testament en grec.

[__LA BIBLE HEBRAIQUE | LA SEPTANTE JLE NOUVEAU TESTAMENT |

Les liquides employés : I'eau (om. vdwp), le sang (01, awpa) ou l'huile (yy. eAaiov)

A0V - sc purilier, purilier. éwe pur, [KaBapilw - purifier xafapilw - purificr

étre purifié xabaipw - purifier ayvilw - purifier par |'eau
a¢—ayviLw - écarter par une
purification, ofrir un sacritice pour

purifier
INVD - dter le péché, purifier, se ayviCw - purifier par l'eau
unifier xaBapllw - purifier
192 - expier, couvrir, purifier eElaoxouat - se rendre propice duaogkopat - expier, Oter
Y - faire jaillir, pavulm -asperger Ipcwn‘;w - asperger
asperger, rejaillir xpooyew - répandre sur
REPLPPaIVL - asperger
[Pt - jeler, asperger, verser npooytw - répandre sur Xpoayew - répandre sur
xataoxedw - répandre




Le liquide employé€ : I'eau (rarement le sang avec >3y et ©3))

XD - se baigner, se
laver, laver.netiover

Aovw -laver
vuttw - laver (mains)

Aovw -laver
vutio - laver (mains)

(03D - laver, purnifier

Avve - laver (linges)

xAuvvw - laver (linges)

VY - rincer, laver, nettoyer

vitw - laver
ex-xAvtw - effacer en lavant, laver

>3y - remper, plonger

farxtw (Bartulw) - plonger,

immer}e_r

pamxtlw -plonger,baptiser

T -laver

xAuvo - laver
exxabapCw - laver

>3 - déluge
13 - couler abondamment

xaraxkAvauos - déluge

xatakAviw - submerger

Le liquide employé : le sang

hQYj - répandre

lcx—xew - répandre

lsx-xew - répandre (yvvvw )

Le liquide employé : I'huile

Ny - oindre, enduire, sacrer

¥ZpLw - oindre, frotter
as.£wpw - oindre, {rotter

ypww - oindre, frotier

Ty - sacrer

«pLw - oindre, frotter

770 - répandre, oindre

arsuwpw - oindre, frotter
~pww - oindre, froticr

aigtdw - oindre, frotter

?8? - verser, répandre

eTyEw - verser, répandre

emyEw - verser, répandre
KaATAaAyew - VErser

w7 - parfumer

aiewpm - verser

o2 - tremper (huile)

alEWpaw - verser

P2 - polir, purifier, ncttover
17’21 - purification

extptfw - frotter, nettover, polir
Oepaneras - soins

ounyw (opumuamv) - enlever,
nettover en essuvant

Y8 - verser, fondre

uvptlw (pupov) - parfumer

Les liquides employés : le sang ou |'eau (sans précision explicite)

INV) - enlever. Oter
N3 - purifier

agalpew - enlever, dler
apalpew - enlever, dter

apatpew - enlever, oter

WTR - sanctificr, purifier

aywalw - sanctifier, se consacrer

ayialw - sanclitier




It - étre pur, purifier

12t - éure pur

NaY - rendre blanc, étre blanc Agvkatve - blanchir Asvkalve - blanchir

Les eaux spéciales :

o»N DY - €au vive vdwp Cwvtr - cau vive

7190 - eau lustrale (eau de vdwp ayvionou - eau d'expiation

koutllure)

DNV O - eau pure vdwp xaapov - eau pure vdwp xabapov - eau pure

NA9) MPN - source ouverte

DYTR O - cau sainte

KO 130 M -cau d'amertume)
InNpn o - eau d'expiation vdwp ayviouov - eau d'expiation,
de purificaiion

Certaines colonnes sont vides, soit parce que !a LXX traduit la racine hébraique par divers

termes. soit parce que la LXX manque d'homogénéité, soit encore que le N.T. n'emploie pas

. . 2 . .. . . .
I'expression”. Outres ces expressions, les écrits bibliques comportent également divers termes
3

qui occasionnent la purification (nxpn -péché, ny9 -péché, nxnv - impureté ...)".
Les auteurs bibliques utilisent ces racines spécifiques 10y (xaBapiCw), xpn (ayviCw) et 192

(eZthaoxouat) pour exprimer les lustrations d'eau, de sang et d’huile. La racine 197 est

étroitement liée a la purification par le sang. Les lustations d'eau. de sang et d'huile relatives a
I'aspersion sont exprimées par la racine ny) (pavuCw) et la racine P11 (xpooyew). Les racines

N1 (Aovw/vitTm), 39 (TAUV®). 0V (ek—-KAULw), 93y (Battilw) et m1 (tAuvvw) sont en

2 A propos de lhuile dans les trois premidres racines spécifiques de purification, il n'y a que peu de cas ot Fhuile est associée
aux autres liquides pour la purification (le lépreux guén. la consécration de prétres et de choses saintes). Quelques verbes
ci-dessus renferment d'autres significations en plus du sens relatif 2 la lustration.

3 Sur i{a notion du péché, la Bible hébraique comporte un vocabulaire tres varié. Nous ne cherchons pas a entrer en
profondeur de cette multiplicité de termes, nous avons voulu seulement présenter quelques mots pour les situer par rapport
a notre sujct de lustration. [l faut noter que l'impureté et le péché ne constituent pas les seuls mobiles de rites sacrificiels
pour lesquels le nxpn est offert. [Is ne sont que des éléments parmi tant d'autres causes (rituels des jours de féte :
néoménie, ...) qui occasionnent ies rites sacrificiels.



rapport avec les lustrations d'eau excepté les verbes Y3p et ©3), qui parfois sont utilisés dans
les lustrations de sang. La racine 79y (ex—yew) est employée uniquement dans les lustrations
de sang. Les lustrations d'huile sont exprimées, entre autres verbes, par les racines nv» (xpiw)

et 7w (oAspw). Les racines Ny (adaipew), vip (aywalm) et N, sans une précision
explicite des liquides employés, renferment aussi une autre signification en plus du sens relatif

a la lustration.

Les auteurs bibliques emploient ces différents mots pour exprimer les pratiques lustrales. Ces
trois liquides en question jouent aussi un grand role dans les rituels de purification. Les
choses et les personnes sont purifiées au moyen de l'eau, du sang ou de l'huile. Les rituels de
purification font appel a l'usage soit d'un de ces liquides, soit de deux d'entre eux, soit encore

de tous les trois a la fois.

L'étude de l'emploi de l'eau, du sang ou de l'huile dans le rituel de purification constitue
I'objectif majeur de notre recherche. De tout temps, I'étre humain utilise des moyens pour se
débarrasser de la souillure. Il cherche a éliminer l'impureté dans le but de vivre dans la pureté.
Les notions d'impur et de pur sont anciennes et universelles. Les liquides figurent
fréquemment parmi les movens utilisés par 'étre humain dans les rituels de purification. Bien
que notre étude soit limitée a cette catégorie des liquides, nous ne manquerons pas de faire

allusion a d'autres éléments utilisés dans ces rituels (cendre, poudre, hysope, bois de cédre...).

Les écrits bibliques présentent plusieurs cas d’ impureté et la maniére d’éliminer ces souillures
par le moyen de rites de purification. Ces souillures doivent étre éliminées parce que Dieu est
saint et que rien d’impur ne peut lui étre associé : « [...] Vous serez donc saints. car je suis

saint » (Lev 11.45). Ces ordres renforcent les prescriptions de la loi de pureté contenues dans

les écrits de I'Ancien Testament. Dans ce contexte, J. de Vaulx™ souligne que « c'est donc une
fois de plus la Sainteté de Dieu, qui explique en Israé€l tous les rites purificatoires, desquels
sont éliminés toute interprétation magique ». De Vaulx veut seulement montrer que les lois

sur les rites de purification sont rattachées a la sainteté divine.

<+ J. de Vaulx, Les Nombres, Paris, J. Gabalda et Cie, 1972, p. 217. En effet, pour ce qui est du Nouveau Testament, le
baptéme. et bien d'autres themes du Nouveau Testament, ont un lien avec notre sujet, car il s'agit la de notions relatives aux
lustrations, c'est-a-dire nécessitant I'usage d'un liquide tel que I'eau, le sang ou l'huile.



2. La problématique

La motivation de notre recherche dans ce domaine vient surtout de 1’observation des
comportements constatés chez les chrétiens et chez les paiens Ndembu. lLes Ndembu sont un

groupe ethnique d’Afrique centrale. Ils habitent au sud-ouest du Congo (ex-Zaire), au

nord-ouest de la Zambie et a I’est de I'An,g,ola5 . Les Ndembu partagent une méme culture, une
méme langue, les mémes moeurs et les mémes habitudes alimentaires. Ces traditions

communes demeurent, malgré les découpages territoriaux opérés par les colonisateurs.

Le peuple Ndembu pratique encore les rites lustraux. Le comportement ndembu en rapport
avec les pratiques lustrales est a l'origine de la présente recherche. L’attitude de nos
compatriotes et I’'expérience personnelle de ces pratiques lustrales nous ont amené a nous
intéresser a ce sujet. Les Ndembu font partie d'un grand ensemble dit "tribus Bantoues” ou les
causes de chaque mal (maladie, stérilité, mortalité, ...) doivent étre décelées en vue de purifier

l'individu frappé par le malheur®. Ce principe de causalité est répandu dans la quasi totalité

des tribus bantoues. Pour étre délivrés de ces maux, les Ndembu recourent aux rites de
purification dans lesquels ils font usage d'un liquide, I'eau, le sang ou I'huile. Dans la plupart

des cas, le liquide est associé a des écorces ou des feuilles de plantes médicinales.

Le peuple Ndembu considére les différents maux comme une sorte de malchance, de malheur

« kuvindama, luvinda, kubula kutooka » (manque de chance, manque de pureté, de lumiére).

3 Pour plus d'information sur la situation géographique de Ndembu . veuillez consulter l'annexe.

G Les Ndemdu croient en l'existence d'une force dans centaines substances vég€tales ou animales. Ces forces peuvent aider
l'individu a faire du bien ou a nuire au prochain. Victor Turner aborde ce sujet des croyances ndembu dans son ouvrage
intitulé : Les tambours d'affliction ... [l montre que les Ndembu croient également en un Dieu supréme, Nzambi ou
Chinaweji et aux ancétres ou ombres. Ces demiers sont détenteurs du pouvoir "n/iovu” et intercesseurs auprés de Dieu. lls
peuvent accorder des bicnfaits a leur progéniture ou les leur refuser. C'est A eux que les Ndembu« rendent un culte (cuite
aux esprits, akishi). Victor Tumner. Les tambours &' 1
Editions Gallimard, 1972, pp. 25-28. Les esprits akishi sont invoqués dans diverses circonstances : la naissance, les
cérémonies d'initiation, la chasse. une épidemie, ... Habituellement, il y a un autel muvombu autour duquel on fait des
pri¢res aprés le sacrifice (kukombelela). Le muvombu est un « arbre qui sert d'autel chez les Ndembo, c’est-3-dire autour
duquel la famille ou le village se groupe pour adresser Jeur prieres aux ancétres ». Katembo Kainda, Lg pépétration et
l'impact de l'ocuvre ¢évangélique des Garenganzes chez Jes Ndembo, Mémoire présenté pour I'obiention du grade de
Licencié en Théologie, Kinshasa, 1979, p. 23. Le lusansu « est une invocation d'ouverture et de cloture, accompagnée de
sacrifices dans tous les rituels ndembu ». Mascngo Tshiwewa, Lusansu chez les Ndembu de Mutshatsha 3 1a lumiére des
invocations faites par Jésus, Travail présent€ en vue de I'obtention du grade de gradué€ en Théologie, \ fulungwishi. 1993, p.
6. 11 faut souligner cn plus que les diverses lustrations scmblent avoir un aspect magico-religieux (forme de tabous). Ces
pratiques sont encore en vigueur de nos jours dans des milicux ruraux.



pouvant étre enlevé par les rites de purification « kukosa, kutookesha, kukupula, kumwimbila
fioma » (laver, purifier, rendre blanc (blanchir), asperger, battre le tambour ou le tam-tam) .

Ces pratiques et ces croyance58 font partie intégrante de la personne et de la société ndembu.
Les pratiques ndembu auxquelles nous faisons allusion sont le rituel de naissance, les rites de
passage, le rituel de la guérison de la stérilité et de troubles menstruels, la purification dans les
cas de maladie et la purification de |'impureté causée par le contact d’'un mort. Nous

retrouvons un type de pratique culturelle propre a chaque circonstance.

Dans tous ces cas cités, c’est la poursuite de la purification qui ressort nettement. C’est la
l'objectif primordial recherché dans la vie individuelle et communautaire, kushakama chiwahi,

kwenda mutooka (rester bien, marcher dans la pureté). C’est pourquoi, dans toutes les

7 Lorsqu’un individu est saisi par un tel mal. toute la communauté est troublée: "les ancétres sont fichés”, dit-on. Il y aun
génie malin qui a irrité les ancétres, d’olt 1a nécessit¢ d’un voyant guérisseur pour d'abord dépister les causes et enfin
procéder aux rites de purification qui enléveront les maux ct apaiseront les esprits des ancétres. On fait appel A divers rites
de purification. soit au nkula, soit encore 3 wubwarie (rituel pour les femmes qui ont cu ou atiendent des jumeaux). A
chaque mode de manifestation de ifiamba (esprit) correspond un rite particulier de purification, lequel prend son nom
(nkada , Tubwiza, wubwaimu ...). C'est au travers de ces rituels qu'on croit guérir, entre autres maux. la stérilité. La sténlit¢
apporte par conséquent la tristesse. D ailleurs, le mot lui-méme fait ressortir, en ndembu. cet é1at de tristesse. d’affliction.
La stérilit€ A I'instar des autres sources de frustration. nolamment les troubles menstruels et la malchance sous toutes ses
formes. trouve également son origine dans un conflit avec {'une des mahamba. au singulier ihiamba (ombre, esprit des
ancétres). Turner fait une analyse détaillée de ces rituels. Ils concernent les femmes qui font de fausses couches, les
femmes stériles (anshinia), celles qui ont des jumeaux ou des naissances compliquées (kivala kwa malwa). Turner, Les
Tambours ... pp. 65-220. En ce qui concerne les naissances spéciales, les Ndembre v accordent les cérémonies
particuliéres. Parmi ces naissances. nous pouvons citer - les jumeaux (ampamba), un prématuré (kabishi), un cnfant né
dont le corps se trouve enroulé par le cordon ombical ( Mujinga ou Njinga) ... Ces rituels, comme les rituels en cas des
maladies. comportent de bains d'eau (la magie noire n'est pas exclue). La personne affligée de malheur (2 cause du
non-respect des tabous ou d'un mauvais (Kutama) sont qui lui a €1€ jeté ou encore d'un mauvais comporiement 2 'égard des
esprits (mahamba) des ancétres est obligée de recourir aux rites de purification. Les Ndembu disent en ce cas. kumikoosa
qui dérive du verbe kiukoosa « laver » ou kumukupula « asperger » ou encore kumwimbila fioma « battre (chanter) le
tam-tam ». Toutes ces différentes expressions donnem une méme signification : purifier la personne affligée par tels ou
tels maux. Tumer donne le demier terme ( floma - tambour) au titre de 1'un de ses ouvrages : Les tambours daffliction ...
Le terme est bien clair. du fait que dans la plupart des cérémonies de purtfication, les Ndembu battent le fioma « tam-tam
ou tambours », chantent et dansent. Les chansons expriment dans certains cas les enseignements moraux. A ce sujet de
chansons rituelles, 'Evéque Katembo écrit : « Les Ndembo sont dénaturés 2 tel point qu'ils ont des difficultés A chanter
dans la mélodie purement la leur. [Is croient que leur mélodie rappelle le fétichisme et la superstition ct bref les péchés ».
Katembo. op_cit .. p. 74.

8 La plupart des faits ritucls que nous avons I'honneur de présenter ga et 12 sont. d'unc part, le fruit d’'une expérience
personnelle et, d'autre part, les renseignements recueillis de nos enquétes et dans les ouvrages de I'éminent anthropologuc
Victor Tumer qui aborde I'analyse des rituels chez les Ndembu de la Zambie. Turner. a qui nous (Ndembu ) rendons de
grands hommages et une profonde reconnaissance pour avoir mis par écrit nos rituels avec minutie, a fait les enquétes sur
le terrain en Zambie (Afrique Centrale). En effet, les écrits sur notre peuple sont trés rares. Dailleurs, Pierre Smith fait
une remarque générale sur l'insuffisance de la documentation (rareté d'écrits) chez les Bantoues en matiére de religion.
Pierre Smith, « Bantouc, Religion et Mythes », dans Dictiogpaire des mythologies et des religions des sociéiés

traditionnelles et du monde antique, Vol. 1. Yves Bonnefoy, Paris. Flammarion, 1981, p. 122. Bien que nous évoquions
notre seul groupe ethnique. il faut noter que ces comportements peuvent étre constalés aussi bien parmi les tribus qui sont
toutes proches dc Ndembu ethniquement ou géographiquement.
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circonstances, on note toujours la présence de la purification recherchée au moyen d'un
liquide, tel 1’eau, le sang ou l'huile. Ces liquides sont sans aucun doute mélés d'écorces ou

feuilles de plantes médicinales. Et ces rites sont accompagnés de chansons et de danses.

L'observation de ces pratiques nous pousse a approfondir d’abord notre connaissance
concernant la notion de purification dans les écrits bibliques, pour y trouver par la suite un
guide de notre reflexion sur les pratiques en cause. Une telle étude biblique pourra nous
fournir une base solide nous permettant d’analyser et de juger objectivement la pensée de nos

concitoyens sur leurs pratiques lustrales.

Les chrétiens ndembu tolérent les pratiques qu’ils observent. Les paiens ndembu exercent ces
pratiques soit publiquement, soit secrétement selon les exigences rituelles. Bien que les
chrétiens ndembu apprennent que les membres de leur famille ont pris part a ces rituels, ils
réagissent rarement de fagon négative. Ce comportement passif de certains chrétiens ne

constitue-t-il pas une participation indirecte a ces techniques lustrales des milieux paiens ?

Appelés a annoncer I'Evangile de maniére authentique, nous sommes devant un grand
embarras. Que peut-on rejeter ou conserver de la société Ndembu ? Y a-t-il possibilité d’une
symbiose positive ou s'agit-il d’un syncrétisme a rejeter ? C'est la recherche de ces éléments
qui nous a conduit a aborder cette étude dont I'objet devra étre bien délimité dés I'abord. Nous
sommes souvent frappés par | attitude de nos concitoyens (paiens ou chrétiens) face a ces rites
lustraux. Ce qui nous pousse encore a nous poser les questions suivantes : Quel message
faut-il annoncer a nos concitoyens face a ces pratiques ? Faut-il empécher la continuation de
ces pratiques ou la permettre ? Autant de questions inspiratrices auxquelles il faut trouver des

réponses. C’est ce dilemme qui suscite en nous I'intérét de chercher a comprendre les rites

lustraux.

Les textes de la Bible relatifs a la lustration viennent en premier lieu de notre recherche, car la
Bible constitue le document de base dans notre Eglise Méthodiste. L'étude analytique de rites
lustraux ndembu nous aurait été aussi d'un grand intérét dans notre recherche. Cependant, le
temps et les conditions dans lesquelles nous poursuivons actuellement cette étude ne nous
permettent pas d'étudier ce sujet délicat dans son ensemble. Autrement dit, nous n’avons pas
la prétention de faire une étude comparative entre la culture ndembu et la culture biblique,

malgré quelques points de similitude que nous découvrirons entre ces deux traditions. Nous
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nous limiterons dans ce projet de recherche a examiner seulement les écrits bibliques.

Peut-étre cette étude pourra-t-elle, dans I'avenir, s'étendre aux rites lustraux ndembu.
3. L'état de la question

Le domaine a analyser dans ce travail présente la matiére d’un sujet vaste dans les écrits
bibliques. L’étude du concept de lustration, c’est-a-dire de la purification par un liquide, est
une entreprise délicate. Nous reconnaissons pourtant que nous ne sommes pas le premier a
nous intéresser a ce sujet. C’est pourquoi certains ouvrages de nos prédécesseurs nous seront

d’une grande utilité.

Nous pensons en premier lieu aux ouvrages sur les Ndembu. L'anthropologue Victor Turner’ a
écrit sur les Ndembu. 11 décrit, de rituel en rituel, le symbolisme de la société ndembu de la
Zambie. Turner a fait des enquétes sur le terrain en Zambie. Il est professeur d'anthropologie
a I'Université de Chicago. Dans ses descriptions de rituels ndembu, Turner parle d'une fagon
générale de certains points des rites de purification ndembu sans mettre un accent particulier

sur la lustration.

L'Evéque Katembo Kainda et le Pasteur Kabwita Kayombo de I'Eglise Méthodiste ont écrit

des mémoires sur les Ndembu touchant respectivement, La pénétration et I'impact de l'oeuvre

évangélique des Garenganzes chez les Ndembu, Kinshasa, 1979 et l'essai d'une

contextualisation du concept Nshindi (faute morale) chez les Andembu du Zaire et la
conception vétéro-testamentaire du péché. Mulungwishi, 1995. Ces travaux, auxquels nous

avons acces, ne sont pas publiés.

Nous avons consacré un certain temps 2 |'étude du sujet dans le Proche-Orient ancien. Notre
premier objectif €tait alors de mieux situer les origines de la pensée biblique dans son milieu
culturel. En second lieu, dans le souci de déceler l'origine de ces pratiques des milieux

ornientaux, nous avons examiné différentes conceptions du Proche-Orient. Nous voulions

9 11 faut noter que Turner est le scul auteur qui a €cril. 3 notre connaissance, quelques ouvrages sur les rites ndembu. NMme
Fisher M. K., missionnaire, a grandement contribué 2 la traduction de la Bible en Ndembu et mis 2 jour un petit
dictionnaire Lunda-Ndembu et Anglais. Il existe notamment des ouvrages et des travaux sur l'histoire des origines (parfois
controversée) de Ndembu. Dans la plupan de cas, ces écrits retracent l'historique sous un grand ensemble du jadis Empire
Lunda (appelé communément Groupe de Cing) regroupant : les Lunda, les Ndembu  les Tshokwe, les Lwena (Livale) et
les Minungue.
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éclairer ainsi 'origine de la purification biblique par l'eau, le sang ou I'huile. Le probléme est
complexe. La question relative a l'origine d'une telle purification reste pour certains auteurs
sans réponse.

Plusieurs exégétes et théologiens ont écrit sur ces concepts de souillure et de purification'®.
Leurs publications se trouvent surtout dans les dictionnaires, les vocabulaires bibliques, les
revues théologiques et certaines monographies. Les commentaires bibliques nous seront d'une
grande utilité dans I'étude des versets de I'Ecriture Sainte touchant notre sujet. Ces
commentaires et ces divers écrits nous aideront a comprendre comment nos prédécesseurs ont

réagi devant des problémes identiques aux notres.

La plupart de ces écrits, exception faite des articles contenus dans les dictionnaires bibliques,
n'ont pas exploré le sujet « lustration », - c'est-a-dire la purification par I'eau, le sang ou I'huile,
- d'une fagon systématique et compléte. Il existe néanmoins de nombreux écrits sur des sujets
reliés de quelque fagon aux [ustrations. Parmi ces sujets, citons notamment le baptéme d'eau,
les sacrifices, I'alliance, l'onction d'huile. Ces écrits étudient ces thémes de fagon systématique
et satisfaisante. Ces nombreux écrits touchant des sujets reliés a notre sujet seront utiles a
parcourir. Mais ils offrent des exposés sur l'un ou l'autre des liquides utilisés dans la lustration
biblique sans traiter toutefois l'ensemble de la purification par l'eau, le sang ou I'huile. C'est
pourquoi nous jugeons que notre sujet vaut la peine d'étre étudié dans son ensemble. Nous

allons concentrer notre attention sur cet aspect particulier de lustration.
. La méthodologie

Notre recherche aura pour but d'étudier les textes bibliques relatifs a l'usage de I'eau, du sang
et de I'huile dans les rites de purification. Cette étude mettra a contribution plusieurs méthodes

modernes d'analyse pratiquées dans les études bibliques.

10 Nous avons également constaté que centains ethnologues, anthropologues et sociologues ont éludié des concepts tels que
I'impureté. le tabou et la purification en divers milicux. Nous avons en fin de compte vu que ces pratiques étaient vivantes
et universelles, malgré de petites divergences. Certains de ces aulcurs metlent ces concepis en rapport avec les écrits
bibliques. Dans son ouvrage, Mary Douglas présente les interdits comme le probléme central de ['histoire des religions
(ouvrage cité ci-dessous). Parmi ces ethnologues, anthropologues et sociologues, nous retenons : Amold Von Gennep,
Les rites de passage. Paris, Librairie Critique. 1909: Jean Cazencuve, « Les rites de purification », dans Souillure ¢t Pureté.
Michel Adam, Toulouse, Edouard Privat, 1972 Mary Douglas, De Ja souillyre, essaj sur les potjogs de¢ pollution ¢t de
tabou, Paris, Frangois Maspero, 1971 et Gustave Weher, Les crovances primitives et leurs survivances, Paris, Librairic
Armand, 1960.
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Nous mentionnerons en premier lieu 'anthropologie que nous appellerons "culturelle”, pour
mieux la distinguer d'autres types d'anthropologie. On trouvera un article que consacra a cette
méthode la premiére directrice de nos travaux, Madame Shannon-Elizabeth Farrell. Cet article

intitulé : <« Anthropologie biblique » se trouve dans le Dictionnaire de Théologie

Fondamentale édité par René Latourelie!'. L'auteure de I'article avait pratiquée cette méthode

sous les soins de son maitre Roger Le Déaut.

L'anthropologie culturelle s'appuie d'abord sur la vision que certaines cultures, susceptibles
d'avoir influencé le peuple hébreu, se faisaient d'une institution ou d'une réalité du monde
biblique. Une premiére démarche obligée de cette méthode conmsiste a remonter aussi loin que
possible dans les cultures du Proche Orient ancien pour y repérer, en l'occurrence, une pratique
apparentée a celle des "lustrations purificatrices" dont parle la Bible. Quelle gestuelle s'y
trouve utilisée, quelles fins y sont poursuivies, quelles motivations animent celui qui recourt a
tel ou tel type de lustration ? Nous espérons saisir dans cette enquéte les vues que tel ou tel
groupe culturel se faisait de I'homme et de ses valeurs. Il arrivera peut-étre que nous
découvrirons a travers une institution telle que ces lustrations des orientations générales, pour

ne pas dire universelles, de I'étre humain.

Du monde culturel du Proche Orient ancien, qui put inspirer ou nourrir le monde biblique,
nous irons aux temps bibliques, aux cultures que ces siécles reflétent et aux livres bibliques
qui les expriment. Nous tacherons de découvrir en |'occurence quelles formes de lustrations se
pratiquaient, a telle ou telle époque des livres bibliques : quels rituels s'y pratiquaient. pour
quelles fins y recourait-on, quelle figure de I'homme y découvre-t-on ? Nous analyserons
d'une époque a 'autre de la Bible, de I'un a l'autre livre ol ce monde s'exprime, la pratique de
diverses lustrations. On verra comment la Bible utilise dans les lustrations des choses
concrétes et visibles telles que 1'eau, le sang et I'huile, pour exprimer des phénoménes plutot
spirituels et abstraits de la vie humaine. Nous comptons retracer des aspects de I'homme

biblique a ces époques, découvrir quelles valeurs on recherchait dans les lustrations pratiquées.

L'anthropologie biblique culturelle permet donc de comprendre certaines pratiques quasi

11 Shannon Elizabeth Farrcll, « L'anthropologic », dans Dictiopnaire de Théologic Fondamentale. René Latourelle, Paris, Les
Editions du Cerf, 1992, c. 33-38.
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universelles, de constater comment la Bible emprunte aux peuples du Proche Orient ancien.
Elle permet de projeter quelque lumiére sur l'aspect proprement humain de la Bible, tout en

situant celle-ci par rapport a la révélation divine.

Dans une étape ultérieure de la recherche que nous entreprenons, nous nous demanderons plus
tard dans quelle mesure les lustrations pratiquées dans les rituels ndembu sont conciliables
pour un chrétien avec les lustrations du monde biblique. Dans notre étude comparative des
cultures bibliques et ndembu, nous atteindrons alors le but ultime de notre recherche, grace en
particulier 4 une enquéte que nous aurons conduite dans les perspectives de I'anthropologie

culturelle.

Nous utiliserons largement aussi les principes de base de la méthode philologique. Pour
mieux pratiquer cette méthode, nous essayerons constamment d'analyser les textes bibliques
dans leurs langues originales, I'hébreu et le grec. Nous nous sommes limités a ne traduire que

les versets importants en rapport avec notre sujet.

L'étude philologique nous permettra de nous concentrer sur l'étude du texte biblique. Elle
nous amenera a relever tous les mots-clés des textes touchant la lustration et a procéder a leur
analyse en vue de mieux comprendre le sens du texte. Nous remonterons réguli¢rement i la
racine de ces mots-clés, qu'il s'agisse de verbes ou de substantifs, et relevé les diverses
significations des mots étudiés. Nous releverons habituellement tous les textes oii reviendrait
le mot étudié. Les significations de chaque mot d'intérét capital seront déterminées en tenant
compte du contexte ol apparait le mot étudié. Les mots et les significations qui viennent de

chaque mot de la mé€me racine seront examinés selon leur contexte.

Nous comparerons souvent les diverses significations prétées aux mots venant d’'une méme
racine. Nous observerons comment la Septante traduisait en grec tel mot hébreu, et nous
noterons comment le Nouveau Testament reprenait le vocabulaire de la Septante. C'est ainsi
que nous pourrons citer avec précision, traduire et analyser tous les passages bibliques
importants qui ont trait a notre sujet de recherche. Nous ticherons de tenir compte de la
chronologie des textes importants analysés. Enfin, I’analyse sémantique de mots clés nous
permettra de découvrir la cohésion d'un texte (relations entre les mots) et a préciser le sens du

texte.
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Nous ajoutons qu'en certaines sections de notre analyse nous utiliserons occasionnellement la
méthode historico-critique. Nous nous servirons de certains aspects de cette méthode
historico-critque (critique du genre littéraire, méthode comparative des textes, histoire de la
tradition). La nature de certains éléments traités nous ameénera également a recourir a
I'approche contextuelle et intertextuelle pour mieux comprendre 1'usage de I'eau, du sang et de
'huile qui €tait fait dans les rites de purification. La lecture des textes bibliques nous aidera a

mieux comprendre ['usage et I'interprétation biblique des lustrations.

L'examen des structures employées par l'auteur sacré permettra parfois de mieux comprendre
le développement de sa pensée. La considération de la structure d'un texte nous permettra de
découper les grands et les petits ensembles compris dans un texte et a orienter son exégése.
Grice a la considération de la structure d'un texte, nous pourrons établir s'il s'agit, dans divers
textes, de présenter une loi sur la purification ou de traiter de sa mise en pratique ou de son
interprétation. Toutes ces démarches nous aideront a saisir la portée théologique d'un texte et

le message chrétien qui s'en dégage.

Quant au choix et a l'ordre des textes analysés, nous avons d'abord parcouru tout le texte
biblique pour y relever les versets qui avaient trait a I'usage de I'eau, du sang et de I'huile dans
les pratiques lustrales. Il sera aisé de regrouper ces divers textes selon les trois liquides utilisés

dans les lustrations en cause.

Nous analyserons ensuite chacun des textes retenus. Quant aux lustrations d'eau et de sang,
nous y consacrerons des développements distincts pour I'Ancien Testament et le Nouveau
Testament. Les lustrations d'huile seront examinées dans leur ensemble, sans une distinction
apparente entre les textes de I'’Ancien Testament et du Nouveau Testament comme dans le cas
de lustrations précédentes. Les textes du Pentateuque qui ont trait aux lustrations d'eau seront
suivis de textes pris aux livres prophétiques de I'Ancien Testament et aux livres du Nouveau
Testament. La méme procédure sera observée pour les lustrations de sang. Les textes
bibliques relatifs aux lustrations de sang de I'Ancien Testament seront traités avant ceux du
Nouveau Testament. Dans cette perspective, les lustrations ordinaires seront présentées avant
les lustrations purifcatrices. Ensuite viendront les lustrations symboliques (exception étant
faite pour les lustrations de sang). C'est a partir de ces emplois profanes de lustrations qu'on

peut saisir la signification dans la vie religieuse.
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Les textes bibliques étudiés seront puisés dans la Biblia Hebraica Stuttgartensia, la Septante et
le Nouveau Testament en grec. Nous nous servirons particulierement des versions frangaises
de 1a Bible que sont la Bible d'Emile Osty, la Traduction Oeucuménique de 1a Bible et la Bible
de Jérusalem. Nous consulterons également la traduction Ndembu, écrite en notre langue
maternelle, intitulée : Mukanda wa Nzambi. La situation propre aux rites lustraux dans notre
tribu ayant joué un role important dans le choix de notre sujet de recherche, nous jugeons utile
dans l'étude de certains de ces riies de consulter la traduction biblique faite en ndembu. La
consultation de ces différentes versions nous aidera a voir comment ont été traduits les versets

relatifs aux lustrations dans les versions citées plus haut.

Il va de soi que, une fois fait le choix des textes pertinents, nous ne manquerons pas d'utiliser
sans cesse les commentaires bibliques, les lexiques, les concordances, les dictionnaires

12

Hébreux-Frangais et Grecs-Frangais et les grands répertoires généraux Ces instruments

nous permettront, entre autres choses, d'analyser avec rigueur tous les mots et les expressions.
5. Le plan de la thése

Pour mener a bonne fin ce projet d'envergure sur les lustrations dans les écrits bibliques, nous
avons articulé en quatre parties ledit travail. La premiére partie sera consacrée au
Proche-Orient ancien, milieu culturel dans lequel s'enracinent les écrits bibliques. La
deuxiéme partie traitera de la purification au moyen de I'eau. Elle exposera systématiquement
tous les versets relatifs a I'usage de l'eau dans les lustrations. La troisiéme partie visera les
lustrations utilisant le sang. Elle fera ressortir le role du sang dans les divers rituels en cause.

La quatriéme partie présentera une analyse des textes concernant les lustrations d'huile.

12 Nous nous servirons plus, sans toutefois négliger les autres répertoires. de trois volumes bibliographiques du Professeur
Paul- melc Langevin. Les références b:blnogmph:qucs sont compléles Paul-Emile Langevin, Bibliographic biblique.
\ olumc l Québec Des Prcsscs de I'L m\ersué

Laval. 1972; PaulEmneLangenn. ' ic biblique. Biblics ;
B:bhca \ olurne IL. Québec Les Pfesscs de I'Lm\ersué Lmal 1978 el Paul Enule Lange\ in, B.lhlmmnhw_!a_lms&

Laval. 1985. Nous soullgnons égalecment que l'usage des ouvrages dalés autour dns années 1900, que vous constaterez
dans la lecture du présent travail, se base sur le simple fait que ces documents conticanent cerains €léments intéressants
touchant notre sujet. Certains commentaires de versets bibliques contenus dans ces ouvrages ne sont pas repris par les
autcurs modernes. Bien que ces ouvrages soient dépassés, nous avons trouvé utile de nous référer occasionnellement 2 ces
écrits pour appuyer notre argumentation.



PREMIERE PARTIE

LE PROCHE-ORIENT ANCIEN

Introduction

Notre recherche se basera principalement, avons-nous souligné dans l'introduction générale, sur
les Ecritures Saintes pour explorer I'aspect particulier de la lustration. L'évolution de la pensée
biblique sur 1a lustration s'enracine dans un milieu culturel bien determiné, le Proche-Orient
ancien. ll s'avere donc indispensable de consacrer au Proche-Orient ancien quelques pages a
I'étude relative a notre sujet. Nous essaierons d'une maniére succincte d'examiner l'usage de
ces liquides, l'eau, le sang et 'huile dans ce milieu culturel. Nous allons insérer dans cette
partie du Proche-Orient ancien une section sur I'examen de ces pratiques chez les peuples dits
primitifs ou sans écriture. Cet ajout se justifie par le simple fait que notre motivation est partie

de I'observation des pratiques lustrales bantoues (Ndembu).

De prime abord une question s’avére utile a étre posée dans cette étude des lustrations : D’ou est
venue cette idée de la lustration qu'est la purification au moyen d'un liquide ? Elle parait simple
dans la formulation, mais la réponse semble étre complexe. C'est la réponse a ladite question
qui constitue la matiére 2 examiner dans cette premiére partie de notre travail. Nous taicherons
d’examiner les différentes conceptions pour tenter de trouver une réponse. La lustration
constitue un champ sémantique trés vaste. Elle touche aux différents concepts tels que impur,

impureté, tabou, purification, pur et pureté. Ces termes sont des concepts importants auxquels
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s’appiiquent la pensée religieuse et ses différentes étapes1 . Ces divers éléments cités ci-haut ont

trait a la religion. Alexandre Haggerty Krappe? définit la religion comme « I’ensemble des

croyances® et des observations qui caractérisent les rapports de I’homme avec I’'inconnu ».

Nous croyons que c’est i travers ces croyances® qu’on peut peut-étre parvenir a donner de

réponse a notre préoccupation.

-
-

Erlanger Friednich Hauck. « Clean and Unclean », dans The Theofogical Dictionary of the New Testapient. Volume i,
Gerhard Kittel, Michigan, Grand Rapids, 1983, p. 414.

Alexandre Haggenty Krappe. Mithologie univesselle, Paris, Pavot. 1930, p. 12. Notons que dans la religion

pnmilive, I'homme croyait que I'impur ou 'impureté était doté d'un pouvoir. Ce pouvoir, e "numen®, devait a tout
prix étre évité. Le fait d'ére en contact avec I'impur chargé de pouvoir €tait dangereux. Du point de vue primutif. la
naissance. la mon ct le rapport sexuel étaient éiroitement liés a ce qui étaient doté du pouvoir "numen”. Ce "numen”
pouvail étre considéré aussi bien au sens amical et bienveillant qu'au sens hostile et dangereux. Le "numen”
appartient 2 la déit€. Hauck. « Clean and Unclean », dans Theological Dictiopary ..., pp. 41415, Otto qui 2 mis &
jour cc mot "numen” a fait voir que le premier caractére du numinecux €tait que ce mot était mystéricux. Le mystére qui
fait frissonner. Rudolf Otto, Le sacré. Paris, Petite biblicthéque Payot. 1969, pp. 22-29. Selon. le sociologue Jean
Cazeneuve, le terme numincux pouvait prendre trois fonctions. La premiére est que le numineux comme une impureté
doit étre écané. La deuxiéme, le numineux comme une puissance magique doit étre mani€. Et. enfin. numineux se¢
présente avec le caractére supra-humain signifiant sacré. Jean Cazeneuve, Sociologie du rit bou, magie, sacr
Panis. Presses Universitaires de France, 1971, p. 36. Ces idées rejoignent celles de la conception primitive, 3 savoir
I''mpureté et la puissance magique. absolument opposées mais « ne sont que les deux faces d'un seul et méme principe.
a savoir le numineux ». Cazencuve, Sociologie .. p. 41.

A propos de ces crovances. 'impureté crée unc angoisse chez I'étre humain. Cetle angoisse en face du numineux le
pousse 2 la recherche d'une protection. L'étre humain sc sert dans un premier temps des tabous pour se protéger du
danger. En second lieu. 1l poursuit ses démarches a futr le numineux par moyen de rites de punfication. Clest du moins
ce que dit Cazencuve, « les rites de purification sont le complément des tabous ». Jean Cazencuve, « Les rites de
purification ~, dans Souillure et pureté, Miche! Adam. Toulouse, Edouard Privat. 1972, p. 111. Cazencuve ajoulc
ailleurs qu’ « it n'y a pas donc différence de nature cntre les tabous et les rites de purification, car le primitif congoit la
souillure comme une chose réelle, comme un étre matéricl, un objet concret que 'on peut déplacer ». Jean Cazeneuve,
les rites et la condition humaine. Paris. Presses Universitaires de France, 1958, p. 112.

Dans ce méme ordre d'idées des croyvances, ajoutons que le terme "tabou”, d'origine polynésienne, signifie interdit,
sacré. [I renferme un double sens. « 1'un spécifique aux cultures dont il est issu, 'autre général et comparatif cxprimant
I'interdiction ». Pierre Bonté et autres, Diclionnaire de i'ethpologie ct de l'apthropologie. Paris, Presses
Universitaires de France. 1991, p. 695. Henri Junod définit le tabou comme « tout objet, tout acte, toute personnc qui
comporte un danger pour I'individu ou la communauté ... ». Henri A. Junod, Moeurs et coutumes des Baptoues, Paris.
Payol. 1936, p. 516. Selon !'anthropologue, Amold Von Gennep, premier 2 emplover l'expression dc « rite de
passage », écrit que le mot "tabou” signifierait « unc interdiction. un ordre de ne pas faire, de ne pas agir ». Amold
Van Gennep. Les rites de _passages. Paris, Nourry, 1909, p. 10. Les analyses des anthropologues sur le terme "tabou”
au XIXi¢me et XXieme siécle (Claude Lévi-Straus, 1962; Mary Douglas, 1966), ont « contribué a clarifier la place des
tabous a l'intérieur des systémes conceptuels ». Bonté€ ct autres, Dictionnaire ..., p. 696. La diversité, la complexité
et 'ambiguité sur les significations apportiées 2 ce terme nous aménent a conclurc avec Cazeneuve que « chacun a le
droit de donner 2 ce terme F'expression qu'il lui plait. Mais il parait plus convenable de limiter I'expression 3 un genre
de prohibition portant sur le numincux lui-méme, d'abord. parce que c'est l'usage le plus courant, ... ». Cazencuve,
Sociologie ..., p. 41. En cc sens. I'étre humain cherche A se débarrasser de ce danger. Il évite la souillure et cherche a
!a neutraliser au moyen d'interdiction et de rites de purification par I'eau, le sang ou l'huile.



CHAPITRE 1

VERS UNE RECHERCHE DE L'ORIGINE DES LUSTRATIONS

Dans le souci de déceler l'origine de cette notion de lustrations, nous tacherons d'une maniére
concise de regarder les différentes pratiques lustrales du Proche-Orient ancien. Nous
examinerons alors les conceptions égyptiennes, mésopotamiennes, hébraiques, grecques, et
celles des peuples sans écriture (Bantoue). Nous avons préféré cet ordre-la. parce que les

civilisations égyptienne et mésopotamienne sont jusqu’a présent reconnues comme les premiéres

civilisations par un corpus littéraire. Georgia Harkness" le fait aussi remarquer au début de son

ouvrage intitulé : Les sources de la morale occidentale. Malgré la diversité d opinion, nous

avons préféré opter pour Georgia Harkness a cause de la raison évoquée ci-haut. Denis Saurat®
dira : « Les premiers objets que nous puissions considérer comme ayant un sens religieux
appartiennent  |"Egypte 2 une période antérieure aux plus anciens rois ». Cette citation ne fait

que confirmer ce qui vient d'étre dit plus haut.

1.1 La conception égvptienne

Saurat propose a celui qui veut donner un exposé de la religion égyptienne de |’introduire par les

5 Georgia Harkness. Les sources de la morale occidentale. Paris, Payot. 1957, p. S.
6 Denis Saurat, Histoire des religions. Paris. Les Editions Denoél et Steele, 1933, p. 51.
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propos d’Hérodote” : « Les Egyptiens sont les plus religieux de tous les hommes ». Ceci est
évident du fait qu’on rencontre dans les croyances égyptiennes une multitude de divinités. La
quantité énorme d’images divines qu’on trouve dans I’art égyptien nous porte a affirmer que ce

8. On retrouve dans la civilisation égyptienne deux aspects

peuple était vraiment religieux
essentiels qui sont I'union du pouvoir politique et du pouvoir religieux. La fonction des rois et

celles des dieux étaient confondues a tel point qu'il était difficile d’établir la part de chacun. Le

roi agissait et parlait au nom de dieu. I était dieu”’. Les Egyptiens adoraient plusieurs divinités.

[is étaient alors polythéistes. Dans les découvertes au tombeau de Thoutmeés II1, on « n’en

énumére pas moins de sept cent quarante »'°. Au moins chaque localité avait sa propre divinité.
La divinité était considérée comme le détenteur de formules magiques auxquelles ne pouvaient
resister ni les dieux ni les hommes. Les femmes étaient regardées comme aptes a se mettre en
communication avec les €tres invistbles. C'est pourquoi aussi pendant que le pharaon sacrifiait,

la reine devait I'accompagner pour le protéger par des pratiques magiques''.

Il y avait un culte public et un culte privé. La magie jouait un role important dans ces cultes. Le
culte d"Osiris devient une religion de mystére et son expansion alla jusqu'en Occident. Le grand
jugement est bien relaté dans les rouleaux de papyrus trouvés dans les tombes parmi les momies.
Dans le jugement d’Osiris, les péchés pour lesquels le mort était déclaré coupable sont au
nombre de trois : Premiérement l'offense contre I'impureté : meurtre, manqgue de chasteté;
deuxiémement la transgression du culte : abus contre la divinité, une mauvaise offrande:
troisiemement le débordement a I'ordre cosmique. Quiconque s’abstenait de ces péchés était
justifié par Osiris et se déclarait par la. lui-méme, comme étant pur. Sa justice et sa pureté
n’étaient pas seulement établies par |"intégrité éthique mais aussi par I’harmonie dans |’ordre de

la vie divine!'2.

7 [bid.. p. 49.

8 J. Viau, « Mythologie égyptienne », dans Mythologic générale. Félix Guirand, Paris, Librairie Larousse, 1992, p. 7.
9 Harkness, |es sources de la ..., pp. 53-54.

10 Viau, « Mythologie égypticnne =. dans Mythologie ... p. 9.

11 G. Maspero. Histoire ancienne des peuples de 1'Orient_classique, Tome I, Paris, Librairie Hachetie et Cie. 1908, pp.

271-272.

12 C.J. Bleeker. « Guilt and purification in Ancien Egypt », in Numen, Volume XIII. January. 1966, pp. 81-87.
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Dans la conception égyptienne d’une fagon générale, il y avait un rapport entre le sens du péché,
de la culpabilité et de la purification. Un homme pécheur se sentait taché et voulait étre purifié.
Une question peut étre posée : Y avait-il une relation entre le péché et la purification dans
I'ancienne Egypte ? Bleeker y répond négativement. Les anciens textes, dit-il, prouvent
qu’aucun lien n’existait entre [a culpabilité et la purification. Néanmoins, il est évident que la

culpabilité et la purification ont un lien'3.

Pour comprendre le sens de la purification, il faut savoir que la pureté était une des conceptions
de base dans la religion égyptienne. Quiconque voulait s’approcher de la divinité, devait étre
pur. C’est ce qui était spécialement entendu au maximum pour celui qui visitait le temple. De
méme, a I'entrée du temple, on pouvait lire : « Quiconque veut entrer au temple, doit étre pur ».
Ceci s'appliquait aussi a la personne qui se trouvait dans la tombe. La purification était

effectuée, entre autres. par |’eau, par une sorte de poudre (natron) et par le changement

d'habits'*. Adolf Erman rapporte l'usage des ablutions a I'occasion des pratiques magiques. Il
écrit : « [...] des fidéles font-ils, dans les temples, des donations de bassins a lustrations, qui

servaient certainement a la purification. [...] Quiconque veut prononcer une formule magique ne
doit pas seulement se laver et ne pas toucher de femme |[...} »!3. D’une fagon particuliére, les

trois sortes de gens devaient scrupuleusement &tre purs : le roi, le prétre et les morts'®. Les
purifications des prétres étaient obligatoires avant toute fonction liturgique qu'ils devaient

accomplir'”. L'octroi de la dignité sacerdotale et royale comportait également les rites de

purification et de consécration'8.

13 Ibid.
14 Ibid.

15 Adolf Erman, La seligion des Egvpijens. Paris. Payot, 1952, p. 225. Erman expose également l'usage des vétements
sacerdotaux de prétres et que cette véture, dit-il. remonte certainement a une époque trés lointaine. 11 souligne aussi cet
aspect de l'aspiration vers la pureté : « La scule chose que 'on exige de chaque prétre et aussi de quiconque s'approche
des objets sacrés esl la pureté. Deja, dans un tombeau de ' Ancien-Empire, on peut lire : Quiconque entre il doit étre pur
et il doit se purifier comme il s¢ purifie pour le temple du grand dieu ». Erman. [bid.

16 Bleeker, « Guilt and purification ... », ..., pp. 81-87.

17 Maspero. Histojre_ancienpnc des peyples ..., pp- 271-272. Flinders Petrie fait mention aussi de purifications des
prétres. Les prétres se baignaient dans de I'eau froide deux fois chaque jour et deux fois chaque nuit. Flinders Petrie,
Religious life in Ancien Egypt. New York. Cooper Square Publishers. Inc. 1972, pp. H-45.

18 Erman. La religiog ... p. 223.



20

Ceci ne semble pas mettre de c6té la purification du reste de la population de laquelle, elle était
aussi exigée. Dans le culte, on a retrouvé aussi des éléments importants en rapport avec la mort,
les cérémonies ou les monuments funéraires, qui exigeaient aussi, bien siir, les rites de
purification. Les Egyptiens avaient bien aussi peur de la mort, de méme qu'’ils la célébraient par
des chants et des lamentations. A travers cette crainte, il y avait celle des démons qu’il fallait

apaiser ou dont il fallait se garder'®. Erman, comme bien d'autres auteurs, décrit également les

pratiques d'onction et du lavage de cadavre?°.

Les rites de purification étaient bien présents en rapport avec le culte aussi bien que dans les
diverses circonstances; entre autres cas, les maladies. La lépre est une des maladies pour

laquelle I'Egypte aurait été le berceau de ce mal. Les Egyptiens, semble-t-il, étaient i la base de

la contamination de ce mal dans 1°Orient, a cause des échanges commerciaux?'. La lepre
exigeait une mise en quarantaine et comportait aussi des rites de purification trés compliqués.
Tout ceci ne refléte que I'idée de I impureté qui est un danger redoutable pour I’étre humain en
général et I'Egyptien en particulier. Cette souillure est éliminée par les rites de purification. Ces

pratiques se rencontrent également chez les peuples voisins.

19 Gonzague Truc, Histoire des religiops. Paris. H. Holstein, 1961, pp. 92-93.

20 Erman. op.cit.. pp. 208 et 308. Edouard Cothenet fait un exposé d'ensemble sur I'onciion. 11 parle, entre autres
choses, de l'onction en Egyple refative au sacre des dieus, au sacre du Pharaon, 3 I'onction des vassaux et des
foncuonnaires. Quant au sens secondaire de I'onction, il dit : « L'onction en certains cas vise 3 obtenir la guérison.
ce qui est lout naturel puisse I'huile sert 3 adoucir et guérir les blessures. Comme toutes les offrandes, I'huile regoit la
dénomination "oeil d'Horus": |...]. Cetle idée apparail au mieux dans le culte funéraire: les membres du cadavre sont
considérés comme disloqués, séparés jusqu'd ce que I'huile vienne les rassembler [...]. Come I'huile fait rayvonner la
peau, une idée de ravonnement peut s'attacher a l'onction [...]. L'éclat de l'onction peut méme aveugler les puissances
hostiles ». Dans sa conclusion sur l'onction en Egypte, il poursuit en disant : « [...]. Particuliérement intéressante
est la formule plusieurs fois attestée en Egypte lors de la présentation de I'huile aux dieux : "Que ton coeur se réjouisse
a son approche !" [...|. certaines onctions des statues divines en Egypte ont valeur de rite de "toilettes”, mais cc qui
parail spécial A ce pays, c'est l'onction qui assure la présence journali¢re du dieu dans la statue comme roi du monde
sensible : on ne peut plus parler en ce cas d'onction cosmétique, mais d'onction vivificatrice ». Cothenet mentionne
également. entre autres onctions, l'onction du roi divin, l'onction des prétres, les rites d'onction en rapport avec la
consécration dec personnes ou de choses. Edouard Cothenct, « Onction », dans Dictionnaire de la Bible, Supplément.
Tome V1. L. Pirot et al., Paris. Librairie Letouzey et Ané, 1960, c. 706-711, 729-730.

21 Henn Lesétre. « Lépre », dans Dictionpaire de 1a Bible. Tome IV, F. Vigouroux, Letouzey et Ané, 1908, c. 179.
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1.2 La_conception mésopotamienne

Georgia Harkness>2, en décrivant I"évolution culturelle et religieuse babylonienne, distingue les
apports babyloniens et assyriens. Mais il croit que, d’une fagon générale, le mésopotamien
engloberait la culture suméro-akkadienne (sous les rois amorrites babyloniens) et les empires

assyrien et chaldéen. Mais nous avons préféré parler de la conception religieuse des uns et des

autres en la mettant dans le grand ensemble de Mésopotamie?>

Pour exprimer la pensée religieuse mésopotamienne Truc écrit : « La religion primitive de
Babylone. ensemble de cultes locaux, parait avoir été un naturalisme polythéiste, trés fortement
imprégné de mythologie astrale et démantique, et qui a marqué dans la suite une tendance au
monothéisme, ou tout au moins a un "polythéisme monarchique sans pouvoir toutefois atteindre

a la croyance en un Dieu unique” »?*. A travers ces lignes, nous découvrons que leurs
croyances reposent sur les religions polythéistes. Il y avait un polythéisme avec des divinités

qui représentent au méme moment les forces de la nature et les cités-Etats.

En parlant du panthéon mésopotamien dans son ouvrage intitulé : La Mésopotamie, Georges

Roux trouve que ces conceptions religieuses « reposent sur les textes nombreux et diverses listes

des dieux et d’offrandes, mythes et épopées, rituels, hymnes, priéres, incantations [...] »2>.
Ces lignes attestent bien la religion des Mésopotamiens. On peut déja voir dans leur conception

22 Harkness. Les sources de la morale ... p. 78.

23 La Mésopotamie. qui est une région de I Asie antérieure, située entre le Tigre et |'Euphrate, préte une centaine difficulté
de compréhension. Les avis des écrivains sont partagés quant a I'existence de ce nom comme désignant la région
sus-mentionnée. Ces divergences d’opinions sont soulignées par Jean-Claude Margueron lorsqu’il s’exclame en ces
termes : « Les Mésopotamiens ? Il n’y en a pas! diront certains et non sans d’excellentes raisons. Des Sumériens, des
Akkadiens, des Assyriens, des Hourrites, des Syriens [...] certes. mais dans le payvs du Tigre et d'Euphrate, jamais
personne ne s'est identifié comme Mésopoltamien ». Jean-Claude Margueron, Les Mésopotamiens. Tome I, Paris,
Armand Colin, 1991, p. 5. Quant A nous, nous essaycrons d’inscrirc dans la Mésopotamie. les Sumériens, les
Akkadiens. les Babyloniens et les Assyriens. Personne alors ne s’est indisposé quand on emploi ce lerme pour
désigner le bassin hydrographique et la civilisation mésopotamienne. Margueron, gp. ¢it, p. 5.

24 Truc, Histoire des religions .... p. 68

25 Georges Roux, La Mésopotamie. Fdition du Seuil. 1985, p. 111. Dans son ouvrage sur I'épopée de Gilgamesh,
Raymond Jacques Tournay atteste l'usage de ces incatations et de plusieurs rites d'exorcismes. Raymond Jacques
Toumay, L'épopée de Gilgamesh, Paris, Les Editions du Cerf, 1994, pp. 23-24. G. Conteneau donne de détail sur les
divinités du panthéon mésopotamien. G. Contenau, L'épopée de Gilgamesh. Paris, L'Artisan du livre, 1939, pp.
239-249.
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religieuse la croyance aux esprits. L’idée de démonisme est aussi bien marquée dans leur

pensée.

La notion de magie est trés ancienne chez les Babyloniens. Les astrologues et les magiciens

étaient 1a non pas pour prédire et interpréter la pensée des dieux, mais bien plus, ils poussaient

les démons a leur obéir?®. Iis éloignaient le mal et cherchaient le bien au moyen de rites de
purification, de sacrifices et d’incantations. C’est dans |’activité incantatoire, qu’il s’agisse des

Babyloniens ou des Suméro-Akkadiens, que I’eau jouait un grand role. Elle était un moyen de

purification®’. A propos de ces rites de purification, entre autres rites, aspersions et ablutions,
Charles F. Jean écrit : « Le péché, 1a maladie et les démons étaient si étroitement associés, dans
I'esprit des Shumero-Akkadiens, que le rite des aspersions ou des ablutions était dirigé contre

tous ces ennemis du bien-étre personnel : "eau pure qui purifie toute chose... rends le calme au

malade” [...] »?%. Ces pratiques sont aussi bien attestées dans la littérature des Babyloniens et
des Assyriens>".

Ces textes religieux Assyriens et babyloniens qui montrent quelle place occupaient les lustrations

d'eau. présentent également l'usage d'onctions d'huile dans les rituels babyloniens et

assyriens>®. Louis Delaporte fait une description sur le sacrifice et les rites magiques. Il
confirme aussi le rite de purification d’une femme et montre comment « la religion et la magie ne

se distinguent pas nettement | 'une de 1’autre »31,

La purification prenait une place trés importante dans les rituels. C’était une activité religieuse

26 Henn Lesétre, « Magie =, dans Dictionnaire de Ia Bible. Tome 111, F. Vigouroux, Parns. Letouzey et Ané, 1903. c.
564.

27 Charles F. Jean, Le péché chez les Babylopiens et les Assyriens, Piacenza, Collegio Alberoni. 1925, pp. 154-155.
28 jbid.

29 Charles F. Jean. La litterature des Babyloniens et des Assyriens. Paris, Librairie Orientaliste, 1924, pp. 212-214.

30 Jean. Le péché chez les Babylonjens... pp. 157-158. Cothenet présente en détail l'usage de l'onction en

Mésopotamie. Dans son exposé, il souligne que « l'utilisation religieuse de I'huile en Mésopotamie se rattache au
double emploi augue] elle se préte dans la vie quotidiennce : alimentation el cosmétique ». Cothenet, « Onction ». ...,
c. 702.
31 Louis Delaporte, s. Paris, La Renaissance du Livre,
1923, p. 350.




23

ponctuelle. Les textes sur les écrits mésopotamiens en témoignent : « Les rituels concernent soit
le culte lui-méme et les fétes récurrentes, soit des activités religieuses qui ne prennent pas place,

d'ailleurs obligatoirement dans un temple, soit certaines activités religieuses ponctuelles, comme

dans le cas ol il est besoin de se purifier »>2. Les lustrations Jjouaient alors un rdle trés

important dans les rites de purification mésopotamien.

Chacune de ces cérémonies de magie, de sorcellerie ou de ces incantations était accomplie dans
un but précis, soit pour purifier quelqu’un d’un mal, soit pour mettre un terme a une situation
malheureuse, soit encore pour obtenir une protection. Les deux premiéres lois du Code

Hammourabi de Babylone (2000 avant Jésus-Christ) prévoient, entre autres, le bain dans le

fleuve pour la personne maléficiée®>. Toutes ces activités religieuses étaient réservées a une
classe bien déterminée. L’individu est appelé a servir les dieux sur cette terre, mais c’est le

prétre qui assume le service journalier et | 'administration du temple. C’est a lui enfin de compte

que revient la charge essentielle de garantir les rites de purification>®. Cette charge de rites de
purification assurée par le clergé en Mésopotamie serait pour les Hébreux réservée a une tribu
particuliére. Nous allons y revenir succinctement dans la section suivante et nous y reviendrons

également en détail dans les autres chapitres qui vont suivre.

1.3 La conception hébraique

Nous avons dissocié les Hébreux du groupe mésopotamien pour la simple raison de son élection

particuliére relatée dans les écrits bibliques. Pour John Murphy”, les Hébreux n’étaient pas
strictement originaires de ce groupe précité. Néanmoins, les pratiques rituelles mentionnées
précédemment se rencontrent également chez les Hébreux. Malgré la diversité d’opinions, tous

s’accordent plus ou moins sur l'influence étrangére que la religion hébraique a subie dés les

32 A. Barucq. Ecrits de I'Orient ancien et sources bibliques. Paris. Desclée. 1986, p. 147.

33 Lesétre, « Magie », dans Dictioppaire .... ¢. 564-565. Quant 2 I'idée de protection. R. Labat écrit qu'il était
recommandé « de se frotler le corps, les yeux, les mains avec une huile magique, ou de s'envelopper dans une ceinture

rouge ». R. Labat, Le caraciére religieus de la yovaul€ assyro-babylonjenpe. Paris. 1939, p. 366. A propos de la
couleur rouge, E. Dhorme montre que le rouge a pour vertu d'impressionner les puissances des ténebres. E. Dhorme,
Les religions de Babylonpie et d'Assvrie. Paris, 1945, p. 206.

34 Margueron, Les Mésopotamiens, ... p. 140.

35 John Murphy, Origines et histoires des religions. Paris. Payot, 1951, p. 179.
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premiers temps36. Les Hébreux qui avaient des points de ressemblance avec la cuiture

mésopotamienne ont aussi emprunté les modes d adoration cananéens>’. Bien avant I’époque
de Moise, la magie leur était familiére. Le culte rendu aux morts était semblable a un culte des

ancétres. Les morts étaient pour eux trés redoutés. Ils étaient consultés en cas de besoin. Ils

croyaient aux nombreux esprits et leur offraient des sacrifices>®. C’est ce que rappelle Harkness
dans son ouvrage en disant : « Les gens a cette époque, il faut le rappeler, n’étaient pas
monothéistes, mais monolatres ou hénothéistes. lls croyaient a I’existence des dieux multiples

tout en rendant un culte a un seul en tant que dieu supréme »3%. Tout ceci montre que les

Hébreux n’étaient pas monothé€istes au départ ; ils ne le deviendront que plus tard.

La Bible hébraique refléte aussi le méme développement général de la pensée primitive. L impur
est determiné par rapport a la divinité et considéré comme un handicap qui empéche 1'individu
d’étre en contact avec son Dieu. Les traits de la pensée primitive peuvent se trouver dans la
naissance, la mort, certains animaux et les phénomeénes sexuels. Dans la mentalité primitive,
I"impureté est ce qui est chargé de forces mystérieuses et dangereuses. Elle doit nécessairement

étre évitée. L’impur est alors a cet effet I'interdit, le tabou. Il peut atteindre qui ou quoi que ce

soit*?. Cette notion du pur et de I impur est antérieure 2 1’époque de Moise. Avant Moise, Noé

nous fait une distinction des animaux purs et impurs (Gn 7-8). En parlant de I universalité de

36 Les Hébreux éraient bel et bien des Sémites et non pas des Sumériens. Leur séjour au delta de |'Euphrate élait passager.
Weeley cité par John Murphy. écrit comment les Amanites. nom désignant d'une fagon globale les Amanéens ou les
FHiébreux. s’ éwaient installés & Drehen. au sud-cst de Babylone, élevant du bétail. Les textes bibliques le prouvent.
Cependant. certains chercheurs, comme Saurat, montrent bicn que les Hébreux faisaient pantic de tribus
mésopotamicnnes. 1ls se basent sur le fait qu'Abraham et les siens venaient d'Ur en Chaldée. Saurat, Histoire ... p.
93.

37 Mary Douglas, De la soujllure, Essai sur l¢s potions de pollution de tabou. Paris, Frangois Maspero. 1971, p. 68.

38 Saurat, Histoire des religions -... p. 93. Ceraines ressemblances sont constatées entre les textes bibliques (codc de
Moise) et le code hammourabi. Méme si la loi des codes d"Hammourabi est antérieure 3 la Lot de Moise, celle-ci a
gardé un caractére trés primitif et montre une civilisation moins avancée. La loi de Moise est surtout un code
religieux, pas tout simplement par ce qu’elle a €1€ revelée a Moise par Dieu, mais aussi les ordonnances qu’elle a sont
la base de prescriptions rituelles. Quiconque se rebelle 3 cette loi est abominable 2 1'Eternel. 1l est plus probable que
\Moise ait utilisé les différents codes de Babyloniens et d”Assyricns. Quelles que soient les ressemblances, elles sont
syujettes A des discussions non convaincantes. Joseph Plessis, « Babylone et la Bible », dans Dictiopnaire de la
Bible, Supplément, Tome I, Louis Pirot, Paris, Librairie Letouzey et Ané, 1928, c. 815.

39 Harkness, Les sources de la morale .... p. 98.

40 Hauck, « Clean and Unclean ». dans Theological .... pp. 416317,
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ces concepts, Van Imschoot*! affirme que cette distinction du pur et de l'impur « remonte a une
époque extrémement lointaine et repose sur des conceptions qui ressortissent a la magie ou
totémisme ou a I'animisme ». Les impuretés religieuses dans la plupart de religions anciennes

sont mélées d’impuretés d’ordre magique.

Chez les Hébreux, comme chez tous les autres peuples de I'Orient, les questions ayant trait au
pur et a I'impur, le discernement des lois de contagion n’étaient pas laissés a la portée de qui que
ce soit. Ce domaine complexe était réservé a la compétence de gens spécialisés. Pour les
Hébreux, cette charge revient aux Lévites. Ce sont eux qui sont chargés d'enseigner les régles

de pureté, d’en retirer les prescriptions et les applications pratiques qui exigent les rites de

purification au moyen d'un liquide. Evode Beaucamp?, dans ses analyses sur la souillure et la
pureté dans la Bible, écrit : « On retrouve partout posé dans le monde ot plonge I’histoire
biblique, avec ses éléments constitutifs essentiels, le méme probléme de la pureté. Israél ne
pouvait que faire sienne cette notion commune, quitte a ’enrichir de nuances originales au fur et
a mesure que se développerait sa propre expénence religieuse au caractére particulier ».

Beaucamp souligne ce phénoméne d'emprunts d'éléments culturels des Hébreux i leurs voisins.

Les pratiques lustrales sont universelles. Pour les peuples Hébreux, les pratiques lustrales sont

d*? souligne que « les lois de

mentionnées dans la Bible hébraique. Philippe Reymon
purification que nous trouvons dans le Pentateuque proviennent toutes du Code sacerdotal, ce
qui n'empéche pas que celui-ci dépende de traditions plus anciennes ou de coutumes parfois trés
vieilles. Mais il est bien difficile de discermer [...], I'dge de ces pratiques ». Les textes de la
Bible hébraique ne donnent pas de réponses précises sur l'origine des pratiques considérées. Le

Code sacerdotal se préoccupe plus de la pureté rituelle qui pouvait « étre le fruit de lois sociales

plus anciennes »**. La question devient donc complexe en voulant déterminer quand ces

pratiques ont vu le jour. Reymond, comme tant d'autres chercheurs. s'est aussi buté a 1a méme

+1 P. Van Imschoot. Theologie de I'Anciep Testament. Tournai. Desclée. 1954, p. 204.

42 Evode Beaucamp, « Souillure et pureté dans la Bible », dans Souijllyre ¢t pureté. Michel Adam. Toulouse, Edouard
Privat, 1972, p. 61.

L. Leiden, E. J. Brill, 1958, p. 228.

<43 Philippe Revmond,

441bid . p. 229.
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difficulté. Autrement dit, il n'a pas trouvé de réponse claire sur cette question de l'origine des
concepts de souillure et de purification dans I'Ancien Testament. Nous aurons l'occasion de

revenir en détail sur ces pratiques dans la suite du présent travail.

1.4 La _conception grecque

Bien qu’il y ait une différence en ce qui concerne « leur domaine historique »¥3, entre la religion

des Grecs et celle de I’Egypte ou de la Babylonie, on y trouve cependant certaines analogies.
Les ressemblances sont au niveau des croyances et des pratiques'“’. C’est ce que déclare Louis

Moulinier*’ d"une fagon plus générale lorsqu’il dit : « on peut admettre que les divers ancétres

des Grecs ont tous connu le besoin de pureté et la crainte de la souillure ». Les notions du pur et

de I'impur sont pour les Grecs. « des notions primitives et générales »*%. Le Grec utilise le
terme katharos pour parler du "pur”, akarharos de "1'impur” et karhairein "purifier". Selon

Moulinier*, le Grec entend par ces termes quelque chose « de fort déterminé, mais d’obscur ».
p

Le développement général décrit dans les sections précédentes est exactement observé dans la
religion grecque. L’étape premiére est pleinement reflétée dans 1'idée ancienne d’une force
dangereuse. laquelle rend impropre 1’étre humain. Cette force dangereuse entre en rapport avec
la mystérieuse procédure de la naissance, du sexe, de la maladie et de la mort. Les dieux étaient

considérés comme étant des forces exaltées en relation amicale avec les hommes. La nécessité

du culte de purification en sort prédominante>°.

Moulinier’! consacre plusieurs pages pour attester chez les Grecs la pratique de rites de

<45 Murthy, Origines ¢t histojre ... p. 209.
46 Saurat, Histoire des religiops .... p. 151.

+7 Louts Moulinier, Le pur ¢t I'mpur dans la pensée des Gregs, Paris. Librairie C. Klinchksieck. 1952, p. 13.
48Ibd., p. 9.

491hid., p. 10.

50 Hauck. « Clean and Unclean », dans Theological .... p. 415.

51 Moulinier. Le pyret J'impur . ..., p. 13.
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purifications individuelles (naissance, mariage, formules incantatoires, rites mortuaires ...) et de
rites de purifications collectives (purification de maison, de lieux sacrés ...). 1l faut aussi faire
remarquer qu’avant de procéder a n’importe quel acte religieux, les femmes accouchées et ceux

qui étaient en contact avec les cadavres humains devaient d’abord se purifier.

Dans son étude sur la souillure et la pureté, Amand Jagu>? écrit : « La premiére chose a noter
c’est que la pureté a son origine répond a un besoin strictement religieux. Les héros d’Homére
se lavent toujours avant de célébrer un sacrifice, avant de prier ou avant d’offrir une libation. Ce
qut souille, c’est 1a poussiére, la boue, le sang; c’est la saleté matérielle {...] ». Cette citation
n’atteste que la présence des notions de souillure, de pureté chez les Grecs. Aussi les textes du
Ve et IVe siécles, ayant trait aux souillures et aux purifications décrivent d'une fagon abondante
la pratique de rites de purification. Ces pratiques lustrales étaient si fortes que dans la vie
joumaliére. « le Grec est présumé impur : "la preuve en est le nombre d’actes religieux qu’il fait

53, Cependant, aux Vlle et Ve siécles, par manque d’oeuvres

précéder de lustrations” »
littéraires, ces notions de purification ne se traduisaient que d’une fagon orale par les témoins,

"orateurs et historiens” de ce siécle. La tradition orale ne permettait pas de voir convenablement

1'évolution de ces notions>>. Néanmoins, on reconnait que certains actes considérés comme

impurs nécessitaient les rites de purification.

Chez les Grecs, les occasions qui exigent les lustrations sont manifestes : elles peuvent étre
employées dans les purifications individuelles et collectives. L'impureté était contagieuse. La

souillure de la femme accouchée ne concernait pas seulement elle-méme, mais elle pouvait
atteindre autant les personnes que les objets qui étaient en contact avec elles>>. L'impureté

provenant d'un contact avec le cadavre humain était plus redoutable°. L'impureté menagait la
vie de l'individu. Ce dernier recherchait la protection, la stabilité par moyen de tabou. Ensuite,

52 Amand Jagu, « Souiliure et pureté dans la pensée grecque ». dans Souyjllure et Pureté. Michel Adam, Toulouse, Edouard
Privat, 1972, pp. 38-39.

W

3 Ibid.. p. 40.

54 Ibid

pp 39-40.

55 « La frayeur causéc par la possibilité de souillures cachées. écrit Jagu, est telie qu'on procéde. 2 date fixe 3 des
purifications ». Jagu. « Souillure et pureté ... », p. 41.

56 Jagu, « Souillure et pureté ... », p. 40.
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il devait donc parachever ce moyen rituel par des pratiques ayant pour effet de chasser, d'enlever

ce danger.

Quant aux éléments purificateurs, les Grecs ne se servaient pas de n'importe quelle eau. Ils

utilisaient ’eau « puisée aux endroits déterminés et son efficacité n’était pas toujours suffisante,

puisqu’on lui adjoint parfois des grains d’orge »> . Les Grecs utilisaient le sang des victimes
surtout pour les libations. Dans certaines cérémonies de purification, le sang d’un porc sacrifié

était repandu avec la main. Les bancs sur lesquels le peuple devait s’asseoir étaient aspergés

avec le sang d’un porc avant qu'on se rassemble. Les lustrations de sang58 étaient aussi des
coutumes en usage 2 Rome ol les personnes et les choses étaient aspergées du sang des

victimes. L'usage d'onctions d'huile n'est pas ignoré de Grecs. Chez les Grecs, les pierres

devant lesquelles ils se prosternaient étaient ointes d'huile®®. Les rites de purification étaient

nombreux et variés.

1.5 La conception des peuples sans écriture (Bantous)

Ces peuples dits primitifs ou sans écriture laissent voir aussi certains traits religieux analogues

aux autres peuples du globe. Ces peuples sans écriture présentent les traces de la vraie religion

bien qu’ils soient caractérisés par les mythes et les manifestations de démons®®. Nous voulons

seulement nous limiter aux Bantous auxquels appartient notre tribu ndembu. Les Bantous®'

couvrent le tiers de la superficie de 1'Afrique, avec plus de trois cents peuples, tribus ou nations.

57 Ibid . p. 40.

58 Henn Lesétre. « Lustration », dans Dictionpaire de la Bible, Tome IV', F. Vigouroux, Paris, Letouzey et Ané, 1908, c.
426-427.

59 Henri Lesétre, « Onction », dans Dictiopnaire de la Bible, Tome IV, F. Vigouroux. Paris, Letouzey et Ané, 1908, c.
1805.

60 Douglas, De la souillure ..., p. 37.

61 Pierre Smith, « Bantoue, Religion et Mythes », dans Diclj i S ies s _religions des sogjétés
traditionpelles ¢t du monde antique. Yves Bonnefoy, c. 122. Georges Laclavére donne une liste de 365 noms de tribus
(ethnies) qui couvrent sculement le territoire congolais (Congo, ex-Zaire - Voir annexe). [l souligne que « les tribus
zairoises n'ont encore fait l'objet ni d'un dénombrement systématique ni, par conséquent, d'une délimitation
territorialc rigoureuse qui eussent pu, avec le complément de I'enquéte ethnographique. permetire de repérer avec
précision les trés nombreuses unités culturelles ». Georges Laclavere, M@M Paris. Editions
Jeune Afrique. 1978, pp. 28-29. Dans cetie section de Bantous, il est toutefois possible quon puisse faire allusion a
un autre groupe dans un but de rendre la pensée plus claire.
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Ces peuples parlent plusieurs langues qui sont proches les unes aux autres.

Chez tous les peuples de I’ Antiquité, on trouve en vigueur des prescriptions qui sont en rapport

avec le mana, le tabou, le totémisme, les esprits, les dieux et les mythes®2.

complexes, « mana, tabou, magie et totem sont en relation avec 1’existence et les actions des

Ces termes

esprits »%3. En ce qui concerne les esprits, les Bantous croient 2 I’existence et aux actions de
ceux-ci. Il y a les esprits des vivants et les esprits des morts. Chaque famille a ses ancétres
auxquels ses membres rendent bien un culte en cas de besoin. Les Bantous croient aussi a
I"existence d’un dieu supréme, créateur du monde. Tout ce que nous venons de décrire est mis

en action dans les mythes.

A travers toutes ces croyances décrites précédemment, le bantou recherche la tranquillité de la
vie. A cet effet, il rend un culte aux esprits (vivants ou morts), pas nécessairement dans le souci
de les glorifier, mais plutot d apaiser leurs rancunes et leur amertume qui peuvent lui nuire. 1l
cherche aussi a gagner leur bienveillance protectrice contre d'autres agents malfaisants. Dans
cette recherche de sécurité ou de protection, la divination joue un grand role qui aboutira aux
divers rites de purification. Ces rites de purification sont aussi présents dans les différentes

circonstances (naissance, rites de passage, mort ...).

Ces pratiques lustrales communes consistent a éliminer la souillure, cause de mal. Ces
impuretés sont causées soit par une rupture du tabou, soit par les manoeuvres d’un magicien
(sorcier). Ce maléfice est toujours écarté par une purification. Ces pratiques étaient employées
chez la plupart des peuples anciens. Elles étaient pratiquées surtout pendant les cérémonies qui
avaient trait, entre autres événements, a la naissance ou a la mort. Les ablutions et les
immersions font partie des rites dans la plupart des traditions. « La méthode la plus répandue,

dira Cazeneuve, c’est celle qu’on pourrait qualifier d’archétypique, c’est le lavage du corps ou

d’une partie du corps au moyen de I’eau »%*. 11 était bien connu que rien n’amenait I'individu a

62 Smith. dans son article sur la religion et les mythes des Bantous, conclura que les Bantous « sont 2 la fois les plus
profondément marqués par la dimension historique et les plus riches en traditions orales ». Smith, « Bantoue
Religion ... », c. 124,

63 Saurat, Histoire des religions ..., p. 31. Pour les Ndembu, le dieu supréme a créé les premiers hommes Samuntu na
Namueniu. Muntu, signifiant un homme et une femme, le préfixe "Sa” signifie de (pere) et "Na" de (mere).

6 Cazencuve, « Souillure et pureté », dans Souvjllure ..., p. 115.
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confondre la purification par I'eau et le seul fait de se laver ou de se nettoyer par I'eau. Les rites

de purification se font d'une fagon bien distincte par rapport au simple bain ou lavage.

Certains auteurs décrivent ces rituels qui exigent l'usage d'un liquide. Dans son ouvrage,

Gustave Welter®> montre I'importance que le peuple primitif a donnée au sang. L'importance et
la signification profonde données au sang se retrouvent dans toutes les cultures. Disons
généralement que plusieurs moyens étaient utilisés pour se débarrasser du mal, mais le plus
connu était la lustration, c'est-a-dire la purification par l'eau, le sang ou l'huile. Ces liquides
permettaient a I'homme affligé d étre libéré, d’étre purifié. Ces notions sont présentes chez tous

les peuples primitifs.

La plupart des pratiques que nous avons mentionnées précédemment sont bien connues et sont

en usage chez les peuples sans écriture. Mais il est difficile de démontrer a quelle période ces

pratiques ont vu le jour chez ces peuples-1a°6. Les rites de purification sont multiples et

comportent I'emploi d'un liquide.

635 Gustave Welter, Les croyances primitives et leurs survivances. Paris, Librairie Armand Colin. 1960. pp. 117-157.

66 Durant la période de nos enquétes sur les pratiques lustrales ndembu, les réponses ayant trait aux questions relatives a
l'origine des rites sont multiples. variées et parfois controversées. Nous rapportons ici 'origine d'un rite de passage
appelé nuckanda « circoncision ». L'origine de mukanda se trouve dans un récit 3 tendance plutdt mythique. On dit
qu'une femme travaillant dans son jardin, avait laissé son fils jouer dans I'herbe. Ce dernier se blessa par hasard au
sexe : I'herbe lui avait coupé une partic de son prépuce. Voyant cela, les hommes décidérent d'isoler le gargon pour lui
apporter dc soins appropri€s en enlevant aussi la partic restante du prépuce qui €tait coupé a moitié par 'herbe.
Constatant la belle forme du sexe de ce gargon apreés la cicatrisation de la plaie; les hommes adoptérent désormais la
circoncision comme rite de passage fondamental pour tout homme ndembu en y incorporant plusieurs cérémonies
comportant, entre autres choses, 1'usage des liquides. Victor Turner raconte aussi ce mythe : Victor Turner, The Forest

of Symbols, Aspects of Ndembu Ritual. New York, Comell University Press, 1967, pp. 152-153.
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Conclusion

Nous venons d'examiner les différentes pratiques du Proche-Orient ancien auxquelles nous
avons ajouté les pratiques lustrales de peuples sans écriture. En effet, nous avons
sommairement analysé des pratiques égyptiennes, mésopotamiennes, hébraiques, grecques ainsi
que la conception des peuples sans écriture. Nous avons en fin de compte trouvé que ces
pratiques sont vivantes et universelles, malgré les divergences qui peuvent étre décelées dans

une étude appropriée.

Les pages précédentes montrent que dans toutes les cultures nous rencontrons les notions du pur
et d'impur. Toutes les cultures ont recherché la pureté et craint I'impureté. Les rites de
purification, nous 1’avons souligné a plusieurs reprises, sont la seule fagon d’éliminer les
souillures. Les lustrations purificatrices s’imposent 2 quiconque a contracté une impureté.
Celle-ci est enlevée soit par le bain soit par les aspersions de sang. Les lustrations sont en

pratiques chez 12 plupart des peuples anciens.

Notre souci majeur était ici de retracer |’origine de ces concepts. Nous avons pu constater qu’il

n’était pas facile de donner une réponse satisfaisante a cette préoccupation. Déja .lagu67 s’est

heurté a la méme difficulté en voulant faire une évolution des notions de souillure et de pureté.

Moulinier®® s’est aussi trouvé dans une impasse : « Il semble donc que nous ayons affaire a des

notions primitives et générales. Mais pouvons-nous préciser davantage? ». Dans un méme ordre

d'idées. Douglas®® dit : « On ignore quand sont apparues les notions de pureté et d’impureté
dans les soci€tés sans écriture. Sans doute paraissent-elles, a leurs membres, étemelles et
immuables. [...] On peut supposer que la méme impulsion qui les fait naitre - et qui vise a
imposer I'ordre - les modifie et les enrichit sans cesse ». Nous arrivons aux mémes conclusions
imprécises selon lesquelles les origines des pratiques lustrales remontent a une époque lointaine.
Comme nous allons le voir, ces questions relatives a I'origine de pratiques lustrales ne sont pas
non plus perceptibles dans les écrits bibliques. Les auteurs bibliques ne présentent que les

pratiques lustrales, c'est-a-dire I'usage d'un liquide dans les rites de punfication.

67 Jagu. « Souiilure ... », p. 39.
68 Moulinier, Le pur et I'impur ..., p. 13.
69 Douglas, De la soyillure ..., p. 26.



DEUXIEME PARTIE

LES LUSTRATIONS D'EAU

Introduction sur les lustrations d'eau

Dans cette deuxiéme partie de notre travail. nous allons analyser tous les textes relatifs a I'emploi
de l'eau dans les écrits bibliques. L'eau, om en hébreu et udwp dans la LXX, est mentionnée
dans la Bible sous plusieurs aspects'. Le mot o « eau » revient prés de 580 fois dans la Bible
hébraique (Vdwp - 76 fois dans e N.T.). Dans chaque culture, la présence d'une source d'eau

. T ve .z ] : 2 ' M '
est absolument essentielle pour la contuinité de I'existence~. Il n'y a pas de vie sans eau. L'eau
lave en dissolvant les taches. Cette propriété réelle de 'eau explique son usage dans la

purification. Ce liquide, moyen de propreté physique, joue un grand rdle dans les rites de

I Philippe Reymond présente les divers aspects de l'eau dans son écrit :  Philippe Reymond, L'eay, sa vi¢ ¢l sa

signification daps I'Ancien Testament. Leiden. E. J. Brill, 1958, pp. 1-244. Nous pouvons citer également quelques
articles de Dictionnaires et \'ocabulaires bibliques ol ce sujet est développé : B. W. Anderson, « Water ». dans The
Interpreter's Dictiopary of the Bible, Tome IV, New York, Abingdon Press, c. 806-810: Henn Leenhardt, « eau ». dans
Dictionpaire Encyclopédique de la Bible. Tome I. Alexandre Westphal, Valence, Imprimeries Réunies, 1932, c.
310-311: Xavier Léon-Dufour ¢t autres, _gs_a_ujgug_ﬂmhg_g Pans Lcs Edmons du Cerf, 1970, c. 303-309 el
Michael A. Grisanti. « o'p » (mayim), dans New ictio]

Volume 2, Willem A. Van Gemeren, Michigan, Grands Rapids. Zondervan Publishing House. 1997, pp. 929~933.

(]

Grisanli. « o'p » (mayim). dans New tional Dictionan of ogy ... p- 929. L'imponance de
ce liquide est soulignée dans plusieurs écrits. entre autres dans \'ocabulajre Biblique : « L'eau est d'abord sourcc et
puissance de vie : sans elle la terre n'est qu'un dé€sert aride. pays de la faim ct de la soif, ol les hommes et bites sont
voués A la mornt ». Léon-Dufour et autres, \'ocabylaire ..., c. 303.
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purification. Marc Girard® souligne que « la pureté de I'eau, sur le plan matériel, explique son
lien essentiel avec toute propreté extérieure ». C'est la raison pour laquelle elle est prise comme
un symbole de la pureté morale dans certains passages bibliques. L'eau est fréquement citée

comme moyen de purification.

La lustration, c'est-a-dire la purification par un liquide, est un sujet vaste et complexe. Notre
intérét ne se limite qu'a l'usage de l'eau dans les lustrations ordinaires et purificatrices. A
travers toute la Bible, la lustration d'eau revient plus souvent dans le Pentateuque que dans les
autres écrits. La grande partie des lustrations d'eau dans le Nouveau Testament concerne le
baptéme d'eau. L'eau est en usage dans le rite baptismal pour sa valeur purificatrice. La

lustration purificatrice consiste a se débarrasser de la souillure, le péché, en vue d'étre pur, de
vivre dans cet état de pureté*. Les lustrations d'eau, ordinaires ou purificatrices, sont prises en

. . . . ‘o - P 5
certaines circonstances dans un sens métaphorique pour décrire les purifications intérieures™.

Les lustrations ordinaires et purificatrices sont exprimées par des termes particuliers. La Bible
hébraique emploie la racine x\n7 « se baigner, se laver » pour le bain du corps, le lavage de

certains membres du corps et le nettoyage de différentes choses. La racine 033 « laver » est

utilisée pour le lavage des vétements. La LXX traduit ces verbes par Aovw « se baigner, se

3 Mlare Girard, Les symboles dans Ja Bible. Paris. Cerf. 1991, p. 239. Girard poursuit en disant que « I'intuition
sy mboligue. elle, va sc servir de ce trait de I'eau réelle pour reconstituer le mystere d'une purification beaucoup plus
profonde et imperceptible, celle qui libére I'imérieur de I'homme de ses taches invisibles. en particulier de ses
souillures morales {...] ». Girard. op. cit.. p. 239. 1 distingue également trois sortes d'eau : |'eau emprisonnée
(océan. mer, lac, mare. piscine, puits, citerne, jarre), I'eau semi-libre (fleuve. riviére, torrent, canal) et I'eau libre
(source, fontaine). Celte eau posséde qualre propriétés de base : l'eau fait vivre, dissout (coté négalif - humidité, coné
positf - comme dissolvant par excellence des taches et de la salcté), éteint le feu et fait mourir. Girard, op. cit.. pp.
234-236.

<4 Le Pentateuque se préoccupe plus de la pureté légale ou pureté rituelle. La pureté 1égale constitue déja en soi la pureté
morale. Quant a I'aspect moral, Mme Shannon E. Famrell écrit : « ... La Bible préscnte un Dieu qui posséde un
caraclére moral et qui est source d'obligations morales ». Shannon E. Farrell, » L'anthropologie ». dans Digctiopnaire
dc Théologie Fopdamentale. René Latourelle, Paris, Cerf, 1992, c. 35. Chez les prophetes. les prescriptions légales
concernant la recherche de la pureté par la purification au moyen d'un liquide sont prises dans un sens métaphorique.
Le Nouveau Testament qui fait usage de ces métaphores ne tient compte que de la pureté morale (la pureté du coeur) qui
consiste 3 se purifier du péché au moyen d'un liquide. Nous n'avons aucune prétention de relever tous les versels
relatifs 2 la pureté (le mot "pur”) dans la deuxi¢me partie de la Bible. Nous nous limiterons A ceux qui font allusion
d’une fagon directe ou indirecte a l'usage de I'eau, du sang ou de l'huilc.

5 A propos du symbohisme de l'eau. Girard écrit : « Cetic eau symbolise la purification de I'homme tout entier. tant
intiéneur qu'exténieur: elle agit comme dissolvant des tares cu des souillures visibles et surtout invisibles ». Girard,

op. cit.. p. 243.
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laver, laver » pour le bain du corps, vurto « laver » pour le lavage des pieds ou des mains et

aAvvw « laver » pour le nettoyage des vétements. Dans le cadre des lustrations purificatrices,
en plus des racines nommées ci-haut, I'acte est exprimé par la racine "y « purifier, se purifier »
et la racine Npn « Oter le péché ». La LXX manque d’homogénéité dans la traduction de ces

verbes, elle les traduit généralement par kaBapifw (xaBaipw) « purifier » et par le verbe

ayviTw « purifier ». Ces deux racines 19y et Xpn sont presque synonymes et reviennent sous

toutes leurs formes verbales et nominales prés de 203 fois et 618 fois dans la Bible hébraique.

On se purifie parfois par le fait de se baigner (\n1) ou de laver (033) ses habits ou encore par le
fait d'asperger de I'eau. Dans ce demier cas, la Bible hébraique comporte d'autres racines pour
exprimer ces lustrations d'eau. Le verbe nt) « faire jaillir », pavtilw dans la LXX, est employé
entre autres cas, pour l'aspersion de I'eau d'expiation (nxpn 'n). La Bible hébraique utilise la
racine nY) « faire jaillir, asperger » ou Pt « asperger » pour l'aspersion de I'eau lustrale (n130).
D'autre part, les mémes actions de lavage et de bain sont exprimées par les racines 40y « rincer.

nettoyer » et 93p « plonger » que les Septante rendent respectivement par les verbes ex-x vCw

« effacer en lavant, laver » et fasttlw (BastTw) « plonger, baptiser ». La racine m « laver »
est rare; elle ne se rencontre que 4 fois contre, sauf erreur ou omission, la racine M prés de 77

fois. et la racine v22 prés de 54 fois dans la Bible hébraique. Le Nouveau Testament utilise a

maintes reprises les verbes fottiCw et rarement Aovw « se baigner » pour la lustration d'eau.

En nous attachant a la lecture des écrits bibliques, nous avons été d’emblée frappé par I'emploi

de ce liquide, I'eau, dans les pratiques lustrales®. Par cette étude des textes, nous nous
proposons d'analyser tous les versets ayant trait a l'usage de I'eau. Le parcours de ces divers
versets sera la base de l'interprétation qui va suivre. Et tout au long de cette deuxiéme partie
seront examinés les points suivants : les lustrations ordinaires, les lustrations purificatrices,

I'usage métaphorique du bain (A.T.), les usages de I'eau dans le N.T. et le baptéme d’eau.

6 Les pratiques lustrales (I'emploi de l'eau. du sang ou de I'huile) sont communes chez la plupart des peuples. L'eau joue
également un grand role dans les rites de purification chez les Ndembu. 1l s'agit soit d'une aspersion soit d'un bain.
Dans d'autres cas, on méle A l'eau ordinaire (de pluie ou de riviéres) cenaines feuilles ou écorces de plantes qui ont une
vertu purificatrice. Clest bien connu que rien n'améne 'homme ndembu 3 préter une confusion entre la purification par
I'eau, et le seul fait de se laver ou de nettover avec de I'ecau. D'unc fagon générale Gaston Bachelard consacre quelques
passages de son livre en insistant sur cette distinction entre se purifier par 1'eau (pureté) et nettoyer (propreté).
Gaston Bachelard, |'cau ¢t les téves, Paris. Librairie José Corti, 1942, pp. 181-203.



CHAPITRE 11

LES LUSTRATIONS ORDINAIRES

Ce deuxiéme chapitre comporte quatre sous-titres qui sont : le lavement des pieds, les divers
soins (du visage. des mains et du corps), 1a toilette nuptiale et I'abstention des soins de toilette.
Ces lustrations ordinaires d'eau sont mentionnées pour la plupart dans les textes du livre de la
Genése. Les autres cas de lustrations sont relatés dans les autres livres histonques (Jug. Ru,

Sam, Rs ...) que la Bible hébraique « qualifie de "Prophétes antérieurs”. par opposition aux

“Prophétes postérieurs” (Is, Jer, Ez et les douze petits prophétes) »’. Certaines études montrent
que le contenu de Genése provient de sources yahviste, élohiste et sacerdotale, datées
respectivement de 9iéme, 8ieéme et 6ieme siécles avant Jésus Christ. Ces documents ont été
présentés en corps organisé a l'aide de traditions antérieures. Les contenus des autres livres
historiques sont de 6iéme-Siéme siécles avant Jésus Christ. La description de la toilette nuptiale
n'est rapportée que plus tard par le prophéte Ezéchiel (587 avant J.-C.). Toutefois, le récit de
Ruth fait une présentation analogue  I'usage de la toilette nuptiale (3iéme siécle avant J.-C.).

L'Ancien Testament mentionne les lustrations ordinaires en rapport avec la propreté physique.
Dans cet usage, comme nous allons le voir, les textes massorétiques emploient la racine \m « se

baigner, laver » pour exprimer cette toilette. Le lavage de membres du corps, comme le bain du

7 La Bible. Emile Osty. Paris, Les Editions du Seuil. 1973, p. 491.
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corps, est exprimé par la méme racine . La LXX traduit cette racine par vurtw « laver » pour
le lavage des mains ou des pieds, et Aovw « se baigner » pour le bain du corps. La racine Y\

revient sous toutes ses formes nominales et verbales prés de 77 fois, dont 69 fois au qal®.

2.1 Le lavement des pieds

Les Saintes Ecritures mentionnent l'usage ordinaire de laver les pieds aprés une longue marche 2
pieds nus. La marche dans ces endroits couverts par un sol desséché, sablonneux, et
poussiéreux exigeait souvent un lavage des pieds. Ainsi, donner de I'eau a un visiteur pour
qu'il se lave les pieds est un premier signe de I'hospitalité. Pour Albert Clamer, ce geste est

rendu « a un voyageur aux pieds fatigués et souillés par la poussiére du chemin », et « un peu

d'eau pour une ablution est ce que son héte peut lui offrir de plus utile et agréable »°. Les écrits

bibliques renferment plusieurs cas ot cet usage est mis en pratique.

Abraham invite ses hotes a rester pour qu'on leur apporte un peu d'eau pour qu'ils se lavent les

pieds (Gn 18.4). Il s'agit ici d'une « attention qu'on ne manque pas d'avoir en Orient pour celui

qui revient d'un voyage »'®. Cette scéne de I'hospitalité offerte par Abraham aux trois
voyageurs est présente dans d'autres récits. Lot ordonne aux deux anges de passer la nuit et de
laver leurs pieds (Gn 19.2). Laban, frére de Rébecca, aprés avoir donné de la paille et du
fourrage aux chameaux, donne de I'eau au serviteur d'Abraham et aux gens qui étaient avec lui

(Gn 24.32). L'intendant égyptien de la maison de Joseph, donna de I'eau aux fréres de Joseph
pour qu'ils se lavent les pieds'! (Gn 43.24). Cette bonne réception réservée aux hotes est

surtout une pratique de la vie nomade au désert. Elle est encore journaliére en Orient! 2, Dans

tous ces cas de l'usage ordinaire de la lustration, la Bible hébraique utilise la racine ym.

8 Dans ces exercices de comptage. nous nous servons de la Concordance hébraique : is 'S w_and
Chaldee Copcordance of the Old Testament. London. Samuel Badster and Sons, Limited. 1963.

9 La Sainte Bjble .Genése, Exode, Tome I, Albert Clamer. Paris. Letouzey et Ané, 1953, p. 282. Pour Martens,
I'hospitalité. qui ici. est associée au fait de donner de I'cau 3 un visiteur pour laver les pieds, est une expression de la
foi en Dieu (Is 58.7). Martens, « yn~ » (ths). dans New [glemational Dictiopan ..., Vol. 3. p. 1098.

10 La Sainte Bible ..., Tome 1, Clamer, ..., p. 282.

11 La raduction Ndembu, emploie I'expression meji aweleshi nvendu yawu « 1'eau pour laver leurs picds ».

12 La Sainte Bible, I3 Genése, avec Commentire, H.J. Crelier. Paris, Lethielleux, 1901, p. 199.
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Le livre de Juges rapporte le signe d’hospitalité du vieillard de Guibéa a 1’égard du Lévite
d’Ephraim. Juges 19.21 dit: .. o9 13nM ... « ... ils se lavérent les pieds ... ». Dés I’entrée

des hdtes dans la maison, le vieillard donne aux visiteurs de I'eau pour se laver les pieds et aux

anes du fourrage. A propos de ce geste d'hospitalité, Albert Clamer!3 écrit : « Le vieillard
exerce selon sa promesse tous les devoirs de I'hospitalité, donnant le fourrage aux bétes et
recevant ses hotes d'un soir selon toutes les régles de la politesse orientale ». Le lavement des
pieds qui est en pratique parmi ce peuple d'Orient est I’une des premiéres choses essentielles qui
marquent 'hospitalité.

Dans un autre texte, le roi David, qui « ne songe d'abord qu‘a sauver les apparences » ', incite
Urie a passer la nuit dans sa maison en lui demandant d'aller chez soi et de se laver les pieds. I
lui dit : « Descends a ta maison et lave-toi les pieds » (2 Sam 11.8). Bien qu'Urie rentre d'un

voyage, il n'a malheureusement pas accompli cette « premiére et nécessaire précaution aprés un

voyage en sandales »'>. Quant a André Caquot, I'expression de ce passage de Samuel « n'a pas

un rapport avec le lavement des pieds dii aux poussiéres du voyage; il s'agit plutdt « d'une

maniére de signifier le commerce charnel »'®. Nous pensons que les deux faits, le lavement des

pieds ou le rapport sexuel, peuvent étre envisagés.

Selon un usage courant, le serviteur doit laver les pieds de son maitre. C’est la réponse
qu’Abigail donne au roi David quand ce dernier la demande en mariage. Nous lisons en 1
Samuel 25.41 : « ... voici que ta servante est comme une esclave, pour laver les pieds des

serviteurs du Seigneur ». Encore une fois, il s'agit d'un geste d’humilité ol « Abigail se déclare

préte a rendre les humbles services aux serviteurs de David »!”. Dans chacun de tous ces cas
cités plus haut. ce geste d’hospitalité, le lavement des pieds, est exprimé par la méme racine \M

« laver ».

13 La Saipte Bjble, Josué - Juges - Ruth - Rois. Tome III. Albert Clamer. Paris. Letouzey et Ané, 1949, p. 283.
14 La Sainte Bible ..., Tome 11, Clamer. ..., p. 503.

15 La Bible, Osty, ..., p. 617.
16 André Caquot et Philippe De Robent, Les livies de Samuel, Geneéve, Labor et Fides. 1994, p. 472.

17 Ibid., p. 594.



38
2.2 Les divers soins (du visage, des mains et du corps)

En Genése 4331, Joseph lave son visage des larmes causées par les émotions de se retrouver
avec son frére Benjamin, né de la méme mére. Il se lave le visage pour que ses fréres ne
puissent apercevoir toute trace de ses larmes. Ce verset 31 dit: .. X¥*) M9 YoM« Et s'étant

lavé le visage, il sortit ... ». Le verbe usité est \nM au qal impf. 3iéme pers. m.s de Y™ « se

laver », vitro dans la LXX. La racine est employée pour le lavage du visage.

2 Rois 3.11 décrit le lavement des mains. Ce texte dit: ymOX *P-Dy DM P¥-IWN ... « qui versait
I'eau sur les mains d'Elie ... ». C'est la seule fois oll le verbe Py « verser » est employé en
rapport avec l'usage ordinaire de lustration d'eau. Elisée verse de l'eau sur les mains du
prophéte Elie. 11 s'agit probablement de I'emploi de I'eau dans un contexte hygiénique; laver
peut-étre les mains avant de prendre un repas. Le texte ne donne pas de détail sur ce versement
d'eau. Nous venons de le voir plus haut que le serviteur doit laver les pieds de son maitre. Ici,
Elisée est au service d'Elie (1 Rs 19.21). Il verse de I'eau sur les mains d'Elie. W. D. Davies

voit un aspect hygiénique pour ce lavement aussi bien que le lavement de mains de Matthieu

15.2'8. LaBible hébraique emploie une méme racine pour le lavage des mains et le bain.

Pour les textes qui suivent, il s'agit maintenant du bain du corpslg. C'est dans le récit bien

connu de "Moise sauvé des eaux" que nous voyons le mobile qui pousse la fille de Pharaon a se
q

rendre au fleuve Nil*C. Exode 2.5 dit : ... WN-SY MY ny1e-n2 TIM  « La fille de Pharaon

descendit pour se baigner au fleuve. ... ». L'auteur utilise le verbe \n17 au qal inf. constr. de

18 W. D. Davies et Dalle C. Allison. A Critical apd Exegetical Commentany on the Gospel according to Saint Matthew.

Vol. 11. Edinburgh, Clark, 1988. p. 521.

19 En plus de soins du corps, I'Ancien Testament parle de nettoyage des vétements dans un langage métaphorique. Nous
rencontrons la racine 037 « laver » pour la premiére fois dans le passage relatif a la bénédiction de Jacob a ses fils.
Cette forme verbale est utilisée dans la péricope qui concerne Juda en Genése 49. Ce texte de Genese 49.11 dit: ov3>..
NMMD D'32-0TI3 W32 13 « ... dans le vin il nettoie son habit. et dans le sang des raisins son manteau ». Le verbe v32
est au pi. pf. 3iéme pers. m.s. de U39 « nettoyer. laver », tAvvw « laver, nelloyer » (pour les habits) dans la LXX. ci.
il est employé dans un langage métaphorique pour montrer 1a mani¢re dont le territoire de Juda sera béni en vignes.
Pour Crelier. les vignes « produiront tant de vin. qu'on pourra s'en servir » comme on ferait de I'eau pour laver les
habits. Crelier voit également I'image de la bénédiction dans cette métaphore. La Sainte Bible ... Crelier, ..., p.
+47.

20 Chez les Ndembu, comme pour !a plupan des groupes ethniques en Afrique, les gens de milicux ruraux se baignent
fréquemment au fleuve, a la riviére ou aux ruisseaux. Dans certains milieux, les endroits de bain du corps sont bien
spécifiés pour les hommes et pour les femmes.
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XM « se baigner », Aovw dans 1a LXX. Bien que le texte ne le précise pas, nous pensons qu'il

doit s'agir d'un bain du corps, comme il est habituel de le faire dans certains milieux.

Le soin corporel est une nécessité pour chaque étre humain. 2 Samuel 11.2-5 parle du bain que
prend Bethsabée, la femme d’Urie le Hittite. Le verset 2, qui relate le bain ordinaire, fait usage

de la racine \01 « se baigner, se laver », AOvw « laver » dans la Septante. Bethsabée se baigne
probablement a I'extérieur. Le texte ne précise pas si c'est un bain du corps ou un lavement de

quelques membres. Pour I'un ou 1'autre, la Bible hébraique utilise une méme racine (\n").

Le passage de 1 Rois 2238 concerne le bain de prostituées dans la piscine de Samarie. Ce

versetdit: ..M ndY ... « ... les prostituées s'y baignérent ... ». La racine Y\m « se baigner,

se laver », Aovw dans la LXX exprime le bain des prostituées. Pour I'Abbé Clair*!, le verbe
XN « doit avoir la méme signification que dans Ex. I1,5. L'auteur veut peut-étre faire remarquer
que le sang d'Achab non-seulement fut léché par les chiens, mais fut aussi en contact avec des

créatures tout aussi impures ». A propos de ce bain d'eau. l'auteur ne donne pas d'amples

explications sur cette lustration. Selon Ostyzz, « le bain des prostituées, amené par le voisinage
des chiens, entendus dans le sens de "prostituées” (Deut 23.19; Ap 22.15), est une

invraisemblance de taille ». Le texte de 1 Rois 22.38 n'est pas du tout clair.

2.3 La toilette nuptiale

Le récit de Ruth 3.3 met en évidence les exigences par lesquelles une femme doit se soumettre
avant de rencontrer son amant. Le texte de Ruth 3.3 traite de la lustration ordinaire. 11 faut

23

souligner qu'aucun passage biblique ne nous parle de la lustration purificatrice*> avant le

mariage, excepté 'usage métaphorique d'Ezéchiel 16.9.

. Clair, Paris, P. Lethielleux. 1897, pp. 376-377.

22 La Bible, Osty. ..., p. 705.

23 Albert Soued fait allusion a la purification par immersion dans le 21pn wamas d'eau ». Toute femme, aprés scs régles
et avant la cérémonie de mariage. aussi bien toute personne rendue impure doit se purifier dans le mpn.  Soued
souligne que « le miqweh n'étant pas un bain ordinaire. on y entre « propre » physiquement, avec l'intention de se
purifier et pour cela, on doit étre totalement immergé, [...] ». Albert Soued. Les Symboles dans [a Bible. Paris,
Jacques Grancher. 1993, pp. 307-309. Ce mot 0'»-mpn « amas d'eau », nous allons le rencontrer en Lévitique. 1 1.36.
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En Ruth 3.3, Naomi ordonne a sa belle-fille Ruth de prendre tous les soins corporels d'une
bonne toilette. Le texte de Ruth 3.3 dit: ... 7Yy Tronv nny) APy R¥NY « Lave-toi donc,
parfume-toi, mets sur toi ton manteau ... ». Cette recommandation de Naomi est pareille aux
préparatifs qu’observe une jeune fille avant le mariage. La Bible hébraique emploie le verbe

nyn au qal pf. 2iéme pers. f.s. de 3N « se laver, se baigner » + conj. pour exprimer un bain
complet. La LXX traduit ce verbe 3n1 « se laver, se baigner » par Aovw. Nous parlerons plus

loin du verbe Yo « oindre ». L'ordre est bien suivi de fait dans ce verset de Ruth, c'est-a-dire
que le bain précéde l'onction d'huile. C'est aprés le bain et I'onction que Ruth met un

24
manteau~ .

Ruth, une veuve, va bénéficier du droit de rachat de Booz qui la prend en mariage en vue de
maintenir le nom du défunt. C'est dans cette circontance que Ruth observe la recommandation

5, en se lavant pour peut-étre

de sa belle-mére Naomi, en faisant cette « toilette soignée »2
paraitre belle 2 Booz. Cette description se rapporte bien aussi a celle d'Ezéchiel 16.9, qui traite

d’une jeune fille qui se purifie pour I’'homme qu’elle va épouser.
2.4 L'abstention des_soins de_ toilette

Les soins du corps sont supprimés au moment du deuil. Ordinairement lors d’un deuil ou d'une
pénitence, les vétements ne sont pas lavés; la toilette est de méme prohibée. On porte une tenue
désordonnée (Est 4.1-3). Le premier exemple d'une pénitence est celui de Meribaal. 2 Samuel
19.25b dit : ... o372 NY PTI3-7X) ... « ... il n'avait pas nettoyé ses habits ... ». L'auteur emploie
le verbe v3) au pi. pf. 3iéme pers. m.s. de la racine ©3) « laver », précédée d'une négation pour
exprimer ce non-lavage de vétements. Il est probable que Meribaal s'est abstenu également du

bain du corps, bien que le texte ne le dise pas.

Caquot ajoute certaines remarques sur la traduction de cette expression 1)1 Ny « se faire les

. -

pieds » du verset 25 de 2 Samuel 19. 1l écrit : « L'expression hébraique v911 nvy « se faire les

24 Martens fait remarquer que le bain fait partie de soins naturels de la beauté (Cant. 5.12 ...) et de préparatifs avant de
rencontrer son amant (Cant 4.2. 5.3. Ru 33). Martens, « yn1 » (rhs). dans New Igterpational Dictionany ... Vol. 3,
p- 1099,

25 La Saipte Bible ..., Clamer, Tome III, ..., p. 320.
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pieds » est sans doute bien interprétée par la LXX, suivie par Gersonide: se tailler les ongles

des orteils, comme on dit parfois « se faire la moustache »25. Le Targum et la Vulgate
comprennent « se laver les pieds ». Ces ajouts de la LXX pour rendre l'expression hébraique
12171 MYy « se faire les pieds » compréhensible, importent peu pour nous; ce qui nous intéresse,
c'est d'examiner la pratique lustrale qui est supprimée au moment du deuil : « vétements non
lavés ». Le texte lui-méme n'est pas trés clair quant a cette expression. Mais il est probable

qu'il puisse s'agir de lavement des pieds.

Meribaal. a cause d'un profond regret. n’a pas nettoyé ses habits jusqu'au jour ot le roi David

est rentré en paix aprés la guerre contre Absalom, son fils. A propos de ce verset, Clamer?’
écrit : « I} avait porté le deuil depuis le premier jour de I'exil de David, négligeant sa personne et
ses vétements ». Meribaal a bien observé cette régle générale de rester dans un état de saleté au

. L. 2 . - .
moment d'une pénitence. Caquot>8 fait le méme commentaire sur ce verset 25 : « Selon 25b
Méfiboshet se serait soumis a des pratiques de deuil - ongles et moustaches non taillés,
vé€tements non lavés - qui semblent constituer des preuves objectives de sa fidélité au roi ».

L'observation de I'abstention des soins de toilette fait bien partie des pratiques de deuil.

Cependant. David se baigne dés 1’'annonce de la mort de son fils; il se parfume et change

d’habits. Il n'observe pas la régle générale de rester en état de deuil, c'est-a-dire de s'abstenir de

tous les soins de toilette. Il est dit en 2 Samuel 12.20: .. xp™m Yxon 177 0P ) « David alors

se releva de terre, se baigna, ... ». La racine 01 « se baigner », traduite par Aov® « laver »
dans la LXX se retrouve dans ce verset 20. David prend tous les soins d'une bonne toilette et ne
trouve peut-€tre pas du tout nécessaire d'observer cette tradition. Nous aurons bien l'occasion

de revenir sur ce comportement du roi David.

26 Caquot et Robert, 9p. ¢ijt.. p. 559.
27 La Sainte Bible, Clamer, Tome III. ..., p. 537.

28 Caquot et Robert, op. gjt.. p. 559.
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Conclusion

L'eau, ce liquide essentiel a la vie de l'ére humain, est employée de diverses fagons. La

Septante rend le mot hébreu om « eau » par vdwp « eau ». Notre intérét a été porté ici sur la
lustration d'eau, c'est-a-dire l'usage d'un liquide dans les pratiques courantes. L'eau est utilisée
comme moyen de propreté physique a travers tous les ages. Nous avons retracé en détail

'emploi de I'eau dans la {ustration ordinaire.

Nous venons de voir que la lustration ordinaire est exprimée par des termes particuliers. La
Bible hébraique emploie habituellement la racine \07 « se baigner, laver » pour le bain du corps

et le lavage de certains membres du corps. La racine 03 « laver, nettoyer » est utilisée pour le
lavage des vétements. La LXX traduit ces verbes par Aovw « se baigner, se laver » pour le bain

du corps. vuttw « laver » pour le lavage des pieds ou des mains et TAuvvw « laver » pour le

nettoyage des vétements.

Nous avons rencontré les lustrations ordinaires a propos du lavement des pieds, des soins du
corps et de la toilette nuptiale. Donner de l'eau pour laver les pieds est le premier devoir de
I'hospitalité a2 accorder a son héte. Outre les soins du corps, entre autres chez Ruth, Bethsabée
et David. aucun texte ne rapporte la toilette nuptiale de maniére explicite, si ce n'est I'usage
métaphorique que relate le prophéte Ezéchiel. Dans ce texte d'Ezéchiel 16.9, Yahvé s'engage a
apporter a sa fiangée tous les soins nécessaires, parmi lesquels le bain du corps dans lI'eau. Ces
soins du corps pratiqués au moyen de l'eau sont supprimés au moment du deuil ou d'une

pénitence.



CHAPITRE 111

LES LUSTRATIONS PURIFICATRICES

Les lustrations purificatrices effectuées au moyen de I'eau sont en grande partie décrites dans le
Pentateuque. En effet, pour la plupart de commentateurs, les documents yahviste (9iéme siécle
avant Jésus Christ), élohiste (800-750), le Deutéronomiste (avant 622), ainsi que le Code
sacerdotal (6iéme - Siéme siécles avant Jésus Christ), entrent dans la constitution de ce grand

ensemble du Pentateuque, bien qu'il existe de grandes confusions dans l'analyse du

Pentateuque.

Outre le récit des eaux du déluge composé a l'aide de sources yahviste et sacerdotale, la Genése
présente aussi quelques autres cas €pars relatifs aux lustrations purificatrices d'eau. L'Exode
mentionne €également certaines recommandations relatives aux ablutions. Dans l'ensemble du
Pentateuque, les lustrations purificatrices d'eau reviennent fréquemment dans le livre de

Lévitique que dans les autres écrits. Le Lévitique, par son contexte, appartient tout entier au

Code sacerdotal!. Ces prescriptions rituelles renferment de coutumes archaiques. La plupart de

commentateurs s'accordent a souligner que la compilation de ces textes, difficiles a dater, s'est

1 La considération générale est penchée vers les prétres-écrivains qui. durant I'Exil ont recueilli et rassemblé les
contenus archaiques ct les rites récents. René Péter-Contesse souligne que la "loi de sainteté™ de Lev 17-26 « pourrait
étre préexilique, antérieure 3 Ezéchiel qui semble s'v référer. Par contre les lois sacrificielles laissent entrevoir une
situation qui a évolué par rapport 3 Ez 4048 [...] ». Quant 3 la datation, il écrit : « Il est extrémement difficile de
déterminer les dates tam de la rédaction des diverses couches principales que de la rédaction finale du Lévitique [...] ».

René Péter-Contesse, Lévitique |-16, Commentaire de I'Ancien Testament, Geneéve, Labor et Fides, 1993, p. 23.
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effectuée a la fin du 6iéme siécle avant Jésus Christ. Dans le livre de Nombres, quatriéme livre
des cinq qui constituent le Pentateuque, les lustrations d'eau sont relatives a la purification de
lévites et aux prescriptions concernant la purification de l'impureté causée par les cadavres
humains. Le Deutéronome, appartenant au document deutéronomique, contient au chapitre 21
un nituel, qui semble Etre la survivance d'antiques coutumes, bien avant Moise, reprises et

transformées par la religion yahvistez.

Il y aura également a examiner les récits en rapport avec l'usage de I'eau, mentionnés dans les
autres livres historiques (« documents officiels et traditions plus ou moins anciennes réunis et

commentés pour la plus grande part avant 587; additions et retouches au temps de I'Exil et sans

doute aprés »)>, et dans le livre d'Ezéchiel (593 - 571 avant Jésus Christ). Ezéchiel reprend les

prescriptions de la purification de l'impureté causée par les cadavres humains.

Pour ce qui nous concerne, nous ne voulons pas nous étendre sur cette question complexe de la
datation et de la composition de livres. Nous avons voulu, néanmoins. et d'une fagon bréve.
essayer de montrer la chronologie de textes. Celle-ci n'est pas nécessairement indispensable 4 la

compréhension des récits relatés dans les écrits bibliques.

Nous allons exposer dans ce chapitre les lustrations purificatrices relatives a la purification par
les eaux du déluge. les diverses ablutions. le lavage des habits, le bain et le nettoyage des
vétements, le bain de Naaman et les lustrations dues a l'impureté d'un cadavre. Pour exprimer
ces lustrations, mis a part I'exposé des eaux du déluge, la Bible hébraique emploie les racines
suivantes: 0y « (se) purifier », Xpn « oter le péché », Ny « faire jaillir », Pt « asperger », 52p
« tremper », qPY « rincer », XN1 « se baigner » et V37 « nettoyer, laver ». La LXX traduit
respectivement ces racines par ka8aptTw « purifier », ayviCw « purifier par I'eau », pavuin

« asperger », &, €W « répandre », fBattiTw « plonger », ek—KAUY® « [aver », AOV® « se
2 g

baigner » et xAUV® « laver les linges ».

2 Picrre Buis et Jacques Leclercq. Le Deutéropome. Paris. J. Gabalda et Cie. Editeurs. 1963, p. 147.

3 La Biblc, Emile Osty. Paris, Les Editions du Seuil, 1973, p. 2596.
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3.1 Les eaux du déluge

Le livre de Genése qui décrit le commencement de toutes choses n’omet pas cette notion de la
purification par I'eau. Nous trouvons dans les chapitres 6-9 de la Genése, la grande purification

opérée par Dieu lui-méme. Cette section combine deux récits paralléles : un récit « Yahviste » et

un récit « Sacerdotal »*. Ces deux récits s'entremélent. Cela n'est pas notre objet principal. Ce

qui nous intéresse, c'est d'examiner la purification faite au moyen de l'eau.

Yahvé purifie la terre avec de I'eau. La purification a lieu a cause de la perversité des hommes.
L'annonce de la destruction de toute chair ainsi que de la terre est relatée en Genése 6.13. La
cause de cette destruction est décrite de la maniére suivante, nous citons : « ... car la terre est
remplie de violence devant ma face...» (Gn 6.13). Tout ce qui est sous la terre est détruit a
cause de la violence ond (n.m.s.). La Bible hébraique n'a pas dans ce verset 13 de Genése 6 le
mot 5y « péché » ni les autres expressions désignant le péché. Elle emploie plutSt les termes
onn Nx9N « est remplie de la violence » dans ce texte de Genése 6.13 (nx®m -qal pf. 3iéme pers.

f.s. de N9 « &tre rempli »).

Le passage de Genése 6.17 décrit les événements ol la terre est purifiée par les eaux du déluge.
Il estdit: .. 9p2-53 nnY? YD-dy 00 Sann-nx X030 30 X1 « Et moi, voici que je vais faire
venir le déluge des eaux sur la terre pour détruire toute chair ... ». Cette expression Sanpn-nx
O™ « le déluge des eaux” » revient en Genése 7.6. Quant a »Mannm « les eaux du déluge », ces
mots se répétent en Genése 7.7 et 7.10. En Genése 9.15, les eaux ne seront plus un déluge

destiné a détruire toute chair.

Le terme »an « déluge », katakAvouog dans la Septante, est employé aussi en Genése 9.11,

9.28, 10.1, 1032, 11.10. Le mot >1an « déluge » vient de la racine M2, qui signifie « couler

abondamment ». Selon Gordon J. Wenham®, ce mot « déluge » est un terme technique utilisé
seulement dans ce déluge de Noé (Gn 6-11 et Ps 29.10). Clamer, souligne aussi que le terme

<4 Ces chapitres combinent deux sources : Récit yahviste, 6. 5-8: 7. 1-5, 7-10, 12, 16b, 17, 22-23; 8. 2b-3a, 6-12, 13b,
20-22 ...: et le récit sacerdotal. 6. 9-22: 7. 6, 11, 13-16, 18-21, 24: 8. 1-2a, 3b-5, 13a, 14-19: 9. 1-17...

L'expression est traduite dans la Bible Ndembu. intitulée M wa Nzambi par dibaji dameji , « catastrophe d'cau ».

7]

6 Gordon J. Wenham. Wo =15, Texas, Word Books. 1987, p. 174
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930 « le déluge » est employé avec l'article dans ce verset 17, « car il s'agit d'un déluge unique

en son genre; [...]. Ce déluge va anéantir de dessous les cieux toute chair [...] ».

La durée du déluge® fut de quarante jours (Gn 7.17). Le verset 12 donne une précision
supplémentaire, quarante jours et quarante nuits. Yahvé utilise les eaux de pluie pour purifier le
monde : _.\wD-Yv ovinmm  « Et ce fut la pluie sur la terre... » (Gn 7.12). 1l va alors par les
eaux détruire sous le ciel toute chair qui a en elle souffle de vie, selon ce pi. inf. constr. : nnYY

« pour détruire » (Gn 6.17).

Yahvé détruit la terre par les eaux; Noé et sa famille ont la vie sauve dans cette catastrophe. Noé

trouve grice aux yeux de Yahvé, car il est un homme juste et parfait. lls sont épargnés, lui. sa

femme, ses trois fils, ses trois belles-filles et le couple de chaque espéce d’animal. Selon Ostyg,
le mot hébraique que nous traduisons par %ann « le déluge », est d’origine babylonienne et

signifie I'inondation réservée a ce cataclysme'®. Le déluge. qui parait étre une grande

purification opérée par Dieu lui-méme pour purifier ce monde perverse, épargne le seul juste

Noé et les siens « par le fait de l'alliance que Dieu établira avec lui; [...] »'!. C'est la premiére

fois que se rencontre le mot n*13 « alliance ». Le théme du déluge, s'il n'est pas universel, mais

. . < 12
il est trés largement répandu” ~.

7 La Sainte Bible, Genése-Exode. Albenrt Clamer, Tome I. Paris, Letouzey et Ané, 1953, p. 187.

8 J. Vermeylen souligne également que « les Israélites n'ont pas inveni€ I'histoire du déluge : c'est un motif qu'ils ont
requ des peuples voisins ». J. Vermeylen, Au commencement ture de se 1-1]. Bruxelles, Centre d'Etudes
Théologiques et Pastorales, 1990, p. 135. Le déluge babylonien est encore plus court, ne dure que six jours et six
nuits. La Sainte Bible ..., Clamer, Tome I, ..., p. 183. Les narrations babyloniennes du déluge présentem des
ressemblances remarquables avec le récit de la Bible. Cependant,. le récit biblique surpasse le récit babylonien par son
esprit religicux et moral. Le récit biblique, tout comme Jc récit babylonien, puise au méme héritage. Mais le récit
biblique ne dépend plus du récit babylonien. Cetle source commune est « le souvenir d'une ou de plusieurs inondations
désastreuses de la vallée du Tigre et de I'Euphrate, que la tradition avait grossies aux dimensions d'un cataclysme
universel ». [l faut aussi dire que le déluge de No€ est un patrimoine culturel et religieux de I'Ancien Orient. La Bible
n'a fait que reprendre cette tradition populaire. La Bible de Jérusalem, La Genese, R. De Vaux, Paris, Les Editions du
Cerf, 1951, p. 57.

9 La Bible, Osty, .... p. 47.

10 Ici. Yahvé détruit le monde par les eaux: cependant, en Genése 19.24, Yahvé fera pleuvoir sur Sodome et sur
Gomorrhe du soufre et du feu pour opérer la destruction de ces lieux 3 cause de la méchanceté des hommes.

11 La Saigte Bible ..., Clamer. Tome I. ..., p. 187.

12 Marc Girard, Les Symboles dans la Bible, Montréal, Les Editions Bellarmin. 1991, p. 242.



47

Cet événement de la purification du monde faite a cause du péché, marquera le nouveau départ

de ["humanité. En parlant du déluge, Girard'3 souligne que « I'eau sert communément comme
symbole de régénération cosmique [...]. [l prélude immanquablement & un nouveau départ ».
Ce déluge, qui est un événement isolé que Dieu s'engage a ne plus répéter, se présente alors
comme un début d’'un nouveau monde. L'eau utilisée ici comme agent de purification, sert

également tant dans les lustrations profanes que dans les diverses ablutions.

3.2 Les diverses ablutions

Il s'agit ici des lustrations faites en rapport avec le lavement des mains et des pieds, des choses
saintes, des victimes dans les sacrifices, et de différents objets. Dans cette section, il doit s'agir
en grande partie de la purification des objets en rapport avec le culte. Nous allons y insérer le
lavage de quelques éléments disparates. Pour ces lavages, la Bible hébraique fait fréquemment
usage de la racine YN « laver, nettoyer ». On trouve aussi dans ce sens la racine qpy « rincer,
nettoyer, laver » pour les vases. D'autre part, la méme action est exprimée également par le

verbe Nt « laver, nettoyer ». La LXX traduit respectivement ces racines par verto « laver »,

EK-KAULW « laver, nettoyer » et TAuvvw « laver. nettoyer ». La traduction de la LXX n'est pas

uniforme dans chaque cas.
3.2.1 Le lavement des mains et des pieds

Les passages d'Exode 30.17-21, et 40.30-32 donnent des précisions sur les lustrations d'eau en
ce qui concerne le lavage des mains et des pieds. Exode 30.18 et 19 disent : o npyY 1oy ...

OD2I-NNY ODT-NN ¥WAN WA ION WD « ... tu y mettras de I'eau dont Aaron et ses fils se
A7200-IXY O PT-AX NRR 0 om y

laveront les mains et les pieds ». Il y a dans tous ces versets la racine Ym « laver », vurtw dans
la LXX.

Aaron et ses fils doivent se laver les mains et les pieds avec de I'eau contenue dans le bassin de

13 Girard. Les Symboles dans ... p. 242, La notion du déluge n'est pas absente chez les Ndembu, quoique pergue
différemment. Le mythe ndembu racontc un d€luge qui s'était produit au lac Dilolo. prés diailleurs de la riviére d'ol
découle le nom Ndembu. Les eaux engloutirent tout un village. Plusicurs phénomeénes mystiérieux sont racontés au
sujet de ce lac. La tradition orale nous foumnit encore aujourd’hui ces informations. \{. Fauconnet fait allusion 3 ce
mythe ndembu sur la formation du lac Dilolo (en Angola Afrique Centrale). M. Fauconnet. « Mythologies de I'Atrique
noirc », dans Mythologic Gén€rale, Félix Guirand, Paris. Librairie Larousse, 1992, ¢. 430.
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bronze avant d’entrer dans la Tente de la Rencontre et de s’ approcher de 17autel pour le service
de Yahvé, de peur de mourir. La racine ym est répétée 4 fois dans ces versets 17-21 du chapitre
30 d'Exode. Ce rituel restera un décret perpétuel pour Aaron et sa descendance, de génération
en génération. Les versets 30-32 du chapitre 40 d'Exode sont une reprise des versets 17-21

d’Exode 30. Osty'* voit qu’il s’agit pour Exode 29.4 d’un bain complet destiné a conférer la
pureté rituelle, tandis que les passages d'Exode 30.19-21 et 40.30-32 font allusion aux ablutions

ordinaires. Pour Frank Michaeli!>, « I'idée de purification par des ablutions corporelles
accomplies par les prétres, avant et aprés le service, €tait bien dans la ligne des croyances et des
rites cultuels anciens ». Aprés ces lustrations d'eau, le prétre revét des vétements spéciaux pour

la circonstance.

La cuve d'eau servant aux ablutions des prétres n'est pas omise dans la construction de la
Maison de Yahvé par le roi Salomon, fils du roi David. Le texte concermnant ces lustrations est
en 2 Chroniques 4.6. Il est dit: 13 D»2?Y ny¥MY O¥M .. « ... et la Mer pour les lavages des

prétres ». L'action de la purification dans ce texte de 2 Chroniques 4.6 est exprimée par le verbe

xn1 « laver ». Ce verbe nymY est au qal inf. constr. de la racine Y07 « laver » (vurtw).

La mer d'airain (1 Rs 7.23-26) est un réservoir d'eau de lustration pour les prétres. « Ce grand

bassin, écrit Clair, est appelé mer, a cause de sa capacité, ou plutot a cause de la quantité d'eau

qu'il pouvait contenir »'®. Ce vaste réservoir correspond 2 la cuve d'airain du Tabemacle et sert
aux ablutions des prétres (Ex 30.11-21). Aucune précision n'est donnée sur
I'approvisionnement en eau de ce vaste bassin fabriqué plus tard par Salomon en remplacement

de la cuve d'airain de Moise.
3.2.2 Le lavage des victimes et des choses saintes

Dans le rituel des sacrifices. quelques membres des victimes sont lavés dans I'eau. Nous

rapportons ici un passage relatif a2 ce lavage : 033 X0y v¥I) 399 « Et 'intestin et les jambes,

14 La Bible. Osty, ..., p. 200. Exode 40.12 comporte la racine Y07 « laver », Aovw dans la LXX. 1l est probable que le
texte d’Exode 40.12 fasse allusion au bain du corps. mais il n'y a aucune précision dans ce 1exte.

15 Frank Michaelt. Le livie de L'Exode. Neuchitel, Delachaux ct Niestlé, 1974, p. 265.

s. Clair, Paris, P. Lethielleux, 1897, p. 224.
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il les lavera dans l'eau, ... » (Lev 1.9). On trouve dans ce verset la racine YM « laver » que la

LXX rend par tAuvo « laver ». L'offrant égorge lui-méme la victime, l'écorche, la dépéce et
lave I'intestin et les jambes dans I’eau avant I'accomplissement de I'holocauste. Dans certains
autres textes, l'égorgement est réservé aux prétres (2 Chr 29.22-24) ou aux lévites (Ez 44.11, 2
Chr 35.6).

Les bassins servant aux ablutions des choses sont aussi mentionnés dans la construction de la
Maison par Salomon, fils de David. 2 Chroniques 4.6 dit: -nx 003 N¥NYY ... MYy DM vy )
.o aYwnnpym « Il fit dix bassins, ... pour les lavages : on y nettoyait ce qui servait aux

holocaustes, ... ». L'action de la purification est exprimée par les verbes 1 et \™ « laver ».
Le verbe av1 est au hi. impf. 3iéme pers. m.s. de m1 « laver, nettoyer » que la LXX traduit par

sivvw. Clest la premiére fois que nous rencontrons la racine n¥ en rapport avec la lustration.

Cette racine, sauf erreur, ne revient que quatre fois dans 1a Bible hébraique.

Il est question de dix bassins de bronze placés cinq a droite et cinq a gauche, destinés a purifier
les objets nécessaires aux holocaustes. Le chroniste indique la destination, mais omet la
description des bases de ces bassins. Le livre des Rois décrit les dimensions. Les cuves

reposent sur des socles mobiles (1 Rs 7.27-39) et servent au lavage de la chair des victimes.

Clair!” fait un commentaire sur le déroulement : « Pour pouvoir laver les morceaux de la
victime, sans descendre, les bassins devaient donc étre placés de maniére a atteindre le
marchepied, et en méme temps faciles a transporter, soit pour les remplir d'eau, soit pour les
vider ». En ce qui concerne I'alimentation de I'eau dans les bassins, « il est peu probable que

I'eau qui leur é€tait destinée fiit puisée dans la mer d'airain; on roulait sans doute ces bassins

jusqu'a une prise d'eau disposée ... »'8. Cette eau était utilisée pour les lavages de choses

saintes.

Ezéchiel 40-48 donne un détail sur les vues du prophéte en rapport avec |’avenir d'Israél.

17 La Sainte Bible ... Clair. .... p. 226. 2 Chroniques 4.11 cite nipymn « les coupes 2 aspersion » sans donner un détail
sur leur usage (1 Rs 7.50). Clair pense qu'il ne s'agit pas des e coupes ol étaient placées les lampes du chandelier, Ex..
XXV, 33, mais pluidt des vases plus grands destinés a un autre usage. peut-étre 2 contenir de I'huile ». Est-il question
de I'huile sainte pour l'onction de prétres ? Le texte ne donne aucune précision A ce propos.

18 Henn Lesétre, « Mer d'airain ». dans Digtjopnaire de la Bible, Tome 111, F. Vigouroux, Paris, Letouzey et Ané. 1903,
c. 987.
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Ezéchiel fait allusion 2 la purification de I’holocauste en 40.38. 11 fait une présentation du temple
dans laquelle il désigne le lieu destiné a laver 1’holocauste au verset 38 du chapitre 40 : oy..
nYVa-NN AT « ... c'est la qu'on nettoyait 1’holocauste ». C'est le troisiéme emploi de la
racine M1 en rapport avec la purification de I'holocauste. Tout ce qui est pour I'holocauste se
nettoie dans ce lieu la. Ezéchiel fait sans aucun doute allusion 2 Lévitique 1.9 (Lev 1.13) qui

traite de lavage des entrailles et des jambes des animaux offerts en holocauste.
3.2.3 Le lavage de différents objets

Le texte de Lévitique 6.21-22 parle du lavage d'un vase de bronze dans le cas oii la victime
offerte pour le péché est cuite dans ce récipient. Nous lisons en Lévitique 6.21 : nyiny *933-ox)
0OR3 Y)Y P NYY3 « ... mais si elle est cuite dans un vase de bronze, il sera récuré et rincé

dans I'eau ». La lustration d'eau est exprimée par le verbe qpvh au pu. pf. 3iéme pers. m.s. de

quy « rincer ». La Septante traduit ce verbe qpy par ek—-kAvCw « effacer en lavant, laver ». Le
verbe qpy évoque |'idée d’employer de I'eau avec force, en d’autres mots : rincer. tirer la
chasse d'eau, récurer (1 Rs 22.38; Ez 13.11, 16.9; Ps 32.7). Le vase de terre, de substance

poreuse. doit-&tre brisé, car il ne peut pas étre totalement purifi€ et il est facilement remplagable.

Mais le vase de bois, rare et de valeur, peut étre rincé i l'eau et réutilisé!®.

Lévitique 15.12 traite de la contamination des récipients touchés par I'homme atteint
d'écoulement. Si l'objet touché est un vase de terre, il sera brisé. Si c’est un vase de bois, on le

lavera dans |'eau comme dans le cas précédent. En Lévitique 15.12, l1a Bible hébraique emploie

la méme racine qpy que la LXX rend cette fois-ci par vuttw « laver ». Le vase contaminé de
I'impureté doit étre lavé dans I'eau pour retrouver la pureté. La recommandation est la méme

que dans le cas ot le cadavre d’un reptile tombe dans un ustensile (Lev 11.32-33).

Dans ces prescriptions relatives a la purification de I'impureté causée par les reptiles (xn), si le
cadavre de cet animal tombe dans un récipient d'eau, celle-ci devient impure. Et tout ce que cette

eau touche devient a son tour impur. Le vase d’argile de substance poreuse doit étre brisé (Lev

19 La Bible, Osty. .... p. 240. Jacob Milgrom trouve qu'il vy a ici un cas d'ambiguité. D'un c61é, l'objet qui touche la
chair est sanctifié, et de l'autre coté, I'objet est traité comme impur. Nous atlons revenir sur cet aspect du contact de
I'objet avec la sainteté. Jacob Milgrom, r Bi viti - New jon wit i
Commeptary, New York, Doubleday, 1991, p. 40S.
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11.33) et le vase de bronze, récuré et rincé a grande eau (Lev 6.21). Mais les sources ou les
citernes ol il y a une ©m-MpPnN « accumulation d'eau, amas d'eau » ne peuvent pas devenir

impures par un cadavre de reptile (Lev 1136).

Le lavage de récipients par I'eau est encore en usage dans la section comprise entre les versets 29
a 38 de Lévitique 11. 11 s'agit spécialement de huit espéces d’animaux de la catégorie de reptiles
totalement proscrite de 1’alimentation. Mais cette interdiction n’est pas dite d’une maniére
explicite. Les huit espéces rendent impur en touchant leurs morts. Ces animaux sont appelés les

reptiles ou les pullulants (yn) par certaines traductions. Il est dit qu’ils sont immondes (Lev

2 . - - s s . N
11.41 et 42)?%. L'impureté semble étre sévére en ce sens que tout ce qui touche a leur cadavre
est impur : ustensile de bois, habit, peau, sac, tout ustensile servant a un usage quelconque et

les semences.

Les objets ménagers cités ci-dessus sont rendus impurs par les reptiles. Ces objets ménagers
doivent passer a I’eau pour retrouver la pureté. Nous lisons en Lévitique 11.32c : Nx3» 03 ..
WYY IWN-TY NBYY « ... On le passera a I'eau et il sera impur jusqu'au soir, et il sera pur ». Le
verbe N3 au ho. impf. 3iéme pers. m.s. de X¥3 « passer, entrer, venir », est seulement
employé en rapport avec I'eau dans ce verset 32 du chapitre 11. L'expression x3v 093 « passer

al eau » se rencontre ici pour exprimer I’action de purifier ces ustensiles souillés par les reptles.

En 1 Rois 22.38, l'eau est utilisée pour laver le char souillé par le sang d'un mort. Ce passage
concerne le lavage du char souillé par le sang du roi d’Israél. Le roi Achab meurt, frappé de

I'arc tiré au hasard par un homme. On i'ensevelit 2 Samarie. 1 Rois 2238 dit : 3377-nX qov"
.. MY n1a Yy « On lava le char a la piscine de Samarie, ... ». La racine qpy « laver »

exprime ce lavage du char. La Septante rend la racine qpy par vuvtw « laver ». Selon

20 Milgrom fait aussi une analyse sur ces deux termes. Pour lui, la distinction entre eux vient clairement de la
description du chapitre sur I'impur et le pur (Lev 11.47). Milgrom. The Anchor Bible, Leviticus .... p- 657. Les
versels 41 et 42, aussi bien que les versets 10-12 et 23 de Lévitique 11, emploient le mot gy « immondc,
abomination » au licu de xpp « impur ». Ce terme Y9y se rencontre, entre autres passages. en Lev 7.21. 20.23, Is
66.17, Ez 8.10. La version Ndembu raduit ce terme par ashimana au lieu de amajilu (impur, saleté, souillure) comme
aux versets précédents. Le verbe kushimana est la plupant dec temps utilisé pour parler de choses abominables
(I'inceste ...). On dirait : nashinami « il a fait un acte abominable ». L'emploi de ce mot ygy « immonde » au lieu de
Npp « impur » montre-t-il la gravité de cette impureté? Péler-Contessc pense que « les emplois parall¢les de Py et
Nnv montrent qu'it n'y a pas de différence fondamentale de sens entre les deux mots, dans ce contexte ».
Péter-Contesse, op. ¢jt.. p. 184.
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Clamer?!, « C'est la piscine oii furent lavés le char et les armes du roi. Les chiens léchérent alors
le sang, accomplissant, mais en partie sculement, la sentence d'Elie ». Le verset ne donne pas
d'amples explications a ce sujet. Le sang d'Achab est non seulement souillé par les chiens,
mais aussi par les femmes impures. Le char souillé par ce sang doit étre lavé dans I'eau de la

piscine.

3.3 Le lavage des habits

Nous relevons ici les textes qui ne concernent uniquement que le nettoyage des habits. Le texte
de Lévitique 6.19-20 parle du lavage de I'habit taché par le sang de la victime offerte pour le
péché. La victime expiatoire appartient au prétre qui I'a offerte, et a ce titre, il a le droit de la
consommer. Si le sang de la victime touche un habit, celui-ci doit étre nettoyé (©37) a l'eau dans

un lieu saint (Lev 6.20). Seule la place tachée doit étre lavée. Pourquoi ce lavage est-il exigé

ici? Le début de ce verset 20 ordonne de sanctifier (¥1) tout ce qui en touchera la chair. Est-il
question dans ce verset de la contagion du sacré (Ex 2937, 30.29) ? Comment concilier ce texte

de Lévitique 6.20-21 et celui d'Agée 2.10-13 qui parle de la non-contagion du sacré ?

Toutefois, Péter-Contesse affirme que le but de ce lavage n'est pas « essentiellement de nettoyer

un habit taché de sang, ce qui pourrait se faire n'importe oli, mais surtout de désacraliser I'habit

sanctifié par le sang de la victime, d'ou I'exigence d'un lieu saint pour ce faire »22, La tache du
sang sur ['habit (Lev 6.20-21) doit étre lavée avec de I'eau dans ce lieu saint. Car, il va de

méme du vase (Lev 6.21), qui « ayant servi a la cuisson de la viande est aussi « atteinte » de

sainteté: [...] »>>. Péter-Contesse donne une argumentation qui justifie ici la contagion du sacré.

Le chapitre 11 de Lévitique traite également de lavage d'habits dans le cas du transport ou de la
consommation de cadavre d'animaux. Ce chapitre donne un détail sur les animaux purs et

impurs. L'impureté causée par les bétes mortes ne disparait que par le lavage avec de I'eau. Les

21 La Saigte Bible .... Tome I1I, Clamer, ..., p. 654.
22 Péter-Contessc, op. ¢it.. p. 114.

23 Ibid. Il en est de méme du vase dc bronze (Lev. 6. 21). Ce verset 21 comporte également le verbe pIp, qui en

Akkadien maraqu. signifie « purifier ». Baruch A. Levine, The JPS Torah Commentary leviticus, Philadelphia, The
Jewish Publication Society, 1989, p.40.
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versets 24-28 de Lévitique 11 décrivent le contact avec les cadavres d’animaux>®. Quiconque y
touche est rendu impur jusqu’au soir. Le verset 27 concerne les animaux qui marchent sur la
plante des pieds, c’est-a-dire qui sont dépourvus de sabots. Quiconque touche leurs cadavres
est rendu également impur jusqu’au soir. Les versets 24b et 27b ne parlent que de I'impureté
causée par le contact de cadavre d'animaux sans pour autant prévoir le lavage des habits.
L’impureté provenant d’un simple contact cesse alors d’elle-méme. Car, ce « contact
certainement congu comme involontaire rend I'homme impur jusqu'au coucher du soleil,

c'est-a-dire I'empéche de participer aux activités cultuelles »23,

Cependant, les versets 25 et 28 de Lévitique 11 prévoient le lavage en cas de transport : -59
IWN-TY NOYY PTI 02D DNYIIM NYHAD  « quiconque transporte quelque chose de leur cadavre
nettoiera ses habits, et il sera impur jusqu'au soir ». Le fait de transporter 1a béte morte (n23))
exige un nettoyage (013) d'habits (T13). Le transport suppose un contact prolongé et volontaire.
Cela exige une purification concrétisée par le lavage des habits au moyen de l'eau. Le premier
lavage concerne les cadavres d"animaux décrits aux versets 1-23. Dans un tel contact volontaire.
« il semble méme que la contamination soit plus sérieuse, puisque I'homme doit laver ses
vétements, ce qui n'est pas exigé explicitement pour celui qui a touché (involontairement) un

cadavre »29.

Les cadavres d'animaux purs. c'est-a-dire qui nous servent de nourriture (X - manger

vv.39-40), peuvent transmettre leur impureté quand ils sont morts d’accident ou de maladie.

24 Le chapitre |1 commence la section de Lévitique [1-15 qui traite du probi¢éme de la pureté et de l'impureté. Gordon J.
Wenham fait la méme observation du chapitre i1, qui ouvre une nouvelle section de Lévitique. Gordon J. Wenbam,
The Book of leviticus. Michigan. Grand Rapids, 1979, p. 161. La liste détaillée de Lévitique 11 et ces
renseignements sur les animaux purs et impurs reviennent aussi en Deutéronome 14. Manin Noth souligne que le
rapport entre ces deux chapitres est difficile 3 déterminer. Martin Noth, Leviticus, A Commentary, Philadelphia. The
Westminster Press, 1965, p. 91. Levine fait une comparaison entre ces deux chapitres. Levine, Leviticus ..., p. 64.
Les raisons de cette distinclion entre les animaux purs et impurs ne sont pas claires pour nous aujourd hui.
Néanmoins. nous nous baserons sur les faits que les textes exposent en rapport avec la lustration. Lévitique 11 est
traité sous deux angles : les animaux destinés 2 I'alimentation et le contact des cadavres d’animaux impurs qui exige
une purification par I'eau. La notion de pureté et d'impureté est complexe. Cette complexit€ est constatée également
par Péter-Conlesse. Péter-Contesse, op. ¢itl.. p. 171. Nous comprenons également avec P. Van Imschoot, et bien
d'autres, que la notion de la pureté et de I'impurcté est universelle. Elle est centainement antérieure i la révélation
mosaique. Elle n'a en soi aucun rapport avec la morale: une aclion moralement bonne peut rendrc impur
(I'cnsevelissement d'un parent, la naissance ..). P. Van Imschoot, Ih@_ﬂg_dg_l_—)ngm_’l’_eggmg_m Tome 1I.
Belgium. Desci€ et Cic. 1956. p. 204 et La Sainte Bible ..., Crelier, ..., pp. 93-95.

25 Péter-Contesse, op. cit.. p. 186,

26 Ibi

Y
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Les animaux abattus en vue de la nourriture ou des sacrifices ne provoquent pas la contamination
(Lev 7.20, 22.2-8). Le fait de transporter et de manger ces cadavres d'animaux crevés rend
impur. Et cette impureté nécessite le nettoyage d’habits. La racine ©v3) est employée
fréquemment pour le nettoyage d'habits. L'impureté causée par le toucher ne dure que jusqu'au

soir et n'exige pas le lavage d'habit (Lev 11.39).

Le lavage des habits est prescrit aussi pour la personne atteinte de la lépre. Avant d'arriver a la
purification proprement dite, le malade soupgonné d'avoir la lépre, passe par plusieurs examens.

« Le but de I'examen par le prétre est de déterminer si le malade est pur ou impur, au point de

. ~ . - .« . . . - 2
vue rituel. Le prétre peut donner trois réponses a cette question : pur, Impur, incertain »27. La
personae atteinte d'une simple dartre, et non de la lépre, doit laver ses vétements lorsqu'il est
déclaré pur, avant de réintégrer la communauté. Le texte de Lévitique 13.6 dit: »73 oan ..

A0v)  « ... il nettoiera ses habits, et il sera pur ...». Les racines usitées sont : ©3) « laver » et

a0y « étre pur, purifier », rendus dans la LXX par sAvvo « laver » et kaBapifw « purifier ».
Qu’il soit incriminé ou non, I’homme suspect doit observer certains lavages suivant I’état de sa
maladie. Ces lavages concernent les habits ou les cuirs. L'eau sert sans aucun doute pour

- . - N -, . 2
opérer ces lustrations a caractére hyglemque's.

La teigne non répandue relatée aux versets 29-37 de ce chapitre 13, comme la dartre, exige un
lavage d'habit au moyen de I'eau. quoique ce liquide n'y est pas cité. Avant d'étre déclaré pur,
1’homme devra nettoyer ses habits. Cependant, si la maladie se répand, malgré cet état de
pureté, I’examen du prétre aménera a le déclarer impur. S’il y a réellement guérison, il sera

déclaré pur. La racine 033 n'est pas suivie de 01 « eau » dans ce chapitre 13 de Lévitique.

27 Péer-Contesse, op. ¢jt.. p. 203.

28 Henri Lesétre, « L2pre » dans Dictionngire de la Bible, Tome IV, F. Vigouroux, Paris, Letouzey et Ané, 1903, c. 183.
Dans ce cadre de I'hygitne, la section comprise entre les verset 45-46 du chapitre 13 de Lévitique concemnc la
condition du lépreux. Elle commence par décrire sa tenue et ensuite sa mise i I'écart pour éviter de souiller le camp.
Cet ordre de mettre hors du camp le 1€preux pour empécher de souiller tous ceux qui seront en contact avec lui. est
répété en Nombres 5.1-4. « Clest 14, dira Galopin, l'origine et la justification de 'emploi de signes divers, pour que
tous soient avertis de sa présence et s'éloignent de lui ». Trois signes visibles sonl préseniés pour permettre d'éviter
le Iépreux : vétements déchirés. cheveux non coiffés, et couvert de moustache (Ez 24.17, 27, Mich 3.7, ...). Ces
signes, et le fait de porter les habits déchirés en signe de deuil ou tenue en désordre sont suivis d'un Cri ;. NP XnP) -
« ... impur ! impur ! » (Lev 13.46). P.M. Galopin. « La situation du Iépreux dans I'Ancien Isra€l », dans Assemblées
du Scigpeur, N° 37, Paris, Les Editions du Cerf, 1971, pp. 4546.
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En ce qui concerne le nettoyage des vétements et des cuirs aux versets 47-59 du chapitre 13, le
prétre examine les vétements et les objets en cuir. Cet examen est suivi d’une période de
séquestration (7 jours). S’il est positif, ’étoffe ou I’objet déclaré impur est briillé. L’examen
négatif améne 1’objet a étre nettoyé (037) et mis en attente sept autres jours. Le troisiéme
examen aprés le lavage, le prétre ordonne de briller I’objet au cas ou la plaie n’a pas changé
d’aspect. Aprés le quatriéme examen si la tiche est pile malgré le nettoyage, le prétre peut
éliminer seulement la partie atteinte. Toutefois, s’il y a prolifération, le prétre briile par le feu

I"objet atteint de la plaie®®

Cependant, 1'habit ou tout objet qui a été lavé et dont la plaie est retirée est nettoyé pour la
seconde fois et déclaré pur. Le lavage des habits est recommandé notamment a celui qui va

coucher ou manger dans une maison atteinte de la lepre. Quant a ces divers nettoyages de

Lévitique 13.53-59, nous optons pour Péter-Contesse>°, qui selon lui, le lavage entre la période
d'attente et le troisiéme examen du prétre, est une mesure hygiénique, et le lavage suivi d'une
déclaration de pureté est d'ordre rituel. La suspicion qui a poussé a mettre l'objet a I'écart est

levé et il faut maintenant un rite pour confirmer l'utilisation de I'objet.

Le verset 17 du chapitre 15 de Lévitique concerne la contagion non d'une personne, mais,
semble-t-il, de la literie. L.'homme qui a I'accident noctume contamine cette impureté a la literie.
Il s'agit dans ce verset 17 de « tout habit » et « toute peau », d'une couverture de peau dont une
personne pouvait se couvrir la nuit. L“accident nocturne de Deutéronome 23. 11-12 est
sous-entendu ici. Ces choses qui sont contaminées d’une fagon directe doivent étre nettoyées

dans I'eau en Lévitique 15.17 : .. 013 0321 ¥yN-NAIV VY MM-WN Ny-591 T13-59  « Tout habit

29 La 1épre est la maladie qui lient une place trés importante parmi les maladies mentionnées dans la Bible. Celle-ci
considére cenaines maladies comme une impureté. La i¢pre (Lev 13-14) et certains phénomeénes physiologiques chez
I'homme et la femme (Lev 15) sont causes d'impureté dans I'Ancien Testament. Quant 3 la relation qui existe entre
l'impuret€ et la maladie, Mary Douglas écrit : « Il faudrait réexaminer attentivement ici les positions respectives de la
souillure, de l'interdit de 1a maladie dans les sysiémes symboliques. La relation qui les unit est univoque si la maladie
ne peut étre identifiée A la souillure, en revanche, la souillure, comme la transgression de l'interdit sont sources
proches ou lointaines de maladie ». Mary Douglas. De la souillyre, Essai sur les notiogs d¢ pollution, de tabou, Paris,
Frangois Maspero. 1971, p.10. Chez les Ndembu, les notions de souillure el de la maladie s'entremélent en ce sens
qu'il est difficile de faire une distinction entre ces deux notions. Dans I'Ancien Testament, pour éviter la contagion, le
malade est mis hors du camp. Il est probable qu'apres I'échec des premicrs nettoyages d'habit prescrits par le prétre, le
malade doit babiter hors du camp. Car quiconque vient le toucher est souillé. La tradition prétend que tout ce qui est en
contact avec lui (objet. outils) est souillé. L expression « autant de jours que durera sa plaie. il scra impur: ... » (Lev
13.46) montre que I'impureté€ est lie a la maladie.

30 Péter-Contesse, 0p. cit., p. 213.
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et toute peau atteints par I'épanchement séminal seront nettoyés dans l'eau ... ». L'impureté

dure jusqu'au soir aprés ce lavage.

3.4 Le bain et le nettoyage des habits

Le nettoyage des habits de cette section s'effectue du moins sumultanément avec le bain du
corps. Les recommandations sont exigées dans le cadre de la rencontre avec la divinité, de la
consécration des prétres et des lévites, du service cultuel, des écoulements sexuels, de I'impureté
causée par la lépre et des diverses impuretés. Dans certains cas, le bain n'est pas mentionné
d'une maniére explicite. La Bible hébraique fait presque usage de mémes racines pour exprimer

ces lustrations.
3.4.1 Pour la rencontre avec la divinité

Au moment ot Dieu I’appelle a se rendre 2 Béthel (Maison de Dieu), Jacob ordonne a sa maison
de se purifier. Il ne s'agit pas, dans le livre de Genése 35.2, d’un simple lavage, mais d’un
changement des vétements. [l est dit: 0255w 15NN 1INVM ... « ... purifiez-vous et changez
de vétements ». La forme verbale de ce verset 2, 130pm est au hith. impér., 2iéme m.p. de 0y
« se purifier ». C’est la premiére mention de cette forme verbale dans I'Ancien Testament. La

Bible hébraique emploie la racine 30y que les traducteurs rendent par « se purifier »31,

kaBapiTw dans la LXX. Le texte ne dit pas 1a maniére dont s’est faite cette purification. Mais

il est question de se purifier de ces dieux étrangers que Rachel avait amenés et que ses serviteurs

. . .. o eer e s . 2
pouvaient aussi avoir, étant donn€ qu’ils étaientdes araméens>>.

Le geste rituel de s"approcher de Dieu (Béthel-Maison de Dieu) nécessite un état de pureté.
Celui-ci exige en priori un bain d'eau. Le changement (verbe - 1% - hi. impér. 2iéme m.p.
de q99n « changer ») d’habits exprimé ici suppose que le bain a précédé ce rituel. Dans d'autres
cas, il y a simplement un lavage d'habits, mais ce texte parle de changer d'habits. La

31 Dans la traduction Ndembu, cetie racine est traduite par le verbe mudijileki de kudijilika, « s’interdire. ne pas se
mettre en état d"impureté ».

321a Bible, Osty, ..., p. 102
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recommandation est dure; ils doivent mettre de bons habits. Pour Crelier’>, le changement de

vétements « était aussi I'expression extérieure et la figure du renouvellement de l'intérieur ».

Clamer>* voit cette purification dans le méme sens : « Les purifications rituelles, consistant sans
doute en ablutions, changement de vétements, n'étaient que le symbole de 1a pureté intérieure
exigée pour paraitre devant Dieuy, [...] ». Le bain d'eau est vu ici comme une métaphore de la

purification du coeur souillé par ces dieux étrangers.

En Exode 19.10, le peuple d'Israél se purifie avant 'apparition de Yahvé a la montagne de
Sinai. L'ordre de purification est donné par Yahvé 2 Moise. Exode 19.10 dit : .ot oan ..
« ... et qu'ils nettoient leurs vétements ». Le verbe 30331 employé au pi. pf. con. 3iéme pers. p.

com. de ©3) « laver », est utilisé conjointement avec le verbe DpY1p) « et tu les sanctifieras »,
au pi. pf. con. 2iéme pers. m.s. de ¥1P « sanctifier.étre saint, étre consacré » + suff. pron.
3i¢me pers. m.p. Ces deux racines reviennent au verset 14 qui décrit I'application des

prescriptions de Yahvé a propos de ces lustrations consécratoires. La Septante rend ces verbes

par TAUV® « nettoyer » et aylafw « sanctifier ». [l est probable que le peuple a dii notamment

se baigner, méme si le texte ne le dit pas.

Cette sanctification doit étre également accompagnée non seulement par le lavage des vétements,

mais aussi par I"abstinence de rapport sexuel : « Soyez préts dans trois jours, n’approchez pas

de la femme » (Ex 19.15). Michaeli®? distingue aussi deux rites : « Les préparatifs de
"consécration"” se rapportent a deux rites connus par ailleurs dans I'Ancien Testament:
purification des vétements et abstinence sexuelle ». La lustration consécratoire se concrétise par
cette obligation de laver ses vétements et de s'abstenir de relation sexuelle. L’usage de ces
techniques de purification (lavage ou changement des vétements) est trés ancien par rapport a la

loi contenue dans le livre de Lévitique.

Crelier met I'accent sur la pureté de I'ame : « Cette sanctification consiste non seulement dans

les purifications corporelles [...], mais encore et surtout dans la préparation de |'ame, sans la

4

33 La Sainte Bible. Crelier. ..., p. 333.
34 La Sajnte Bible ... Tome i, Clamer, ..., p. 306.

35 Michaeli. J¢ livie dEx... p. 166.
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pureté de laquelle la netteté du corps et des habits serait de peu de prix devant Dieu »3%. Crelier
insiste sur la pureté intérieure sans laquelle la pureté extérieure n'a plus d'importance devant la
face de Yahvé. La pureté extérieure n'est que « le signe et le symbole de la pureté intérieure

37

nécessaire a quiconque devait s'approcher de la divinité »” . Le lavage (033/mAvvw) des

vétements est ainsi « un des éléments importants de cette sanctification, comportant aussi bien la

pureté du corps que celle de I'ame »8 L'apparition de Yahvé améne cette préparation qui
aboutira a l'alliance (Ex 19.9-10). Nous allons revenir sur l'alliance de Yahvé avec son peuple.

3.4.2 Lors de 1la comnsécration

Avant la consécration, les prétres doivent prendre un bain. Le bain prescrit 2 Aaron et a ses fils

est décrit en Exode 29.4: om3 o AynM ... « ... tu les laveras avec de I'eau ». La lustration

d'eau est exprimée par la racine \n1 « se baigner, se laver », Aovw dans la LXX. Le bain dont
il est question ici suppose un lavage complet. Moise doit laver Aaron et ses fils, car le service
qu'ils sont obligés d'accomplir exige une pureté compléte. C'est ce qu'affirme Michaeli : « Se
laver le corps entier a I'eau est le signe de cette pureté corporelle et rituelle. La sainteté étant la

séparation totale d'avec ce qui constitue la vie habituelle [...]. Toute souillure morale, physique,

rituelle doit étre bannie »*>°. La consécration, outre I'onction et le sacrifice, consiste également a

laver Aaron et ses fils dans 1’eau, a les vétir des habits appropriés a leur fonction.

En Lévitique 8.6-15, c’est |'application d'Exode 29.4 sur la purification d’Aaron et de ses fils

par Moise. Le premier acte du rituel est le bain dans 1’eau. Selon Osty?°, « il doit s'agir d'un

4

bain complet destiné a conférer la pureté rituelle [...] ». Pour Peter-Contesse™!, cette racine \»1

« laver » « n'implique pas absolument que Moise effectue lui-méme le lavage des candidats au

36 La Sainte Bible, I'Exode. Crelier. ..., p. 160.
37 La Saipte Bible ..., Tome I, Clamer, ..., p.170.
38 1bid.

39 Michaeli. lg livre d'Ex..., pp. 256-257.
<40 La Bible. Osty, ..., p. 200.

+1 Péter-Contesse, op. cit.. p. 140.
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sacerdoce {...]. Ce bain est le premier élément du rituel de consécration : la purification ».
L'expression 0'n3 (Ex 29.4) « dans l'eau » qui suit le verbe fayn1) au qal, que Péter-Contesse
traduit par « faire se laver, faire prendre un bain », « n'est probablement pas tautologique, mais
insiste sur la nécessité d'un bain plutt que d'une simple ablution »*2. Le bain des prétres est

suivi de la véture.

Quant 2 la purification des lévites, en dehors du sacrifice pour le péché et I’holocauste (Nomb
8.8-16). elle ne comprend ni bain, ni onction ni investiture comme celle des prétres. Elle se fait
en trois actes : le jaillissement d’eau d’expiation, le rasage et le lavage des vétements.
L'aspersion et le lavage sont prescrits au verset 7 de Nombres 8 : ntn 019v) onb nyyn-n>
MDY O I0IN 0IY3-D2-DY WD 1PIYM RPN N BYY « Voici ce que tu leur feras pour les
purifier : fais jaillir sur eux de I'eau d'expiation, et ils feront passer le rasoir sur tout leur corps
et ils nettoieront leurs habits et ils seront purs ». La lustration de ce verset est a deux niveaux :
le jaillissement d'eau d'expiation et le nettoyage d'habits. Apreés cela suit alors le rituel

sacrificiel.

Les Lévites sont alors purifiés par le fait de faire jaillir (n1) sur eux cette nxpn N « eau

d’expiation ». Ce verbe mn employé ici en Nombres 8.7 est au hi. inf. abs. ou hi. impér..

2ié¢me pers. m.s. de Ny « faire jaillir ». La LXX rend n%) par ayviCw « purifier par l'eau ». i
n’est pas question d'un bain comme dans les autres rites de purification. L'eau d'expiation est le
premier élément en usage dans cette purification. « Le premier acte de la consécration, écrit

Trochon, consiste dans la purification extérieure, qui symbolise la purification des péchés » 43

Le mot nxypn « péché » s’associe ici au terme DM « eau ». Trochon™* écrit : « Cette eau (om)
tire son nom de la relation qu'elle a avec le péché, de méme que le sacrifice offert pour
I'expiation du péché est appelé péché ». On dit parfois : sacrifice d'expiation ou sacrifice pour
le péché. Dans ce sens, nxpn ' signifie « I'eau d'expiation, I’eau de purification ». Le sens

littéral est : « l'eau pour le péché ». Cette expression nxpn M « l'eau pour le péché » ne se

42 Ibid.
43 La Sainte Bible, I.¢s Nombres. Trochon, Paris, P. Lethielleux, 1895. p. 51.

44 1bid.
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retrouve qu'ici en Nombres 8. La LXX la traduit par vdwp ayviopou « I'eau de purification ».

Le lavage d'habits est précédé par le rasage. Les lévites doivent par la suite laver leurs

vétements. L'auteur emploie le verbe 3032) au pi. pf. 3iéme com. p. de ©37 « laver », TAvV®L

dans la LXX. Il y a ici une différence d'avec la consécration des prétres en Lévitique 8.6. La

distinction est peut-étre due au fait que les prétres*> avaient un costume spécial, tandis que les
lévites doivent porter leurs propres vétements, d'ol la nécessité de purifier leurs vétements avant
d'entrer en fonction. Choisis dans un peuple souillé, les lévites ont besoin d'une purification.
Ils doivent se retrouver dans I’état de pureté requis d'un Israélite se tenant devant la face de

Yahvé. C'est aprés cette cérémonie que les lévites sont purs (10y).
3.4.3 Pour le service cultuel

Dans I'accomplissement de certains rites sacrificiels, les prétres et les autres participants du rituel
sacrificiel sont tenus de se baigner et de laver leurs vétements. Ces précautions sont prescrites
dans le rituel du grand jour d'expiation, et dans la préparation et l'usage de l'eau lustrale. La
Bible hébraique emploie la racine 7 « se baigner, se laver » pour les soins du corps, et la

racine 033 « laver » pour le nettoyage d'habit.

Les versets 3-5 de Lévitique 16 indiquent les conditions qui permettaient 2 Aaron d’entrer une
fois I'an pour porter le sang dans le lieu trés saint. La véture des vétements sacrés particuliers,
imposée pour le sacrifice, était précédée d'un bain de Ia chair. Il est dit au verset 4: om3 ..
OYay 1pa-nx  «... il baignera sa chair dans l'eau et il s'en vétira ». Nous voyons dans ce
verset 4 la racine YO « baigner », Aovw dans la LXX. Le bain est exigé du fait que le prétre

portera des habits sacrés, « c'est-a-dire réservés exclusivement au grand prétre dans son office
particulier en présence de Dieu »*®. 11 doit se présenter au nom du peuple a2 Yahvé. Ce bain

d'eau « marque également la nécessité de la pureté pour celui qui devait purifier Israél »*7. Le

45 Les prétres sont consacrés par i‘onction de I'huile sainte (Ex 28.41), mais les Lévites pour les fonctions de soins de
T"aute! qui leurs sont confi€es doivent &tre simplement purifiés.

46 Péter-Contesse, op. cit.. p. 252.

47 La Sajnte Bible ... Tome II, Clamer, .... p. 125.
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fait de se laver et de se revétir des vétements de lin, plutot que sa tenue habituelle, est un

symbole de pureté.

Apres le rite sacrificiel, Aaron entre dans la Tente de 1a Rencontre et Gte les vétements de lin qu'il
avait revétus en entrant dans le lieu Saint. Avant de reprendre ses habits, un autre bain est
recommandé a Aaron au verset 24 de ce chapitre 16 de Lévitique : 0WppR3 0M3 Mya-Nx Y0
- PTII-NX V3P TR « ... 1] baignera sa chair dans I'eau en un lieu saint et il se vétira de ses
habits ». Le bain de ce verset pose un probléme de sens. Est-il question de se dégager par ce

bain de I'impureté ou de la sainteté ?

Certains commentateurs comprennent par ce bain que le grand prétre Aaron se dégage de tout ce
qui a été en contact avec les victimes pour le péché (nxpn) et avec le bouc laché vivant dans le

désert. Cependant, selon Péter-Contesse*®, Aaron doit se baigner de peur de transmettre la
sainteté au peuple, parce qu'il a été sanctifi€ par I'entrée dans le lieu trés saint. Autrement dit,
Aaron en entrant dans le lieu trés saint. doit éviter de communiquer au peuple la sainteté. C'est

ta méme raison qui pousse Aaron a changer de vétements avant de procéder a ces sacrifices pour

lui et pour le peuple49.

La section des versets 26-28 de Lévitique 16 s’achéve sur la purification, par I'eau, de I’homme
qui a conduit le bouc au désert et de celui qui a briilé les victimes pour le péché. La purification
consiste a nettoyer les habits et a baigner la chair dans |'eau avant de regagner le camp (v.26 et
v.28). Ce bain est pareil a celui d'Aaron, avec la seule différence qu'Aaron doit changer ses

50

habits et non les nettoyer. « Il n'est question, argumente Péter-Contesse”", ni au v.24, ni au

v.26, d'un état d'impureté qui exigerait un rite de purification ».

48 Péter-Contesse. op. gil.. p- 258-259.

49 Joshua Roy Porter soutient une méme idéc. Les vétements ont €€ sanctifiés par l'entrée d'Aaron dans le lieu trés
saint; il doit donc les retirer avant de revenir au milieu du peuple. Joshua Roy Porter, Leviticus. London. Cambridge
University Press, 1976, p. 131. A propos de vétements, Péter-Conlesse ajoute que « les vétements de lin blanc
élaient certainement les vétements liturgiques utilisés avant la création des habits de cérémonie d'Exode 28: leur
emploi a I'occasion du Jour du grand pardon trahit l'origine ancierne du rituel en question ». Pour Clamer. ce costume
moins riche est différent de celui quexige ordinairement sa dignité supréme Exode 28B. La Saipte Bibje ... Tome I,
Clamer, ..., p. 124.

50 Pérer-Contesse, op. git., p. 259. J. De Vaulx donne les mémes arguments 2 propos de trois personnes qui participent
a la préparation de l'eau. 1l dit que ces personnes doivent se désacraliser, car ils ont é1é cn contact avec les choses
saintes. J. De Vaulx, Les Nombres. Paris. Librairie Lecoffre. 1972, p. 217.
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Au sujet de ce verset 26 qui exige le bain du corps et le nettoyage de vétements avant de regagner

le camp, nous optons ici pour I'opinion de ceux>! qui voient dans ce bain un dégagement de
I'impureté, contrairement au verset 24 de Lévitique 16. Le verset 24 est en rapport avec le
contact de la sainteté d'une fagon directe ou indirecte. Cela est évident du fait que celui qui est
imprégné de cette sainteté doit s'en débarrasser pour éviter de contaminer le peuple.

La cérémonie présidée par le prétre pour la préparation de I'eau lustrale nécessite aussi I'usage de
I'eau ordinaire. Le prétre qui y participe et celui qui a briilé 1a vache doivent nettoyer leurs habits
et baigner leur chair dans I'eau. Les versets 7 et 8 de Nombres 19 décrivent ces lustrations. La
troisiéme personne qui recueille la cendre de la vache rousse nettoie seulement ses habits
(vv.9-10). Le texte ne parle pas du bain du corps de la troisiéme personne. Le bain de la
troisiéme personne n'est peut-étre pas mentionné du fait que cela n'est pas nécessaire puisque la
troisiéme personne n'a été en contact qu'avec la cendre, une matiére inerte par rapport a la vache

vivante ou morte. Mais nous supposons qu'elle a dii aussi baigner son corps.

Tous les trois personnages sont rendus impurs par leur participation a la cérémonie. lls restent
impurs jusqu'au soir aprés cette lustration. Car ils ont contracté une souillure en concourant a la
préparation du moyen destiné a purifier de la souillure de 1a mort. Il reste a poser une question :
Comment comprendre l'impureté contractée par ces événements qui ont un caractére sacré ?
Nous venons de voir en Lévitique 16 que I'élément sacré transmet la sainteté a I'objet qui le
touche et cela exige par la suite un lavage. Dans ce cas de Nombres 19.7-10, le texte est bien
clair. Le verset 8 dit : « Il sera impur jusqu'au soir ». Le bain est ici exigé a cause de

I'impureté que ces personnes ont encourue.

2 . N . -
52, nous disons avec Clamer™ : « Clest que péché et

Mis a part les autres interprétations
impureté auront passé par substitution dans la victime, tout comme au jour de I'Expiation le bouc

est devenu impur aprés avoir ét€ chargé des péchés du peuple et 'homme qui le conduit au

51 Nous citons, entre autres commentateurs, Clamer : [a Sainte Bible ... Tome II, Clamer, ..., p. 129.
52 Ceux qui voient ici 1a désacralisation et non la purification de I'tmpureté.
53 La Saipte Bible. Tome II, Clamer, ..., p. 358. Quant i Lagrange, la sainteté et l'impureté, ayant toutes deux le

caracre d'un tabou, exigeraient purifications analogues. Lagrange, Etudes sur les religions sémitigues. Paris,
Lecoffre, 1903, pp. 140-157.
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désert se rend lui-méme impur [...} ». A cause de cette impureté contractée, 1a personne est elle

aussi astreinte a la purification.

L'homme qui est impur par le fait d'un contact avec un cadavre humain est purifié par
I'aspersion de 1'eau lustrale. Il doit en outre laver ses vétements et prendre un bain, et c'est alors
qu'il est rétabli et déclaré pur. Celui qui fait I'aspersion nettoie ses habits et celui qui touche
I’eau lustrale est impur jusqu’au soir (Nomb 19.21). Nous avons vu plus haut les exigences de
cette impureté qui ne demande que le lavage des vétements. Pour les guerriers qui rentrent de la
bataille, le texte ne prescrit, en plus de I'eau lustrale, que le lavage des habits (Nomb 31.24). Il
est probable que les guerriers devaient aussi prendre le bain du corps. Dans tous ces cas, la

Bible hébraique emploie les verbes \n1 pour le corps, et ©3) pour le nettoyage des habits.
3.4.4 En cas des écoulements

Le bain du corps et le nettoyage des vétements sont également exigés des personnes atteintes
d'un écoulement sexuel. L.a méme précaution est prescrite a la personne qui a touché€ quelqu'un
ou quelque chose d'impur. La relation sexuelle en ce moment d'impureté implique ces mémes
exigences pour les personnes concernées. Le chapitre 15 de Lévitique décrit ces impuretés et

leurs purifications.

Le simple fait de toucher a une chose impure souille. Le contact avec le lit sur lequel couche
celui qui a un écoulement ameéne I'impureté. Le texte de Lévitique 15.5dit: xn7) 133 03 ...
2YN-TY NPPY 003 « ... il nettotera ses habits et se baignera dans I’eau, et il sera impur jusqu’au
soir ». Cette personne atteinte par I'impureté ne tarde pas a observer ces exigences du fait que

I'impureté « I'empéchera de participer aux activités cultuelles de la communauté jusqu'au

coucher du soleil »>*. C’est e premier verset du chapitre 15 de Lévitique qui parle de la force de
la transmission de I'impureté. Elle affecte les personnes et les objets directement ou
indirectement. Cette impureté du lit souillé par celui qui a un écoulement, qui est communiquée
par la suite a celui qui touche le lit, doit &tre purifiée. De ce fait, la personne rendue impure est

tenue de laver ses vélements et de se baigner dans l’eau.

54 Péter-Contesse. op. ¢il.. p- 235. 1[I faut noter que cetle expression (... il netloiera ses habits dans l'eau ¢t baignera sa
chair dans I'cau ...) qui exprime la lustration d'eau dans celte section des vv.4-12 revient 6 fois sur les 12 emplois de
cetlc expression du chapitre 15. Le liquide. o' « eau » esl bien précisé dans cette section et suit le verbe Y01 « se
baigner ». Quant 2 la racine 1pV « rincer », elle est employée pour le lavage des mains (v.11) et du vase dc bois (v.12).
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Tout comme au verset 5 ol il est question de coucher (33¥) sur le lit, le verset 6 parle de
s'asseoir (ay?). Il est recommandé de se purifier si par inadvertance quelqu’un s’assied sur le
siége souillé par celui qui a un écoulement. Si c’est le cas, le lavage des vétements et le bain
sont exigés. Ce contact est certainement congu comme involontaire, et rend I’homme impur
jusqu’au coucher du soleil. Le verset 7 présente le cas d’un contact direct et non indirect comme
les cas précédents. Cette impureté causée par le fait de toucher la chair exige aussi le lavage de

vétements et le bain.

Cependant, le verset 8 du méme chapitre 15 de Lévitique présente un cas différent des
précédents. C’est I'homme impur qui fait 1'action. Il crache sur celui qui est pur 1\np3,
littéralement « le pur ». Le texte ne donne pas la raison qui améne I’homme impur a cracher sur
celui qui est pur. Le verbe P qui est au qal impf. de la racine pp7 « cracher », est aussi
employé dans I’Ancien Testament pour exprimer un geste de mépris, de rejet ou de moquerie
(Nomb 12.14, Deut 25.9, Jb 7.19). Peut-étre s’agit-il ici d'un geste posé par mégarde.
Néanmoins quel que soit le cas, I'homme pur atteint par la salive est rendu impur et doit passer

par le lavage des habits et le bain.

La selle sur laquelle monte celui qui a un écoulement rend aussi impur par contact (v.9). Le
verset 10 élargit I'espace de possibilité d’étre contaminé « ...tout ce qui est sous lui... ». Le fait
de toucher un objet « qui est sous lui » n’exige pas le lavage d’habits et le bain selon cette
premiére partie du verset 10. Celui qui y touche est tout simplement impur jusqu'au soir. C’est
le fait de transporter « ce qui est sous lui » qui demande un lavage des vétements et le bain dans

'eau. Le transport suppose un contact plus prolongé que le fait de toucher seulement.

Le verset 11 de ce chapitre 15 de Lévitique contient une certaine ambiguité. Qui doit rincer ses
mains pour éviter la contagion de I'impureté ? Est-ce I’homme atteint par un écoulement ou celui
qui est touché par le malade ? Nous pensons qu’il ne peut s’agir que du malade qui doit se laver
les mains avant de toucher quelqu’un. Alors si c’est le malade lui-méme qui touche quelqu’un
sans s'étre au préalable lavé les mains, ce dernier est impur jusqu’au soir et astreint aux mémes
purifications décrites plus haut. Ainsi le fait pour le malade de se laver les mains pourra dans un
certain cas, éviter la contagion d’impureté sans pour autant que lui-méme soit purifié.

L'homme guéri de son écoulement observe ensuite la méme procédure que celle décrite
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précédemment : le lavage de vétements et le bain de sa chair. La personne guérie de son
écoulement ne se lavera pas dans n’importe quelle eau, mais dans I’eau vive. Cette expression
D»N D3 « eau vive » désigne 1'eau de source qui coule, par opposition a I’eau de citerne. Hle
ne se rencontre qu’ici, S fois en Lévitique 14 et 1 fois en Nombres 19.17, ot la cérémonie de
purification exige de I’eau vive. L’'eau de citerne est suffisante pour purifier la personne souillée
par contact direct ou indirect avec celui qui a un écoulement maladif. Celui-ci, cependant, ne
doit utiliser pour sa purification que de I'eau vive. « La mention de I'eau vive, dira
Péter-Contesse, est importante ici, malgré son absence dans les principaux manuscrits de LXX:
le recours a de 'eau de source était d'un symbolisme plus parlant que I'emploi d'eau provenant

d'une citerne »”°.

En Lévitique 15.16-18, l'auteur expose la lustration pour un écoulement normal chez I’homme.
L’écoulement normal de I’homme est moins détaillé. Néanmoins, nous y trouvons les
conséquences et le rituel de purification par l'eau en cas d'épanchement séminal, des habits
atteints par I'épanchement et en cas d’une relation sexuelle avec une femme. L'exigence de la

purification par l'eau est bien prescrite.

Les mots ynt-nayv littéralement, « un épanchement de semence », sont utilisés en Lévitique
15.16, 17, 18, 32; 19.20; 22.4 et Nombres S.13. Le nom n3v signifie écoulement,
éjaculation, couche. Le passage de Lévitique 15.16 parle d’un écoulement séminal qui est un

phénoméne naturel. il s'agit de « pertes séminales ou pollution nocturne, ou encore, en

terminologie moderne, spermatorrhée »>°. Deutéronome 23.11 décrit cette perte séminale
comme un NN2-NIPN « accident noctume ». Celui-ci n’exige pas une purification de 'eau vive

comme en Lévitique 15.13 ou il s’agit d’une infection.

Le bain dans I'eau ordinaire est ordonné au verset 16 de Lévitique 15 : ... 1My3-92-nx om3 0 ...
« ... il devra baigner dans I'eau toute sa chair ... ». Non seulement il n’est pas question de
['eau de source, mais aussi le sacrifice rituel n’est pas mentionné. Dans le renvoi des impurs du
camp relaté en Nombres 5.2-4, celui qui a I'épanchement séminal n'est pas mentionné non plus.

Alfred Marx souligne que I'exclusion du camp réclamée par l'auteur du livre de Nombres « n'a

55 Pérer-Contesse. op. ¢jt.. p. 237. Milgrom atteste également cet usage de l'eau de source (et non de citerne).
c'est-2-dire I'cau qui coule. Milgrom, Lgviticys ... p. 923.

56 Péter-Contesse, op. cit.. p. 237.
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aucun caractére pénal et est uniquement une précaution "sanitaire” destinée a empécher la

contagion. L'impur n'a commis aucune faute qu'il devrait expier »>7. Selon Deutéronome
23.11-12, 'homme impur par cet accident nocturne doit sortir du camp et y rentrer le soir aprés

le bain.

Le livre de Samuel rapporte un cas censé étre dil 2 un accident nocturne (1 Sam 20.26). Dans le
premier jour de la féte, I'absence peut étre justifiée en ce sens que « certaines impuretés, méme

involontaires, imposaient un délai et une purification »>%. Le siége vide de David le premier jour
de la féte pousse Saiil a penser dans son coeur que I'absence de David est diie 2 un accident
nocturne. Le texte ne donne aucune précision sur la purification. Mais cette impureté de
I'écoulement sexuel supposée dans ce texte exige une purification par I'eau (Deut 23.11-12). Il

est diten | Samuel 20.26 : 7P AY->3 NN NP MY3 KN 7PN ... « ... c'est un accident, il n'est

pas pur, car il ne s'est pas purifié ». La racine 0y « se purifier », kaBapilw dans la Septante
exprime la purification. Il est probable que I’accident supposé ici soit 1’épanchement séminal

similaire de Lévitique 15.16.

Le verset 18 de Lévitique 15 parle du bain aprés I'acte sexuel. Qu’il s’agisse de relations
conjugales normales ou anormales. la femme est également souillée jusqu’au soir. Les deux,
I’homme et 1a femme, doivent se baigner dans I'eau. Lévitique 15.18dit : ... o33N ... « ... ils
se baigneront dans I'eau ... ». L'emploi du pluriel montre que 'homme et la femme sont
astreints a prendre le bain. Ces relations sexuelles, qu’elles soient permises ou défendues, il ne
s"agit pas de qualification morale, mais de I’état rituel d’impureté. Péter-Contesse soutient qu'il
s'agit d'une relation normale entre époux et que cette « relation sexuelle, méme légitime,
provoaue une situation d'impureté religieuse qui n'a rien a voir avec la morale. En cas

d'obligation religieuse (culte, guerre sainte), 'homme n'avait pas d'autre ressource que de

s'abstenir de relations sexuelles »>°. Les actes sacrés exigeaient |'abstinence de rapports
conjugaux (Ex 19.15, 1 Sam 21.4-5,2 Sam 11.11).

57 Alfred Marx, « Sacrifice pour les péchés ou rite de passage ? Quelques réflexions sur la fonction du HATTA'T », dans
Revuce Biblique, N° 96, Paris, J. Gabalda ct Cic. 1989, p. 33.

58 La Saipte Bible ..., Tome IlI. Clamer, .... p. 432.

59 Péter-Contesse. op. ¢jt.. p- 237. Porter fait remarquer que la section comprise entre les versets 16-18 de Lévitique 15
est une partie distincte traitant un cas particulier de I'épanchement séminal. Poner, Leviticys. .... p. 120.
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L'eau intervient aussi dans la purification de la femme qui a une indisposition normale ou
maladive (Lev 15.19-30). D’une fagon générale, I’'indisposition de la femme constitue
'impureté la plus redoutée. Elle ne dure que quatre jours, mais 1’état de souillure légale en
durait sept. Un homme juste ne peut s’approcher d’une femme en état d’impureté (Ez 18.6) et
ne peut abuser d'une femme en état d’impureté (Ez 22.10). L’impureté d’une femme peut étre
comparée a certains faits de la vie courante, la conduite de Ia maison d’Israél (Ez 36.17).

L'auteur commence par exposer la purification de |’écoulement normal chez la femme.

L’impureté de la femme est désignée par le méme mot a2t que celui de I’homme (pertes séminales

Lev 15.16-17)%0. Cependant, chez la femme, il y a un écoulement de sang, un principe de vie.
L'écoulement de sang cause I'impureté. L'impureté est plus longue chez la femme. Le fait de
toucher une femme indisposée aussi bien que le contact direct ou indirect avec n’importe quoi,

amene a parler de I'impureté.

La femme, en s’asseyant n’importe ol, contamine cet endroit; quiconque s’assied devient aussi
impur. Les versets 20-22 du chapitre 15 de Lévitique sont paralléles aux versets 4-6. Les
versets 21-22 donnent une solution a celui qui se met en contact avec cette souillure. Ces versets
prévoient le lavage d’habits et le bain du corps dans I’eau. Ces prescriptions, bien qu’elles ne
soient pas précisées aux versets 19 et 24 de Lévitique 15, nous pensons qu’elles sont valables
pour I’homme et pour la femme selon les versets précédents. Les versets 16 et 18
respectivement paralléles aux versets 19 et 24 du méme chapitre prescrivent le lavage d’habits et

le bain dans | eau.

Le verset 24 de Lévitique 15 traite d’une impureté entrainée par le fait de coucher avec une
femme indisposée. Cette impureté semble étre plus grave que celle de Lévitique 15.18, qui ne
dure que jusqu’au soir. La période de I'impureté de I’homme qui couche avec une femme
indisposée est trés longue en Lévitique 15.24. Le texte dit : « ... il sera impur pendant sept
Jjours, et tout lit sur lequel il couchera sera impur ». Cette impureté, non seulement elle est
longue (sept jours au lieu de, comme dans les autres cas, « jusqu’au soir »), mais elle est

également conférée au lit sur lequel I’homme atteint de la souillure se couche. Cette gravité vient

60 Lévitique 15.19 emploie le parti. acl. . o7 ). littéralement « clle sera coulante de sang ». « dans sa chair », « ellc
sera dans son impureté ». 11 faut noter que le terme 073 « impureté du flux menstrue! de 1a femme, abomination » est
utilisé au chapitre 12. La demiére partic de cc verset 19 de Lévitique 15 correspond au chapitre 12 de Lévitique.
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peut-étre du fait que la femme fait couler le sang qui est le siége de la vie. Lévitique 15.24 est

bien décrit dans des conditions différentes de celles du verset 18 de ce chapitre 15°'.

La description de I’écoulement anormal®? parait étre trés courte, car il va sans dire que certaines
prescriptions sont déja développées aux versets 2-12 et aux versets 20-22 de Lévitique 15. Le
verset 26 correspond aux versets 4 et 20 sur la contamination de 'impureté. Le verset 27,
paralléle aux versets 5-6, 21 et 22, prescrit la purification par l'eau, a2 quiconque touche

n'importe quel objet contaminé par la femme impure a cause de I'écoulement (Lev 15.27).
3.4.5 Pour le lépreux guéri

Le bain du corps et le nettoyage des vétements sont prescrits au lépreux qui se purifie. Lévitique
14.9 dit : 0P) ©M3 Np3-Nx XD PNI-NX 03D ... « ... il nettoiera ses habits, et il baignera son
corps dans l'eau, et il sera pur ». La lustration d’eau est exprimée respectivement par les racines
037 « laver » et \m1 « se baigner », traduits dans la LXX par tAvvo et Aovw. Ces
recommandations sont exigées avant son entrée dans le camp et dans sa tente au septiéme jour.

C'est apres ces exigences qu'il est pur. La Bible hébraique emploie la racine 10y « purifier »,

xaBapiCw dans la LXX. Le lépreux est alors purifié par le rasage et le rite sacrificiel, ainsi que

par le bain du corps et le lavage des vétements dans l'eau.

61 D'autres commentateurs, comme Wenham, éablissent un parallélisme entre les versets 18 et 24 de ce chapitre 15 de
Lévitique. Wenham, The Book. .... p. 216. Selon Péter-Contesse, ce parallélisme parait anificiel. Pour lui, ces
versets sont décrits dans des conditions totalement différentes. Péter-Contesse, op. ¢it.. p. 238. 11 faut cependant
noter que la loi prévoyait la peine de mort en Lévitique 20.18. Il est dit : « Tous deux seront retranchés du milieu de
leur peuple =» et I'interdiction de ces relations sexuelles sont décrites en Lévitique 18.19.  En ce qui conceme ces
relations sexuelles, les Ndembu interdisent aussi toutes relations sexuelles. J€gitimes ou non, durant la période des
régles de la femme. Une telle relation, dit-on, non seulement est trés mal vue, mais elle porte-malbeur. D'une fagon
générale, les Ndembu (traditionnels) s'abstenaient de relations sexuelles en cette période des régles. aprés la naissance
d'un enfant, durant la période de cicatrisation de plaies des enfants circoncis, avant d'alter 2 1a chasse ...

62 L'exposé de l'écoulement normal est suivi par la purification dans le cas de I'indisposition maladive. Tout comme
pour |'écoulement maladif de I"homme, I"indisposition maladive de la femme est bien déuaillée. Ses conséquences et
son rituel de purification sont retracés dans cetle section comprise entre les versets 25-30 de Lévitique 15. Ces
versets décrivent 1'écoulement anormal d’une femme et cet écoulement correspond 2 celui d’un homme (vv.2-12). I
s’agit bien entendu de la perte de sang en dehors de rRgles ou une perte de sang prolongée, c’est-3-dire inhabituctle.



3.4.6 Pour diverses impuretés

A chaque circonstance, la racine 037 est utilisée pour le nettoyage des vétements et la racine \
pour le bain du corps. Ainsi toute personne quelle qu’elle soit (indigéne ou résidente) qui mange
une béte crevée ou déchirée devra laver ses habits et se baigner dans I’eau. Nous lisons en
Lévitique 17.15 : anp) 39wn-Ty XY DB Y07 P13 039 ... « ... elle nettoiera ses habits et se
baignera dans I’eau; et elle sera impure jusqu’au soir, puis elle sera pure ». Ce verset 15 de
Lévitique 17 donne une bonne précision sur la fin du rite de la purification constituée par le
lavage des habits et le bain : « ... puis elle sera pure ». Cet élément n'est pas explicité aux
autres versets qui décrivent le méme rituel de purification par I'eau : Lev 11.24-28; 14.28;
15.5-8, 10-11, 21-22. Apres le lavage et le bain, 1a personne est impure jusqu’au soir, puis elle

est pure.

La conséquence de la non purification par I'eau est décrite ici. La faute demeure sur la personne
qui. rendue impure par la consommation de la béte crevée ou déchirée, ne nettoie pas ses habits
et ne se baigne pas dans |'eau. La fin du verset 16, dernier verset du chapitre 17 dit : vy Ny ...
« ...1l portera son crime » (Lev 17.16). Pourtant, le livre de Deutéronome 14.21 autorise

I'Israélite a donner cette béte crevée ou déchirée au résident ou a la vendre a un étranger.

Les versets 1-9 du chapitre 22 de Lévitique rapportent les impuretés excluant le prétre de la
participation aux mets sacrés. Quiconque est rendu impur jusqu’au soir par ces impuretés d'une
fagon directe ou indirecte devra baigner son corps dans I’eau avant de manger les choses saintes.
Nous lisons en Lévitique 22.6: 013 N3 YNY-OX 2 DWIRD- YN XD ... « ... il ne mangera
pas des choses saintes, avant qu'il n'ait baigné sa chair dans I'eau ». Aprés son bain, une fois

rendu pur le soir, le prétre peut alors manger ces choses saintes, car c’est sa nourriture®3.

3.5 Le bain de Naamin

Le récit de 2 Rois 5.1-14, raconte la guéri son miraculeuse de Naaman, le Iépreux, par Yahvé par

63 Le verset 20 du chapitre 7 prévoit la peine de mort pour quiconque mange en €tat d'impureté la chair d”un sacrifice de
paix offert & Yahvé. Le chapitre 7 du Lévitique est en rapport avec le rdle du prétre dans la célébration des divers
sacrifices. Toule impureté doit étre écartée de la chair du sacrifice. C'est I'application des régles rclatives aux
techniques de purification que nous avons a analyser dans les chapitres 11-15.



70

I'intermédiaire du prophéte Elisée. La lépre, comme nous I’avons vu, est une impureté qui exige
une purification appropriée. Dans cet épisode, Naaman s’attend a une intervention
extraordinaire. Mais le prophéte lui envoie un messager qui transmet 2 Naaman les indications a
suivre. Ce traitement consiste a se baigner sept fois dans I’eau. L'ordre du prophéte est contenu
dans le verset 10 de 2 Rois S : v 19 711v3 3w 177173 OMY9-Yay R¥NM T ... « Va te baigner
sept fois dans le Jourdain : ta chair te reviendra et tu seras pur ». Les verbes Y0 et 10y sont

usités dans ce verset.

Naamain, indigné par la réception et la proposition du prophéte, trouve que les eaux de chez lui,
d’Abana et de Parpar, valent beaucoup mieux que les eaux du Jourdain. Cette indignation vient

peut-étre de la connaissance populaire selon laquelle « les Israélites, savaient bien que I'eau du
64

Jourdain n'avait pas de propriétés curatives, encore moins celle de guénr la lépre »~~.

Le verset 13 relate la préoccupation des serviteurs qui cherchent a convaincre leur maitre : ...
NP X Pox WX’ « ... Combien plus, lorsqu'il te dit : Baigne-toi et tu seras pur! ». Grace a2
{'insistance de ses serviteurs Naaman va se plonger sept fois dans I’eau de Jourdain et il devient
pur; c’est dire qu'il est guéri. Le verset 14dit: .. omys yay 173 Yapn 1) « Il descendit et se
plongea sept fois dans le jourdain, ... ». Ce verset 14 qui décrit I’action de Naaman de se
plonger sept fois®> dans I'eau du Jourdain emploie le verbe Y3ap” qui est au qal impf. cons.
3iéme pers. m.s. de Y3y « plonger, immerger ». La LXX traduit le verbe 53y « plonger » par

BaxtiCw « plonger, baptiser » (efaxrioaro au moyen).

[l faut remarquer | usage de ces verbes qui expriment la lustration dans ces versets : L’ordre du
prophéte et l'insistance des serviteurs de Naaman sont exprimés par le verbe Y™, et pour
I'application, l'auteur emploie le verbe Y3p. Le verbe Y3y évoque l'idée d’un nettoyage avec

force. Les deux verbes \m1 et 53 sont employés pour un bain complet. La seule différence est

6- La Sainte Bible ... Clair, ..., p. 417. Le Parpar ou le Pharphar. le modeme Nahr el-Awadj. qui descend du grand
Hermon et coule au sud de Damas. Ces deux riviéres, aux eaux claires et limpides, font de Damas et de ses environs un
paradis de fraicheur et de verdure. Lg Bible, Osty...., p- 715.

65 Selon l'ordre du prophete Elisée, ce bain s'est répété sept fois de suite dans le Jourdain. En ce qui conceme le chiffre
sept, Clamer écrit : « Scpt lustrations dans le Jourdain, ainsi le veut le Dieu d'Israél! Le chiffre sept passait dans tout
1'Orient pour cher 2 la divinité ». Le chiffre scpt est un chiffre sacré et revient souvent dans Ic rituel de purification.

La Sainte Bible ..., Tome IIl, Clamer. ..., p. 715.
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que M peut étre utilisé pour le lavement des mains ou des pieds, mais Y3 n'apparait que dans

le cas d'une plongée compléte (un bain complet du corps ou un trempage d'hysope ou du doigt
dans le sang). La Septante traduit le verbe Y} par Aovw quand il exprime un bain complet et

rend XN par vurtw pour le lavement des mains ou des pieds.

S'agit-il, dans la scéne de Naaman, de la concrétisation de la puissance purificatrice de I'eau de
Jourdain ou bien d'un événement miraculeux ol l'eau est prise comme un moyen pour opérer ce
miracle ? Le texte ne donne pas de réponse. Mais une chose est certaine, il s’agit d’un lavage

complet. Selon Evode Beaucamp®S, « le lien entre les propriétés curatives et purificatrices de

I'eau se trouve en particulier illustré dans la Bible par l'ordre d'Elisée 3 Naaméan ». Quant a

Clair®”, « la prescription est de nature 2 éprouver la foi de celui qui demande aide et secours. et

la guérison n'a lieu qu'aprés que le malade a rendu témoignage de sa foi ».

Dans l'une ou l'autre de ces citations, l'eau est montrée comme un élément jouant un role

important. Elle sert d'un agent qui, d'une part, permet 2 Naaman de témoigner de sa foi et.

d'autre part, elle montre son action purificatrice. Pour E. Beaucamp®®, l'ordre du prophéte a

Naaman montre clairement « le lien entre les propriétés curatives et purificatrices de I'eau ». Par

le bain. Naaman retrouve la pureté de sa chair, c'est-a-dire la guérison (2 Rs 5.14). Lesétre®®
soutient I'idée d'une guérison surnaturelle lorsqu'il dit : « Elisée guérit Naaman en vertu de son
pouvoir surnaturel, mais en le soumettant a une épreuve qui, au jugement méme de l'intéressé,
n'était en rien capable de modifier son état ». Aussi, Naaman lui-méme attribue sa guérison a

Yahvé qui agit par son prophéte Elisée (2 Rs 5.15).

66 Evode Beaucamp. « Péché, Purification ». dans Dictionpaire de la Bible, Supplément. Tome VII. Henri Cazelles et
André Feuillet. Paris, Letouzey et Ané, 1966, c. 466.

67 La Sainte Bible .... Clair, ..., p.417.

68 Evode Beaucamp, « Souillure et pureté dans la Bible », dans Soyjllure ¢t pyret€. Michel Adam, Toulouse, Edouard
Prival, 1972, p. 69.

69 Lesétre, « Lepre », dans Dictiopnaire ... c. 185.
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3.6 Les lustrations dues a l'impureté d' cadavre

Nous regroupons dans cette section toutes les impuretés dues au contact d'un cadavre humain.
Toute personne ou tout objet venant en contact avec un cadavre devient impur, et cette personne

ou cet objet transmet a son tour I'impureté. Le pays est aussi rendu impur par le cadavre

humain. Ce type d’impureté’° est regardé par le prétre israélite comme le plus sévére de tous.

C’est alors un besoin urgent pour un Israélite d’étre purifié.

On a ici un rituel trés ancien mais qui n'a pris place que tardivement dans la loi lévitique. Au

fond, le texte n'indique aucune raison pour laquelle la notion d'impureté est attachée a la mort” !
Le fait de toucher un mort rend un Israélite impur. De ce fait, il doit étre complétement séparé de

. 2 . - . - .
toute souillure. Osty’> souligne que « comme pour l'ordalie de jalousie et d'autres rites
étranges, on se retrouve en présence d'antiques coutumes assumées et transformées par la

religion yahviste ». Ce rituel est basé sur la purification de l'impureté par un liquide spécial.
3.6.1 La purification due au contact d'un cadavre

La préparation et I'usage de l'eau lustrale sont décrits dans ce livre des Nombres au chapitre 19.

A propos de ce chapitre 19 de Nombres, Osty73 écrit que c'est « un fragment du document

70 L'idée de la putréfaction liée a la mor est commune & beaucoup de nations. Quans 3 la question : Pourquoi un mort et
cc qui cst ¢cn contact avec lui est-il impur et souille-t-il ? 11 v a licu peut-étre de songer a la craintc naturclic que
I'homme a envers Ia mort et ce qui v touche, et sans ignorer I'empéchement de l1a contagion de la maladie. On ne peut
pas mettre de c6t€ la crovance selon laquelle les ames des morts demecurent un temps aupres du cadavre ¢t cherchent a
nuire aux survivants. [l faut souligner aussi que la présence du sang. siége de la vie (Deut 12.23). dans un cadavre en
faisaitl une occasion de souillure (Lev 22.8). Sa présence dans un étre mort accidentellement et sans étre saigné a pour
effet de souiller celui qui en consomme [a chair (Lev 17.10, | Sam 14.32). Outre les tentatives de répoases donn€es
ci-dessus face 3 ce probléme complexe, plusieurs commentateurs, entre autres Van Imschoot. ont essayvé d'y donner
une réponse en s'appuyant sur des pratiques analogues dans d'autres populations du monde ambiant. Van Imschoot,
Théologie de I'Ancien Testament. Tome 11. Belgium. Desclé et Cie. p. 77. Les rites de punfication prescrits chez ces
différentes nations ont des points de ressemblance avec ccux qui sont rencontrés dans le texte biblique. Chez les
Ndembu, le contact avec un cadavre améne l'impurcié. C'est la raison pour laquelle plusicurs cérémonies dc
pusifications sont exigées dans la communauté, entre autres cérémonies, la purification d'un veuf ou d'une veuve, les
ablutions faites dés le retour de I'enterrement.

71 Louis Aubernt. « Vache rousse », dans Dictionnaire encyclopédique de la Bible, Tome II, Alexandre Westphal. et coll.,
Valence sur Rhone. Imprimeries Réunies, 1956. ¢. 520.

72 La Bible, Osty. ..., p-323.

73 Ibid.
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sacerdotal sans attaches précises avec le contexte ». La plupart des commentateurs ont fait voir
que le chapitre 19 du livre de Nombres présente un texte dont l'analyse littéraire est fort

complexe’ ™. L’aspersion de I'eau lustrale est la seule fagon d'éliminer I'impureté causée par un
cadavre humain. Ce texte est une « fusion d'éléments rituels et législatifs concernant divers
moyens de purification » .

La premiére partie est relative a I'immolation de la vache rousse. Dans ce rituel, on choisit une
Jjeune vache rousse (NN N19) sans tache, sans défaut corporel et qui n'avait jamais porté un
joug. On la briile. Sur ce feu, on jette du bois de cédre, de I'hysope et du cramoisi. La
préparation de la cendre est bien indiquée. L'homme pur recueille la cendre de 1a vache rousse et
la dépose dans un lieu hors du camp. Le livre de Nombres 19.9b précise le but : n1yw npoy .
NI ANPN NT) NY NIPYNY SXW-13 « ... Et elle sera pour la communauté des enfants d'Israél

gardée pour I'eau lustrale en vue du sacrifice pour le péché ».

Le nom rousse mm1x. de couleur rouge, nécessite une attention particuliére. Selon Roland de

7 . o .. .
Vaux’©, le rouge, dans les origines paiennes et magiques, est, « chez beaucoup de peuples, une
couleur protectrice qui détourne le mal et met en fuite les démons; les cendres d'animaux servent
ailleurs pour des lustrations, |'eau courante emporte la souillure ». Rousse, la couleur du sang,

car la victime doit représenter la vie dans sa force et sa fraicheur. Le sang, vu sa qualité

importante, augmente la valeur purificatrice de la cendre’ . Quant a la cendre N (om v.17
mot différent du v.9), elle est recueillie et gardée dans un lieu pur. On méle cette cendre a de

l'eau vive.

L'eau lustrale est alors obtenue en mélant a de I'eau vive (0»n 0'n) les cendres d'une vache

rousse. Le terme "7 M, « l'eau lustrale », signifie littéralement « eau de l'impureté, eau de

74 Nous citons, entre autres, Budd Philip J.. Word Biblical Commentary, Numbs. Vol. S, Texas, 1984, pp. 209-210.
75 De Vaulx, Les Nombres. ... p. 213.
76 Roland De Vaux. Lgs [nstitutions de I'Ancien Testament. Tome I (de éd.), Paris, Editions du Cerf, 1982, p. 355.

77 Aubert, « Vache rousse », dans Dictionnaire ... c. 812. Jacob Milgrom fait remarquer que Ic sang est l'ingrédient
essentiel dans les cendres de la vache rousse. C'est le sang de napn . le sacrifice de purification, dans lequel il est le

rituel détergent par excellence, el dans lequel il purifiera I'impureté encourue par un contact avec un cadavre. Jacob

Milgrom, The JPS Torgh Commentary Numbers, Philadelphia, The Jewish Publication Society, 1990, p. 159.
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souillure ». La Septante emploie les mots vOwp pavriopouv « eau d'aspersion ». Cette

expression n'est pas employée comme telle dans le Nouveau Testament’®. Le mot mp qui dérive

de N7 « jeter, asperger », associé a m, ne revient que cinq fois dans la Bible hébraique, et

seulement dans le livre des Nombres. L'expression n) m signifie 1'eau de souillure, c'est-a-dire
I'eau qui ote I'impureté. La préparation de cette « eau lustrale » nous montre bien qu'elle est
différente de « l'eau d'expiation, I'eau de péché » de Nombres 8.7. Elle est juste faite pour
expier le péché causé par le contact d'un mort (Nomb 19.12).

Pour désigner un mort, outre le mot np, ce passage de Nombres utilise le mot vg « ame.
cadavre, souffle ». Dans notre texte, il s'agit de ¥ nn ou ¥ tout court. Des lors la souillure

produite par un cadavre, des ossements humains ou une tombe, doit étre éliminée par un rite

spécial de purification, dont I'eau lustrale et le feu. De Vaulx’? donne un éclaircissement sur ces
points : « La purification d'une telle souillure est absolument nécessaire et se fait par le moyen
exceptionnel de I'eau lustrale, tandis que les autres impuretés, [...] sont 6tées par des ablutions
ou sacrifices ordinaires ». Cette cérémonie de la préparation de I'eau lustrale est présidée par le

prétre et nécessite aussi 'usage de I'eau ordinaire.

I1 y a encore ici a noter la différence avec le sacrifice pour le péché qui exige la consommation de
certaines parties de la victime, tandis que la vache rousse est consumée tout entiére, comme
I'holocauste. C'est le seul cas ol le sang est jeté dans le feu, et doit transmettre a la cendre sa
vertu propitiatoire=°.

La souillure causée par le fait de toucher un cadavre d’animal ne dure que jusqu’au soir, celle du

78 Cetle expression revient 3 fois en Nombres 19.13, 20, 21. Nombres 19.9 a l'expression v8wp pavtiouor aviocua
qui dérive des verbes pavtilw « asperger » el ayvilw « pursifier par I'eau ». La dernid¢re expression vdatt rov
ayviopou apparait en Nombres 31.23 (S fois au total et sculement dans Je livre de Nombres).

79 De Vaulx, op_cit., p- 217. Pour l'usage de I'eau ordinaire, le bain et le nettoyage des vétements, nous l'avons vu,
sont exigés de ceux qui participent 3 la préparation. de celui qui effectue I'aspersion et du sujet qui est purifié. Clamer
soutient aussi que celui qui a procédé a I'aspersion a encouru une impureté moindre, de méme que celui qui touche a 'eau
lustrale. _La Saiptc Biblc .... Tome IiI, Clamer, pp. 358 et 361. Mais certains commentateurs, comme Vaulx, parlent
de la désacralisation : les participants doivent se purifier ou se désacraliser par le lavage des habits et du bain avec de
'eau ordinaire. Nous avons traité ci-haut cetle question. De Vaulx, op. git.. pp. 213 et 217.

80 La Bjble Annotée, A.T. 2. Godet Fréderic et coll., St-Légier, PER.L.E, 1989, pp. 214-215.
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contact avec un cadavre humain entraine une impureté cérémoniale plus longue (7 jours)s’ .y
a a voir ici la gravité attachée a la souillure causée par un mort. L'eau lustrale va servir a purifier
te péché de celui qui est rendu impur par le contact d'un mort. Nous lisons en Nombres 19.12 :
.. MAYD DI OWLYN DPZ B-XPnM NN « 1l se purifiera le troisiéme et le septiéme jour ... ».
Osty traduit ainsi ce verset : « Il se délivrera de son péché avec cette eau le troisiéme et le
septiéme jour, ... ». L'auteur utilise le verbe xpnn au hith. impf. 3iéme pers. m.s. de Xpn « se
purifier, Oter le péché ». L'aspersion doit se faire deux fois, le troisiéme et le septiéme jour.
L'eau lustrale est le seul moyen de purifier la personne atteinte de cette impureté causée par le

contact d'un cadavre humain.

Celui qui est impur par le fait d'un contact avec un cadavre humain est purifié de la maniére
suivante : al'aide de I'eau vive mélée avec un peu de cendre de la vache rousse, un homme pur
asperge de cette eau, avec une branche d’hysope, la demeure du mort, les ustensiles et toutes les
personnes qui se trouvent 1a (Nomb 19.19). L'homme impur est ainsi délivré de son péché par

, . N ‘s . 2
I'aspersion de l'eau lustrale le troisiéme et le septiéme JOUI’SS .

3.6.2 La purification des guerriers

La purification des guerriers, faisant usage de L'eau lustrale, est précédée de I'ordonnance sur les
sacrifices de diverses cérémonies solennelles. L'auteur décrit en Nombres 31.19-24, la

purification de la souillure provenant du contact avec les cadavres, aprés ce long exposé de
divers sacrifices®>. Le chapitre 31 de Nombres est « rédigé selon les préoccupations du

document sacerdotal [...] »®3. Dés le retour de la guerre, les guerriers campent hors du camp

pendant sept jours pour éviter de souiller la communauté. On y applique le rituel de purification

81 L'impureté de la mort se conlamine 2 oute chose. L'lsra€lite devait méme déclarer qu'il n'avait jamais offen sa dime
pour un mort (Dcut 26.14). Personne ne pouvait manger un pain de deuil (Os 9.4), ni manger la Paque en éat de
soulillure causéc par le contact d'un mort (Nomb 19.6-13).

82 Le chiffre sept revicnt assez souvent dans le rite de purification en rapport avec la durée du rituel.

83 Les sacrifices pour le sabbat, la néoménie, les fétes de la Paque, des Semaines, de I'Acclamation, des Expiations et des
Huttes, comportent également les aspersions de sang (Nomb 28-30). Ces texies font allusion 3 ces différents
sacrifices sans donncr de détail sur la procédure des ritucls. Centains sacrifices (holocauste.oblation de farine et de
libations, sacrifice pour le péché ...) cités dans celle section de Nombres 28-30 sont analvsés dans da partie réservée
aux lustrations de sang (Voir chap. VIII).

84 La Bible, Osty, ..., p. 3.
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détaillé plus haut. Conformément a la loi établie, les guerriers et les prisonniers doivent se

purifier le troisiéme et le septiéme jour.

Le livre de Nombres 31.23 dit : ... NPT 073 M3 IX 0P ... « ... et il sera pur, toutefois il devra
étre purifié par I'eau lustrale ... ». Le verbe xpng au hith. impf. 3i¢me pers. m.s. de XpD « se
purifier, Oter le péché », est utilisé pour montrer la lustration. Pour faire une lustration, I'auteur
emploie ici, comme ailleurs, la racine Xpn « Oter le péché, se purifier ». La LXX rend la racine
Npn par ayvilw « purifier par I'eau ». L’homme impur est purifié par I'eau lustrale. En plus de

cette délivrance du péché par I'eau lustrale, 1a personne concernée doit nettoyer ses habits avant

de regagnerle campss.

En plus de la purification des guerriers et des prisonniers, le butin de la guerre est purifié, selon
les objets. soit par I'eau, soit par le feu®®. Les autres objets qui ne peuvent passer au feu sont

purifiés par I'eau ordinaire. Clamer®’ dit : « Ces objets, ayant appartenu aux morts, emportent
une présomption de souillure qui doit étre effacée ». Autrement dit, tous ces objets viennent
d'un peuple impur; pour cette raison, ils doivent étre purifiés par I'eau ou le feu avant de devenir

la propriété du peuple de Dieu.
3.6.3 La purification due 2 un meurtre anonyme

Il y a dans le livre de Deutéronome un cas qui nécessite la purification par l'eau. Il s'agit de la
y P g
purification de I'impureté causée par un meurtre dont I’auteur est inconnu. Le rituel de ce genre

ne se rencontre qu’ici en Deutéronome 21.1-9, et il est certainement plus ancien que la loi du

DeutéronomeS®. Pierre Buis et Jacques Leclercq affirment que « la coutume n'est pas attestée

85 Il faut souligner que I'impureté menace les relations sexuelles de telle sorte que le guerrier qui part en campagne doit
s'abstenir de femmes afin de se conserver pour la guerre qui est un acte de nature religicuse (1 Sam 21.5-6). Pour cetle
raison sans doute cst-on exempt du service militaire pendant unc année a partir du mariage (Deut 24.5).

86 Les objets qui peuvent supporter le feu, entre autres P'or, 'argent, le bronze, le fer, I'étain, le plomb, passent par le feu
en vue d'étre purifiés. Le feu dévore la souillure dont les objets sont affeciés. « Ce procédé€ de purification par le feu

est d'un antique usage, qui n'apparail pas expressément ordonné par ailleurs dans I'Ancien Testament, bien qu'il soit
supposé dans Ezech.. XXIV.11:1s. V1. 6-7 ». La Saiptc Bible ... Tome 1. Clamer, ..., pp. 439-0.

87 La Sainte Bjble ..., Tome IlI. Clamer, ..., p. 175.
88 S. R. Driver, Critical and Excgelical Commentany on Devteropoqy. New York. Edinburgh. Clark. 1960, p. 241.
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ailleurs et on ne peut pas décider »3°. Toutefois, le texte parle d’un cadavre gisant dans la
campagne dont le meurtrier est inconnu. La loi prévoit que les anciens qui sont dans la ville la
plus proche du lieu du meurtre procédent au rituel. Nous lisons en Deutéronome 21.6 : ny ..
SM33 9PN NAYD-DY DPD-NR  « ... ils laveront leurs mains au-dessus de la génisse dont la

nuque a été brisée sur le torrent ... ». L'auteur emploie dans ce verset 6 la racine 307 « laver »,

vutto dans la LXX.

Ces anciens doivent prendre une génisse sans joug, qu’ils feront descendre a un torrent (>m).
Le torrent d'eau suppose de l'eau vive. un courant d’eau (dans le sens d’ « emporter cette
souillure par le courant d’eau »). Les prétres contrlent le rite. Les anciens de cette ville lavent

leurs mains au-dessus de cette génisse dont la nuque a été brisée sur le torrent. Selon

Trochon”?, « la génisse représente le meurtrier, puisqu'elle est immolée a la place de celui qui
n'a pas été retrouvé ». [l est probable que les anciens de la ville doivent laver leurs mains avec
I'eau du ruisseau. Ils prononcent au méme moment les paroles de leur innocence pour le sang

qu'ils n'ont pas répandu et dont le meurtrier est inconnu.

L'expiation est décrite en Deutéronome 21.8 : .. N7 TnyY 192 « Accorde l'expiation a ton

peuple Israél, ... ». Il ne s'agit pas ici d'un sacrifice comme dans les autres cas d'impuretés.

Clamer’! précise que « la vache n'est donc pas immolée pour en faire la victime d'un sacrifice.
mais simplement pour donner son sang ». L'expiation (193) est faite a 'aide de ce sang de la

génisse.

Le sens symbolique de ce rituel est celui « qu'indique l'effusion du sang de la vache dans le

ruisseau; ce sang entrainé hors du pays par les eaux du ruisseau figure le sang de I'homme

89 Pierre Buis et Jacques Leclercq. Le Deutérogome. Paris, J. Gabalda et Cie. 1963. p. 147.

90 La _Sainte Bible ... Trochon. .... p. 129.

91 La Sainte Bible ..., Tome III. Clamer, .... p. 645. Pour Gerhard Von Rad, toute la procédure donne unc nouvelle
interprétation par la priére adressée a Yahvé au versel 8. C'est Yahvé€ alors qui purifie cetie impurcté. Gerhard Von
Rad. Deutcronomy, A Commentary, Philadelphia, The Westminster Press. 1966, p. 136. D'autres commentatcurs
mettent l'accent sur le verbe usité pour demander pardon a Dieu. Le verbe 229, traduit ici pour la plupart de versions par
« pardonncr » dérive de la racine , signifiant 12> « couvrir, cffacer ». Nous citons, entre autres commentateurs, J. A.

Thompson, Deuteropomy., An Introduction and Commentany. London, Inter-Varsity Press. 1974, p. 227. Ian Caims,
A Commenan on the Book of Deytcropomy. Edinburgh, Grand Rapids, 1992, p. 188; John William Wevers, Notes
on the Greek Texte of Deuteropomy. Atlanta, Scholars Press. 1995, p. 338 et Richard Clifford, Deutcrogomy.
Wilmington, Michael Glazier. 1882, p. 112.
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assassiné qui, emporté ainsi au loin, ne souillera plus le pays »°2, Dans ce chapitre 21 du livre

de Deutéronome, le meurtrier est inconnu; c'est pourquoi les anciens de la ville doivent procéder

au rituel d'expiation93. Le sang répandu par la rupture de la nuque est balayé’* pour ne pas
profaner le pays. Par ce rituel, qui consiste 2 se laver les mains avec de I'eau, la ville certifie
qu'elle n'a aucune part a ce crime et qu'elle est par le fait méme déchargée de l'accusation qui

peut peser sur elle.
3.6.4 La purification des prétres aprés contact avec un mort

Le prophéte Ezéchiel reprend le théme de la purification de |'impureté causée par un mort dans
un contexte particulier, en Ezéchiel 44.25-27. Il s’agit de I’interdiction qui concerne les
prétres-lévites fils de Sadoq. Ceux-ci doivent s’abstenir d’aller auprés d’un mort, excepté pour
un membre de famille plus proche : un pére, une meére, un fils, un frére ou une soeur (Ez
44.25). Clamer est surpris par le fait que « parmi les défunts pour lesquels les prétres peuvent

contracter la souillure lévitique en s'approchant de leur dépouille mortelle, leurs femmes ne

soient pas mentionnées »°>. Pour Tidiman, le prétre comme enseignant de la pureté, « ne doit

92 Ibid.

93 La mort a é1€ et est pour tout homme un sujet d'inquiétude. Elle est un élément craint et redouté qui frappe
indistinclement toute personne. Pour 'homme ndembu. tout cadavre est impur. Cette impureté est contagieuse. Chez
les Ndembu, la purification sur un torrent d'cau (impola) est réservée 2 des cas d'impurctés urés graves. On croit alors
qu'un fort courant d'eau emporte avec soi la souillure. On peut, 3 cenaines occasions, faire le rite de purification sur un
torTent pour un MEUrtrier ou encore pour une veuve ou un veuf. Au fond. I'usage d'un torrent est rarement utilisé pour un
mari qui a2 perdu sa femme ou vice-versa. Il existe encore diverses maniéres de se débarrasser de I'esprit du défunt ou de
la défunte (mufi). Dans son ouvrage sur les religions de I'Afrique noire, Louis-Vincent Thomas parle de cet état
d'impureté causé par le cadavre en disant : « Tant que le cadre est entré dans la voie de la décomposition, I'impureté
regne dans le village . elle s'attache plus spécialement 2 tout ce qui touchait au défunt, qu'il s'agisse des hommes. des
animaux ou des objets ». Louis-Vincent Thomas, Les religions d'Afrique Noire, Paris, Librairie Arthéme Fayvard,
1969. p. 309. C'est pourquoi aprés l'enterrement, l'assistance ct les endeuillés censés souillés par le cadavre sont
astreints 2 des ablutions ou des opérations de purification. C'est alors qu'interviennent les rites funéraires pour la
levée de deuil (chipemji ou mudileji). Thomas dira: « La levée de deuil symbolise la pureté retrouvée, la disparition
des interdits [...] ». Thomas, op. cit., p. 247. Le jour de la levée de deuil. le veuf ou la veuve est soumis, entre autres,
a une toilette rituelle. Cette toilette consiste 2 se faire laver sur un torrent, dans une riviére, a la source d’un ruisseau ou
encore on se sert de I'eau contenue dans un bassin (3 domicile). La question fondamentale que I'on peut se poser est la
suivante : Y a-t-il que des paiens (non chrétiens) qui pratiquent ce rite de purification ? Les chrétiens ne font pas d'unc
fagon générale ces ritucls. Le petit pourcentage de chrétiens qui pratiquent encore ces rites, les font en secret sans que
I'Eglise le sache.

94 Le verbe w3n du verset 9 qui est au pi. impf. 2ieme pers. m.s. de W3 « balayer » se retrouve aussi en 19.13, 13.6.
Selon Nombres 35.33, « ... ¢’est Ie sang qui pollue le pays, et pour le pays on ne peut faire I'expiation de sang qui v 2
€é1€ répandu que par le sang de celui qui I'a répandu ».

95 La Sainte Bjble ... Tome VI, Clamer. ..., p. 615.
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pas se rendre impur lui-méme par un contact avec la mort, symbole du péché en tant que sa

sanction. Seuls les liens du sang lévent provisoirement l'interdiction, d'ol l'absence, souvent

relevée, de I'épouse parmi les exceptions »%6. L'explication de Tidiman donne une réponse 2 la

citation de Clamer. Mais le texte (Ez 44.25) lui-méme est muet a ce sujet.

Ezéchiel reprend la loi de Lévitique 21.1-3. Selon Ezéchiel 44.26, le prétre qui se rend impur
par le contact d'un mort doit se purifier sept jours. Ce verset 26 d'Ezéchiel dit : im0y »nx)

-1190 O NYaV « Aprés que I'un d’eux se sera purifié, on comptera sept jours ». La racine

0y, xabaptlw dans la LXX, exprime le rituel de purification. Mais le texte d'Ezéchiel ne

donne pas de détail sur ce rite de purification du prétre qui a été en contact avec un cadavre. Il

est probable que les prétres (ici les prétres-lévite597 fils de Sadoq) devaient étre aspergés de ['eau

lustrale.

Le texte ne décrit pas non plus la contamination de I'impureté décrite dans le Pentateuque (Lev
22.4; Nomb 5.2, 9.6, 19.22). Par contre, le prophéte Aggée insiste sur la contagion de
I'impureté causée par un cadavre, par opposition a la pureté qui ne s'acquiert pas par un contact.
Celui qui est impur par un contact avec un cadavre transmet son impureté a tout objet et a toute
personne qui vient en contact avec lui. Mais un objet sacré ne peut pas transmettre sa sainteté a
un autre objet (Ag 2.11-13). Le texte d'Ezéchiel 44.25-27 ne précise que la durée de la

purification.

Toutefois, la purification par contact avec un cadavre exige une double aspersion d'eau vive.
L’eau lustrale est aspergée le troisiéme et le septiéme jour sur celui qui est impur a la suite du
contact d"un cadavre (Nomb 19.12). L’impureté dont parle Ezéchiel, encourue par le prétre,
demande une purification de sept jours de plus. Apres la premicére purification, il comptera sept
jours de plus, soit 14 jours au total. « De par son double role d'éducateur du peuple et de

96 Brian Tidiman, L¢ livre d'Ezéchiel. Tome 2. France. EDIFAC. 1987, p. 241.

97 Les « prétres-lévites », cetle expression fait référence 2 la fonction sacerdotale que tout membre de la tribu de Lévi
exergait ( Deut 10.8; 17.9, 18; 18.1; 24.8; 27.9 ). Selon Ezéchicl 40.46, seuls les descendants de Sadog pouvaicnt
excrcer ces fonctions litturgiques ( 44.15, Lev 21.17, Nomb 17.5, 183, 22.47 ). Les fonctions subaliernes sont
réservées aux autres Lévites ( Ez 45.5: 48.11, 13 ). Notons que le prophtte Malachie, dans sa prophétie sur le
précurseur du Seigneur souligne, entre autres choses, la purification (1ay) des fils de Lévi. Ceux-ci ont fait un mal aux
yeux de Yahvé. Leur conduite suivie d'un blime est relat€ée en Mal 6.1-14. Les fils de Lévi seront soumis 3 une
purification 2 cause de cette inconduite (Mal 3.3). Ce texte nc dit pas comment se fera cette purification des fils de
Lévi. Nous avons expliqué précédemment la consécration des prétres (les fils de Lévi).
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serviteur de Dieu, il sera astreint dans ce cas 2 une purification deux fois plus longue »°%. Ceci
est peut-étre d{i aussi du fait que le prétre exerce un saint ministére. Il faut souligner que le
passage de Nombres 19 auquel nous avons fait allusion n’exige pas le sacrifice. Mais en
Ezéchiel 44.27, 1a lustration est suivie d'un sacrifice pour le péché. Aprés ces quatorze jours de
purification, le prétre doit en plus offrir le sacrifice.

3.6.5 La purification du pays

Nous avons dans cette section d'Ezéchiel 39.1-20 le premier texte qui s'applique d'une fagon
directe a la purification du pays. Cet épisode ne mentionne pas I'usage d'un liquide. Mais c'est
la cause de l'impureté qui nous intéresse ici. Il s'agit dans ce texte d'Ezéchiel 39.1-20 d'un
contact avec les cadavres humains. Le contact d'un cadavre rend impur et nécessite l'aspersion
faite avec de I'eau lustrale. Mais elle n'est pas mentionnée ici. Nous lisons en Ezéchiel 39.12 :

DWIN AY3Y YIND-NX 70V 1WNY DKW M3 D3Py « La maison d’Israél les enterrera, afin de

ze »

purifier le pays durant sept mois ». La racine 10y « purifier », xa@aptZw dans la Septante est
usitée dans ce verset 12. Elle revient aux versets 14 et 16. Le rite de purification n'est pas

clairement détaillé.

Le pays®? doit étre purifi€é durant sept mois en enterrant Gog, prince supréme de Méchek et de
Toubal, et toute sa population. Cet enterrement est effectué par la maison d’Israél. Les versets
17-20 parlent d'un repas sacrificiel offert aux bétes sans donner une explication profonde. Le

100, « le repas sacrificiel

texte est incompréhensible a propos de ce repas, ainsi constate Osty
offert aux rapaces et aux bétes sauvages; rien de semblable ch 38; de plus, le morceau n'est pas
en situation, puisque les cadavres sont déja enterrés (v. 11-16) ». Normalement le sacrifice

expiatoire comporte plusieurs lustrations de sang, mais ici le sang est bu. Il semble que cette

98 fbid.

99 D’autres textes parlent également de |'impurcté du pays (Jr 19.13: Ez 22.10,15.24: Am 7.17; Esd 9.11) et de sa
purification (2 Chr 343-8; Is 4.4; Jr 4.14, 13.27). Cette impurcté du pays est expliquée par Xavier Léon-Dufour e¢n
disant : « Canaan était souillé par la présence des paiens, les butins de guerres sont voués 2 l'anathéme (Jos. 6.24), et
les faits mémes de cetie terre sont interdits pendant les trois premiéres années de la récolte (Lev 19.23) ». Xavier

Léon-Dufour, Vocabulaire de Théojogic Biblique. Paris, Les Editions du Cerf, 1991, c. 1069.
100 La Bjble, Osty. ..., p. 1877.
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image montre la victoire de Yahvé sur I'ennemi. Ce dernier est tué et doit étre enterré pour

purifier le pays'®.

Cependant, il s'agit dans ce texte d'Ezéchiel 39.1-20 d'un contact avec les cadavres humains.
Le contact avec les cadavres humains rend impur d'aprés les textes du Pentateuque (Lev 5.2,
21.1, 24.4; Nomb 9.6, 31.19). Ces impuretés exigent une aspersion de I'eau lustrale. La
purification de ceux qui sont en contact avec les cadavres par l'enterrement n'est pas décrite dans
le livre d'Ezéchiel. La purification par I'eau lustrale dure sept jours (Nomb 19.12, 31.19).
Mais ici, la purification du pays par l'enterrement est faite pendant sept mois, sans donner
cependant la raison de cette durée. Pour Tidiman, « la présence de tant de morts exige la

purification du pays. L'ampleur de la souillure est telle qu'elle exigera, non plus sept jours,

mais sept mois »'%2. Quant 2 Trochon!%3 : « Il y aura eu tant de cadavres que sept mois ne
seront pas de trop pour cette besogne ». Nous optons pour I'idée que la durée de sept mois est
excessive, quel que soit le nombre élevé des cadavres. Mais derriére ce nombre, il faut voir
aussi la valeur symbolique du chiffre sept que nous avons examiné dans divers autres rites de

purification décrits dans les écrits bibliques. Toutefois, cet enterrement a pour but de purifier le

pays.

101 Notons aussi que le texte de Josué 22.17 parle de maniére indirecte de la purification (10y) du pays sans préciser le
déroulement du rite de purification. La troisiéme ct derniére partie du livre de Josué, qui suit la répartition de la terre
promise entre ies tribus (13-21) et la conquéte du pays de Canaan (1-12), concerne le retour des tribus éiablies cn
transjordanie dans leur territoire et I'érection d'un autel. C'est dans cette troisiéme partie que l'auteur souléve la
question de I'impuret¢ qui n'a pas €€ purifiée. Josu€ 22.17 dit : .. VIWA-ND WX ... « ... dont nous ne pous sommes
pas purifi€s ...». Le verbe w1790 est au pf. hi. lidre pers. com. de 20y, « étre purifi€, se purifier ». La Septante traduit

ce verbe par kaBapilw « purifier ». Le verset 17 dans son ensemble parle de la plainte des fils d'Isra€l sur la faute de
Péor dont ils nc sont pas purifiés. « Le rappel, dira Albent Clamer. éait donc opportun ». La Sainte Bible,
Josué-Juges, Ruth-Rojs, Albert Clamer, Paris, Letouzey et Ané. 1947, p. 121. La délégation rappelle 3 ia
communauté du crime de Péor qui n'cst pas purifi€. Le textc de Josué ne parle que de la faute qui menace toute la
communauté et de la proposition du déménagement sans autant parler de la fagon dont cetie faute serait enlevée. La
faute doit étre purifiée de peur de rendre la demeure de Yahvé impure (Nomb 16.9). Mais selon le livre de Lévitique. le
peuple d'Israél doit semble-1-il accomplir la purification par expiation du sang comme c'est 2 l'accoutumée, pour la
punification d'unc faute communautaire (Lev 4.13-21). Le fait que le peuple n'a pas accompli le rite de purification, la
faute et fe chitiment seront affeciés A toute Ia communauté. La faute de Baal Péor continue 2 rendre la Transjordanie
impure tant quelle n'est pas expi€e. Baal de Péor désigne ici 1a collectivit€ appel€e pied d une moatagne, si¢ge d’une
divinité. D'aprés les études topographiques les plus récentes, il faut situer I'endroit 2 environ 20 km a l'est de
Fextrémité€ septentrionale de la Mer Morte. C'est 3 Baal Péor que d’aprés Nombres 2523, les Isra€lites se sont donnés
au rite de fentilit¢ cananéen avec les débordements sexuels que cela comporte. La honte (boshet) est le terme injuricux
par lequel les israélites ont remplacé le nom de Baal. TOB, A.T.. Paris, Editions du Cerf, 1975, p. 1109. La
proposition est que si le pays est impur, les tribus au-dela du Jourdain doivent se joindre 3 celles des Canaan. la terre
promise, ol se trouve la demeure de Yahvé.

102 Tidiman. op._cit., pp. 179-180.

103 La Sainte Bible, les Prophétes-Ezéchicl. Trochon. ... p. 270.
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Nous venons de voir que les lustrations purificatrices sont exprimées par les mémes termes que
les lustrations ordinaires. La Bible hébraique emploie habituellement 1a racine ynq « se baigner,
se laver, laver » pour le bain du corps, le lavage de certains membres du corps et le nettoyage de

différentes choses. La racine ©3) « laver, nettoyer » est utilisée pour le lavage des vétements.
La Septante traduit ces verbes par Aovw « se baigner » pour le bain du corps, vutrw « laver »

pour le lavage des pieds ou des mains et TAUvw « laver » pour le nettoyage des vétements.

La lustration purificatrice est encore exprimée par la racine 10y « purifier, se purifier, étre pur »

et la racine Xpn « Oter 1€ péché, purifier ». La LXX manque d’homogénéité dans la traduction
de ces verbes, elle les traduit généralement par xaBapilo (xaBaipw) « purifier » et par le

verbe ayviTw « purifier par I'eau ». Ces deux racines 10y et NpPn sont presque synonymes et
reviennent respectivement, sous toutes leurs formes verbales et nominales, prés de 203 fois et
618 fois dans la Bible hébraique. On se purifie alors par le fait de se baigner (xn) ou de
nettoyer (023) ses habits ou encore par une aspersion de I'eau. Dans ce demier cas, 1a Bible

hébraique comporte d'autres racines pour exprimer ces lustrations. Le verbe ny « faire jaillir,

asperger », pavritw dans la LXX, est utilisée pour asperger l'eau d'expiation (nxpn m). Pour

I'aspersion de I'eau lustrale (713°1), la Bible hébraique utilise 1a racine N} ou Pt « asperger ».

Par ailleurs, les mémes actions du lavage et du bain sont exprimées par les verbes qpy « rincer,

nettoyer » et 93y « tremper, plonger, immerger » que les Septante rendent respectivement par

ex—-KAUCw « effacer en lavant, laver » et Barttillw (fartw) « plonger, immerger, baptiser ».
La racine miT « laver » est rare; elle ne se rencontre que 4 fois contre, sauf erreur ou omission,

xn1 77 fois, et ©37 52 fois dans la Bible hébraique.

La Bible hébraique mentionne la purification que Dieu [ui-méme opére par les eaux de déluge (m
*an0) pour purifier le monde pervers. Cette notion de déluge est ancienne et universelle. Elle a
son fondement dans ce mythe de la chute aprés la création de 1'étre humain. Cette purification

du monde, unique en son genre, marque le début d'un nouveau monde.
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Mis a part la purification par les eaux du déluge, I'Ancien Testament relate I'usage de I'eau dans
les rites de purification. Les prétres doivent laver leurs mains et leurs pieds avant d'entrer dans
le Tabernacle. La peine de mort est réservée a quiconque n'observe pas la régle. Une grande
cuve d'airain (Mer d'airain dans le Temple de Salomon) est disposée pour ces ablutions des
prétres. Les entrailles et les jambes des animaux offerts en sacrifice sont également lavées pour
I'holocauste. Le prophéte Ezéchiel parle d'une chambre spéciale dans laquelle s'effectuent les
lavages des entrailles et des jambes de ces animaux (Ez 40.38). Certains objets, notamment un
vase de bronze, un char souillé, des objets ménagers rendus impurs, ont besoin d'étre nettoyés

dans l'eau.

Le bain du corps et le lavage des habits sont prescrits dans diverses circonstances. L'acte de
purification dans le récit de Jacob est concrétisé par le changement de vétements. Le peuple
d'Israél a dii laver ses vétements avant l'apparition de Yahvé a la montagne de Sinai. Dans ces
deux cas. le bain a probablement précédé le changement d'habits ou le lavage des vétements.
Lors de la consécration, les prétres doivent seulement se baigner et ensuite porter les habits

10-4

appropri€s. Quant aux lévites, ils sont obligés de laver leurs vétements ", et probablement de

se baigner aussi le corps. Apreés cela a lieu I'aspersion de 1'eau d'expiation (nxpn ).

Le bain et le lavage sont recommandés a ceux qui participent a la préparation et a 1'usage de l'eau
lustrale. Il en va de méme pour celui qui méne le bouc Azazel dans le désert et celui qui briile les
restes de victimes immolées lors de ce rituel du Yom Kippour. La consommation du sang exige
également le bain et le lavage des vétements. La méme précaution du bain du corps et du lavage
des habits est prescrite a quiconque contracte une impureté directe ou indirecte (écoulement
sexuel maladif ou normal). Le lépreux et I'homme atteint d'écoulement, une fois guéris, se
baignent et lavent leurs vétements. Ce demier se baigne dans I'eau pure (o»n 0'n) et non dans

['eau ordinaire.

Nous avons également rencontré certaines circonstances qui ne demandent que le nettoyage des
habits. 11 faut laver : I'habit taché par le sang d'une victime expiatoire, le vétement de celui qui

porte le cadavre d'un animal impur, I'habit de celui qui mange la chair d'un animal pur mort

104 Pour Lesétre. le lavage des habits est prescrit soit pour assurer la pureté physique, soit symboliser la purcté¢ morale.
Lesétre, « Lavage ». dans Dictioppaire .... Tome IV, .., c. 131,
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naturellement, I'habit atteint par la 1épre, le vétement porté par une personne soupgonnée d'avoir
lalépre, 1'habit de la personne qui couche ou mange dans la maison atteinte par la Iépre.

Naamain n'observe pas le bain du corps et le lavage des habits comme il est exigé pour le lépreux
guéri. Pour la guérison de la I&pre de Naamin, le prophéte Elisée lui recommande le bain dans
le Jourdain. Naaman s'y plonge (53y) sept fois pour retrouver la pureté, c'est-a-dire étre guéri.

Une question reste en suspens : Comment interpréter le role de I'eau dans cet épisode ?

Beaucamp' %> conclut en disant : « Bref I'action de I'eau, dans la purification, devait &tre congue
comme une action régénératrice : en elle, I'étre impur retrouvait la plénitude vitale, que la
souillure lui avait fait perdre ». Naaman reconnait une intervention divine dans sa guérison.
Outre sa valeur purificatrice, I'eau, pensons-nous, est employée ici comme un élément pour

accomplirle miracle.

L'impureté causée par le contact avec un cadavre humain est trés sévére. Le mort communique
I'impureté a tous ceux qui entrent en contact avec lui, les objets ou les personnes. Ceux qui
contractent cette souillure la communiquent a leur tour a d'autres. La purification par l'eau
lustrale est la seule fagon d'éliminer cette souillure. L'eau lustrale (771 ’n) s'obtient par le
mélange de la cendre de la vache rousse i I'eau vive. A l'aide d'une touffe d'hysope trempée
dans l'eau lustrale, on asperge, le troisiéme et le septiéme jour, la personne qui a contracté
I'impureté. Les guerriers et les prétres sont également aspergés de cette eau lustrale en cas de
contact avec un mort. L'eau lustrale n'est pas prescrite pour ceux qui purifient le pays souillé
par les cadavres humains. Mais il est possible que cette eau ait également servi dans cette

purification.

Pour la purification d'un meurtre dont l'auteur est inconnu, les anciens du village, avec l'eau
probablement du ruisseau, Javent leurs mains au-dessus de la génisse dont la nuque est brisée
sur le torrent d'eau. C'est ainsi que la ville professe son innocence, c'est-a-dire qu'elle est
exempte du délit. Ce geste reste ainsi, dans la mentalité hébraique, une maniére de professer son

innocence.

105 Beaucamp. « Péché », dans Dictionnaire ... ¢. 466.



CHAPITRE 1V

L'USAGE METAPHORIQUE DU BAIN (A.T.)

Les livres prophétiques et les livres sapientiaux décrivent les lustrations d'eau du Pentateuque
dans un sens métaphorique. Il s'agit au fond d'une nouvelle interprétation des lois sur les
lustrations purificatrices de Lévitique. Ces lustrations concement le bain du corps, 'aspersion
d'une eau pure, la purification du péché et le lavage des mains et des pieds. Dans ces
meétaphores, les auteurs emploient presque les mémes racines que dans le Pentateuque. Ils
montrent que les rites ne suffisent pas, ce qui compte surtout, c'est I'accomplissement de la loi

morale.

Le prophéte Isaie reprend le théme de la réprobation des sacrifices inaugurée par Amos (4.1-5) et
Osée (6.6). Ce sujet revient dans la premiére partie d'Isaie d'aprés les subdivisions qu'on
donne a cet ouvrage (1° 1-39 : [saie (740-700); 2° 40-45 : Deutéro-Isaie (550-539); 3° 56-66 :
Trito-Isaie (Siéme siécle). Les prescriptions relatives a 1'usage métaphorique du bain sont
mentionnées dans quelques textes du premier Isaie. Le Deutéro-Isaie composé « d'une série

d'unités litteraires, qui célébrent la délivrance des éxilés et leur retour dans la mére patrie » ' e
comprend qu'un seul texte relatif 3 la purification. Les prophétes Jérémie (605-604), Ezéchiel
(587) et Zacharie (400) poursuivent ce théme métaphorique de lustrations d'eau.

| LaBible. Emile Osty, Paris, Les Editions du Seuil, 1973 p. 1524. Notons que certaines dates relatives 2 la rédaction
de livres pourraient porter vers les années mises entre parenthéses.
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Les livres sapientiaux dont Psaumes (10iéme siécle), Proverbes (10i¢me-8iéme siécle), Job
(vers 450), Cantique des Cantiques (1re moitié du 4iéme siécle) mentionnent l'usage de
lavement des mains et des pieds dans un style imagé. Le Psaume 51 est le seul Psaume a avoir

fait allusion aux pratiques lustrales d'eau.

4.1 Le bain du corps

Les prophétes parlent du lavage (bain) concernant le peuple. Ce peuple est accusé€ par son Dieu

a cause de sa nature pécheresse. Pour cette raison, un bain leur est recommandé dans un sens
métaphoriquez. Le prophéte énumeére les divers sacrifices, rites extérieurs qui sont invalides

sans la purification intérieure. Edmond Jacob® soutient que les sacrifices et les fétes ne sont pas

condamnables, mais les reproches concemnent la fagon dont ces sacrifices sont pratiqués. Pour

Jacob*, ces divers sacrifices sont « devenus un acte extérieur et formaliste [...); les sacrifices qui
ne sont pas l'expression d'un don de la personne sont vains et méme dangereux, [...] ». Cet
aspect négatif de sacrifices dont décrit Jacob, est aussi souligné par René Péter-Contesse. Dans
sa description, il montre également la raison d'étre de sacrifices. Il écrit: « Le sacrifice matériel

est en effet quelque chose d'important; il est aussi, dans une certaine mesure, le support de

I'attitude spirituelle »>. Le sacrifice doit normalement étre une manifestation de la spiritualité.

Isaie insiste sur cet aspect de la spiritualité sans pour autant mettre en doute le principe du

systéme sacrificiel. C’est dans ce réquisitoire qu’est énoncée l'image de la purification par l'eau.
y g

2 Les lustrations rencontrées dans les livres prophétiques concernent soit Jérusalem (Juda), soit Samarie (Israél ou la
maison d'Israél), soit encore le peuple de Yahvé. Les prophétes emploient différemment I'une ou Iautre de ces
notions dans les divers versets. Dans la plupant de cas, le nom de Jérusalem rcvient 2 maintes reprises chez les
prophetes. Jérusalem, la ville sainte, répresente le royaume de Juda. Nous pensons que ces lustrations purificatrices
s'appliquent a la population (peuple de Yahv€) bien que l'auteur sacré se contente de citer le nom dc la ville ou du
rovaumec.

3 Edmond Jacob. Commentaire de I'Anciep Testament, Esgic 1-12. Geneve, Labor et Fides, 1987, p. 46.

4 Ibid. La multitude de ces sacrifices et de ces holacaustes de bélicrs, de veaux, de taurcaux, d'agneaux et de boucs ne
valent rien aux yeux de Yahvé (Is 1.11-17). Ces sacrifices qui comportent plusicurs aspersions de sang dotvent étre
normalcment accompagnés des actes intéricurs pour plaire 2 Yahvé. A propos de ces sacrifices. Jacob conclut qu'lsaic
« nc rejette pas la pratique religieuse; certes la révélation est primordialc, mais lorsque la révélation s'emparc de la
religion, elie peut faire servir les rites et les pratiques A donner unc réponsc adéquate 3 Dicu qui attend un cngagement
total ». Jacob montrc que le prophite Isaic n'est pas contre les divers rites sacrificiels, mais il s'attaque au culte
purcment extérieur. J. Vermeylen fait remarquer égalcment le méme probléme relatif 3 ce culte purcment extéricur. J.

Vermeylen, Du Prophéte |saje 3 I'Apocalypse, Paris, J. Gabalda et Cie, 1977, p. 57.
5 René Péter-Contesse, Commentaire de 1'Ancicp Testament, [£€vitique 1-16, Genéve, Labor et Fides, 1993, p. 36.
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Le verset 16 d'Isaie débute par un appel 3 une conversion sincére. L'image est empruntée des

rituels de la loi de Moise®. Le verset 16 d'Isaie 1 dit: ¥70 37N »py Tun 0275¥D ¥ Y1IPD 1230 13N
« Lavez-vous, purifiez-vous, 6tez de devant mes yeux la méchanceté de vos actions. Cessez de
faire le mal ». Le verbe 1301 est au qal impér. 2iéme pers. m.p. de 3N « se baigner »,

évoquant I’'idée d’un lavage complet. Le second verbe 1t est au hith. impér. 2iéme pers. m.p.
de Nt « &tre pur, pieux, innocent ». La LXX rend le verbe snq7 par Aovw « se laver, se

baigner » et le verbe Nt par xaBapilw « purifier ».

La racine n2t est différente de la racine 0y « étre pur, étre purifié, purifier ». La demiére

racine est une des racines employées souvent dans la Bible hébraique pour exprimer les notions
de purification. La racine N3}, sous toutes ses formes nominales et verbales, ne revient que 16
fois dans la Bible hébraique contre prés de 203 fois pour la racine vnp. L’ordre de la pureté

intérieure est donc formulé ici par ces deux verbes Nt « étre pur, étre pieux » et 3N« laver ».
En plus. l'auteur utilise le verbe yp7 au hi. impér. 2iéme pers. m.p. de Mo « Oter » pour parler

de ce fait « d'Gter le mal ». Il s'agit dans ce verset d'un langage rituel.

Il y a ici une nouvelle interprétation, bien que !'auteur sacré fasse usage des mémes verbes que
dans le Pentateuque. Le parallélisme, « Lavez-vous, purifiez-vous, ... » peut étre associé
premieérement a la fin du verset 15 ou a la suite du verset 16 d'Isaie 1. Nous lisons au verset 15
d'Isaie 1 ce qui suit : XD DT OPT ... « ... vos mains pleines de sang ». Les « mains pleines
de sang » peuvent s'entendre sous forme d'une image pour parlier du mal, du péché. Pour
Jacob’. il n'entend pas par l'expression « les mains pleines de sang », comme celui des

sacrifices, « mais en refusant les exigences élémentaires de la justice, on se rend complice du

sang versé; le sang crie vengeance et témoigne contre ceux qui le versent ». Les mains doivent

6 Ouo Kaiser affirme également que ce verset 16 comporte apparemment des expressions cultuelles. Le peuple doit se
laver pour retrouver la pureté. Otto Kaiser, [saiah 1-12, A Commentary. Philadelphia, The Westminster Press, 1972,
p- 16. Dans son deuxiéme €dition, il poursuit la méme idée. [l insiste sur le fait que l'invitation de se laver et de sc
purifier ne se rapporie pas au sang de sacrifice, mais aux mains plaines de sang, c'est-3-dire au péché. Outo Kaiser,
Isaiah 1-12, A Commentary. Second Edition, Philadelphia. The Westminster Press, 1983, p. 34. L'idée de lavage de
mains est aussi soutenue par S. H. Wadyapranawa. Il souligne que le lavage physique exigé par la lof rituelle doit étre
regardé au sens symbolique de la purification morale. S. H. Wadyapranawa, The Lord js Savior . Faijth ip National

Crisis, A Commentary on the Book of [sgiah 1-39, Edinburgh, Grand Rapids, 1990, p. 7.

7 Jacob. op._cil.. p. 46.
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étre lavées de ce sang versé (image du mal). A ce propos, Paul Auvray® écrit : « C'est une
transition vers l'idée d'impureté. Les mains pleines de sang, il faut les purifier. Dieu ordonne
d’abord des purifications rituelles, mais il passe tout de suite de I'idée de souillure a celle de
malice ». Le lavage des mains est utilisé dans le Pentateuque pour exprimer 1a pureté (Ex
30.17-21) et I'innocence (Deut 21.1-9).

Deuxiémement, la suite du verset 16 du livre d'Isaie 1 décrit aussi ce qu'il faut laver et purifier :

< ... Otez de devant mes yeux la méchanceté de vos actions. Cessez de faire le mal, » (v.16).

Auvray9 voit ici le caractére moral énoncé par le prophéte : « Puis, en un parallélisme trés

marqué, il insiste sur les principes moraux: éviter le mal et faire le bien (16c-17a) ». La
méchanceté des actions du peuple doit étre lavée et purifiée. Ce mot y « mal, méchanceté » de

w1y « faire le mal » ' © est considéré comme une tache qu'il faut laver.

Le bain est imposé a ceux qui ont contracté une impureté, entre autres cas, la lépre, I’écoulement
ou toute autre sorte de souillure. Le péché d’Israél, I'abandon de Yahvé, en Isaie 1. 4-9, est
considéré comme une impureté. La conduite de la maison d’Israél est comparée a I'impureté de
la souillure d’une femme (Ez 36.17). La souillure légale devient alors 1'image extérieure de la
conduite de la maison d’Israél. Cette souillure doit étre enlevée par les lustrations purificatrices.
Celles-ci sont prises au sens métaphorique. La purification intérieure est montrée par le fait que

[a maison d’Israél doit cesser de faire le mal.

Le prophéte Isaie revient sur cette purification au sens métaphorique en 4.4 : « Quand le

Seigneur aura lavé I’ordure des filles de Sion et nettoyé le sang du milieu de Jérusalem, ... »

La Bible hébraique emploie la racine \n1 pour le lavage d'ordures et la racine N1 « nettoyer »
pour parler de ce nettoyage du sang. La LXX traduit respectivement les deux racines par

EXKTAUVD « laver, nettoyer » et ekkaBapilw « purifier, laver ». Ce verset 4 d'Isaie 4 présente

8 Paul Auvray, [saie 1-39. Paris, Librairie Lecoffre, J. Gabalda et Cie, 1972, p. 45.

9 Ibid.
10 Les différentes expressions utilisées par I'Ancicn Testament pour décrire la notion de péch€ sont données. entre
autres auteurs, par Evode Beaucamp, bicn qu'il souligne qu' « aucun mot hébreu, 2 fui seul. ne suffit 3 exprimer tout Ic

contenu de notre actuelle notion de péché ». Evode Beaucamp. « Péché ». dans Dictionnaire de¢ Ia Bible, supplément,

Tome 7, Henn Cazelles ct Andr€ Feuillet, Paris, Letouzey ct Ané, 1966, c. 407-471.
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un parallélisme : laver (\n7) l'ordure et nettoyer (n¥) le sang. Auvray écrit : « Or ce

parallélisme invite 2 comprendre "filles de Sion" comme une désignation géographique »'!. La
fille de Sion désigne Jérusalem tout entiére (Is 10.32, 16.1, 37.22, 52.2; Jr4.31). 1l conclut en
disant : « Quoi qu'il en soit de ce détail, il est certain qu'il s'agit d'une purification de

Jérusalem, [...] »'2

L'ordure et le sang a laver sont une image du péché. La métaphore du lavage d'ordures se
rencontre également en Proverbes 30.12. Quant 4 I'emploi de la métaphore du sang, le prophéte
Jérémie donne une clarification en Jérémie 2.34. Selon ce passage, le sang d'étres innocents se
trouve dans les mains de Jérusalem. Jérusalem ne peut pas se dire innocent a cause de ce sang
des innocents. Ainsi, ce sang doit étre nettoyé. Dans le texte d'Isaie 4.4, c'est le Seigneur

lui-méme qui fait cette opération du lavage de I'ordure et du nettoyage du sang.

Le second Isaie 52.11 parle de préparatifs pour le départ des exilés de Babylone vers la terre
promise. 1! ordonne au peuple de ne toucher rien d’impur dans le milieu d"exil qu’il veut quitter.
Non seulement il ne doit rien toucher d'impur, mais il doit également se purifier. La demiére
section du verset dit : 77?93 Ny N30 AN ... « ... Purifiez-vous, vous qui portez les objets

de Yahvé! ». La racine 173 « purifier » est encore employée dans ce verset. La LXX la rend i

par le verbe agopiCw « séparer, délimiter ».

Comment devait-étre le rite de purification ? De quoi le peuple devait-il se purifier ? Le texte ne
présente que les exilés qui doivent quitter Babylone « dans une parfaite pureté rituelle: ce qui

concerne surtout les lévites porteurs des objets du culte »'*. Le verset 11 d'Isaie 52 ne dit rien

sur le déroulement du rite de purification. Toutefois, qu'il s'agisse du peuple de Yahvé en

11 Auvray. op. cjt.. p. 71.

12 Ibid.

13 La Sainte Bible ..., Tome VI, Clamer, ..., p. 191. Pierre E. Bonnard souligne aussi cet aspect : « Contacter des étres
souillés, c'est contracter leur souillure, c'est se voir touch€ par ce que l'on a eu I'imprudence de toucher [...]. Venant de
ce milicu perverti, les fils d'Israél doivent donc se purifier 2 la fois rituellement et moralement ». Pierre E. Boanard,

Le Second [saje, son disciple et leurs éditcurs [saje 40-66. Paris, J. Gabalda et Cie, 1972, p. 261. Christopher R.

North soutient cettc méme idée de la contamination de l'impureté et du devoir de sc purifier. Avoir contact avec

I'impuret€, c'est contracter cette impureté. Christopher R. North, The Sccond Isajah, Introduction, Translation and
Commentary to chapters NL-LV, Oxford, At The Clarendon Press, 1964, p. 224. Certains autres textes montrent
I"'impurct€ dc tout ce qui est étranger au fils d'Israél. Toute chosc étrangere est impure : les mets (Os 9.3), lc pain (Ez

4.13), le sol (Am 7.17) ...
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général ou des prétres en particulier, la loi de Lévitique exige un rituel de purification (Lev 4-5).

Dans un méme ordre d’idées que celui d’Isaie, Jérémie relate également les purifications
imposées a Jérusalem a cause de son impureté. Jérémie 2.22 dit : .. 93 '0320-0N "  « Quand
tu te nettoieras avec du natron, ... ». Il y a la racine 033 « nettoyer », ato—-TAvvw « laver »

dans la Septante. Le nettoyage mentionné dans ce verset 22 ne semble pas se faire avec de I’eau

seulement, mais aussi avec les deux produits appelés natron (1)'* et potasse (ony; -Mal 3.2).
Le péché de Jérusalem est pris, ici comme ailleurs, dans le sens d'une tache, de la saleté du
corps'?, qui s'enléve par un nettoyage. La souillure des fautes d'Israél doit étre lavée avec du
natron et de la potasse. Le natron et la potasse nettoient en entrainant par dissolution les

impuretés.

Mais selon la suite de Jérémie 2.22, malgré le lavage, la faute reste marquée devant Yahvé.

Pour Clamer'®, « Israél est tellement souillé que les moyens de nettoyage les plus efficaces ne le
purifieraient pas ». Le texte ne donne pas la raison pour laquelle la faute reste non pardonnée.
C'est peut-étre que Yahvé n'agrée pas leur purification a cause de I'incrédulité profonde. Le

peuple s'est rendu impur par I'adoration des Baals.

En Jérémie 4.14, Jérusalem doit laver du mal son coeur pour étre sauvée : DYy 139 Ny W *P2I

. YYIn 1wNY « Lave ton coeur du mal, Jérusalem, afin d'étre sauvée ... ». Laracine employée

{4 William L. Holladay souligne que le verbe v37 est normalement employé pour le lavage de vétements. Mais il est
utilis¢ ici comme e¢n Psaume 51 en rapport avec la punfication rituelle du Pentateuque. William L. Holladay, Jeremiah,
A Commentan_on the Book of the Prophet Jeremigh Chapters 1-25, Philadelphia, Fortress Press, 1986, p. 99. Le n3t
est un produit détergent. une sorte de poudre (cendre de bois) qu'on associc 2 la purification. Ce produit se rencontre
aussi dans le rituel de purification chez les Egyptiens. C.J. Bleeker. « Guilt and purification ip Ancien Egypt » in
Numen. Vol. X1 January, 1966, pp. 81-87. Pour Albert Condamin. ce mot a3t « désigne aujourd’hui le nitrate ou
azotate de potasse, Jes anciens entendaient le natron. ou carbonate de soude. La potasse ct la cendre étaient employvécs
pour le nettoyage (usage trés ancien). Albert Condamin. Lg livre de Jérémic, Traduction el Commepiaire. Paris. J.
Gabalda, 1920, p. 16. E. A. Manens souligne unc méme opinion en ce qui concerne ces deux produits qui sont des
agents détersifs et qui sont faits 2 base de cendre de bois. E. A. Martens, « 12 » (bor) et « aqy » (neter), dans New

International Dictionary of Old Testament Theology & Excgesis. Vol. 1 et IlIl, W. A. Van Gemeren, Michigan. Grands
Rapids, 1997, pp. 728 et 216.
15 Peter C. Craigic et autres, Word Biblical Commentary, Jeremiah 1-25. Vol. 26, Dallas, Word Books, 1991, p. 37. La

métaphore est formulée ici dans un langage hygi€nique: ccla peut &étre la saleté du corps.

16 La Sainte Bible ..., Tome, Clamer, ... P. 248. Robert P. Carroll fait remarquer également ces fautes (rebellion,
souillure) qui caractérisent I'état de cetic nation. Robert P. Carroll. Jeremiah, A Commentary, Philadelphia, The
Westminster Press, 1986, p. 131.
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ici est D37 « laver », atoxAvvw dans la LXX et non Nt « purifier, étre pur » comme en Isaie

1.16, ni 10y « purifier » fréquemment en usage ailleurs. La racine ©3) « laver, nettoyer » est
habituellement employée pour le lavage des habits. Pourquot I'auteur n'utilise-t-il pas la racine

\D7 « se baigner », qui exprime mieux le bain du corps ? Toutefois, le coeur de Jérusalem doit

étre lavé du mal (yn)' 7 pour trouver la vie sauve. Trochon'® entend par ce verset 14 comme une
recommandation de faire « une pénitence non pas extérieure, mais vraie et intérieure, qui renonce
méme aux mauvais désirs de ton coeur. C'est le seul moyen de salut qui te reste ». Le mal qui
réside dans le coeur est vu comme une tache, avons-nous dit, et nécessite un lavage

probablement d'eau. C'est le méme langage métaphorique qui se poursuit chez les prophétes.

Selon Jérémie 13.27, une malheur s'ensuit si Jérusalem reste dans son impureté. Le verset
présente la malédiction adressée a Jérusalem pour ne pas s’étre purifiée. Ce verset 27 de Jérémie
13 dit : « ... Malheur a toi Jérusalem, qui ne te purifies pas, ». La Bible hébraique emploie
dans ce verset la racine %y , xaBapilw dans la LXX. Le rite de purification que Jérusalem

doit accomplir n'est pas décrit dans ce texte de Jérémie 13.27.

La nouvelle promesse de restauration faite pour Jérusalem est scrutée en détail au chapitre 33 de
Jérémie. Le prophéte insére dans cette description la purification de Juda et d'Israél a cause de ia
faute commise en Jérémie 33.8: _ 0-930 oMY « Je les purifierai de toute la faute ... ». 1l
s’agit bien entendu de la purification intérieure de Juda et d’Israél. Le verbe de ce verset

o'RI0VY est au pi. pf. liére pers. commun de 0y « étre purifié ». 1l s'agit 1a d'une faute

communautaire qui doit étre puriﬁée"’. La loi lévitique de Lévitique 4.13-21 exige un rituel de

purification pour le péché de la communauté d'Israél.

Ezéchiel emploie également le langage métaphorique en ce qui concerne les lustrations
purificatrices. Le premier texte d’Ezéchiel ayant trait a ces lustrations est le chapitre 16. Ce long

17 L'adjectif 1 (y9) revient 225 fois et les substantifs y1 el ny3. ce demier beaucoup plus fréquent 300 fois, el reste

difficile a le distinguer de 1'adjectif. Beaucamp. « Péché », dans Dictjonnaire ... pp. 407-409.
18 La Sainte Bible, les Prophétes, Trochon, ..., p. 49. Walter Brueggemann souligne aussi que ce verset doit étre pris
dans un sens symbolique. Walter Brueggemann, Jo o tear dow . on k of Je

1-25. Edinburgh. Grand Rapids. 1988, p. 52.

19 Gerald L. Keown ct autres font remarquer les trois termes familiers du péché qui sont employés dans cc verset, yva,
NNPN « péché », 1y « faute ». Gerald L. Keown et autres, Jeremiah 26-52, Dallas, Word Books, 1995, p. 172.



92

chapitre d'Ezéchiel, « est une vaste description allégorique de 1a conduite infidéle de Jérusalem et
de tout le peuple juif vis-a-vis de Dieu »2. Jérusalem est considérée ici comme un enfant ingrat

et une épouse infidéle. C'est ce qu'affirme Clamer?! : « La nation israélite a été élevée par
Yahweh comme un enfant et plus tard choisie comme épouse dans des conditions telles que par
reconnaissance elle aurait di lui rester 2 jamais attachée, ». Jérusalem représente cet enfant et
cette épouse qui abandonne Yahvé et se prostitue en adorant les idoles.

Le prophéte commence par présenter ce récit allégorisant de 1’histoire de Jérusalem. L'auteur,

sans donner un détail sur ces origines, se contente de scruter I'abandon du nouveau-né.
Ezéchiel 16.4 dit : NI XY NN SYYNT AINI-ND DN T NR-ND TONK NTIN 0V POTIM
nYRn NY YRNN) « A ta naissance, le jour ou tu fus enfantée pour étre propre, ton cordon ne fut
pas coupé, tu ne fus ni baignée dans I’eau, ni frottée de sel, ni enveloppée de langes ». La
racine \01 « baigner, laver, se laver » et le mot *wym? « pour étre propre » expriment la lustration
dans ce verset. Le mot »yym « propreté » est employé seulement en Ezéchiel pour désigner la

purification du nouveau-né au moyen du bain. Il n'est pas usité dans la LXX. La racine ymy,

Aovw « laver » dans la LXX, est bien précédée par un liquide 0 « eau ». Il s'agit bien de

baigner le corps dans I'eau.

Cet épisode dépeint en premier lieu d’une maniére métaphorique I’histoire de Jérusalem a sa
naissance. La lustration opérée a la naissance de la jeune fille nous intéresse dans ces

métaphores. Jérusalem est comparée a un enfant abandonné, recueilli, soigné par Yahvé.

Clamer*? souligne cela en disant : « Isra€l doit son existence 3 Yahweh comme un enfant
abandonné immédiatement aprés sa naissance et recueilli par un passant charitable doit sa vie a ce
dernier ». Cet enfant est l'image de Jérusalem. Dans I'usage métaphorique des soins apportés a
I’enfant, Jérusalem a pu bénéficier de ces soins grice a la bonté de Dieu. Seul le prophéte
Ezéchiel détaille les divers soins qui doivent normalement étre apportés a un nouveau-né.

20 La Sainte Biblg ... Tome VII, Clamer, ..., p. 506.
21 Ibid.
22 La Sajnte Bibjc .... Tome VI, Clamer, ..., p. 507. Walther Zimmerii va dans le méme sens que Clamer. [I montre

aussi que l'hlslom dc Jérusalem commence ici avec une s€rie de clauses négatives. Walther Zimmerli. Ezckicl 1. A

Commeptary on the Book of the Prophet Ezekic] Chapters [-24. Philadelphia, Fortress Press, 1979, p. 338.
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A la naissance, le cordon de I’enfant est coupé, puis suit le lavage dans 1’eau et le frottement de
sel. Par la suite, I’enfant est alors enveloppé de langes. Pour Trochon, le lavage « est fait, non

pour le salut de I'enfant, mais pour sa propreté, [...]. On veut aussi, sans doute, exprimer d'une

maniére symbolique un espoir et un désir de vigoureuse santé pour le nouveau-né »>>3, L'enfant

est lavé a la naissance pour le débarrasser de toute impureté pour qu'il soit propre et pur.

Cette opération du lavage du nouveau-né est considérée comme vitale. Il est expréssement

permis de 'appliquer méme le jour du sabbat. Dans les temps modemes, les arabes observent
encore cette pratique en oignant le corps du nouveau-né par 1a mixture du sel et de I'huile?*,

Mais Philippe Reymond?° parle du frottement de I'eau salée aprés le bain d'eau du nouveau-né.

Le texte d'Ezéchiel ne cite ni I'eau ni I'huile pour I'onction en rapport avec le sel.

Ezéchiel ne donne qu’une énumération sans autant fournir une explication adéquate des pratiques
indiquées. Quelle est la durée de la purification d’un enfant ? Pourquoi et comment chaque

élément est utilisé ? Comment est cette eau qui sert a laver le nouveau-né ? Est-elle de la source?

- . - . oy 2 2
Froide ? Tiéde ? Salée ? Le texte ne donne pas de détail sur ces éléments®® et sur cette
purification du nouveau-né. Néanmoins, une chose est certaine : le nouveau-né passe d'abord
par le lavage complet dans ['eau suivi d'autres cérémonies. Par la suite, il est frotté de sel et

enveloppé de langes.

La deuxiéme métaphore est celle o Jérusalem est représentée sous les traits d’une jeune fille au

moment de ses premiers soins de mariage. Yahvé donne tous les soins de 1a toilette nuptiale a sa

jeune fiancée. Ezéchiel 16,9 dit: ywya 720X Tov0 TNT fO¥N) D13 130 W) « Je te baignai dans

23 MB_MMM Trochon, Paris, P. Lethiclieux, 1897, pp. 106-107. Ce but du lavage d'un

enfant décrit par Trochon est bicn reconnu dans les coutumes ndembu. Les Ndembu font usage de I'huile et du sel pour
frotier en certaines occasions le corps de I'enfant. Pour le sel, il s'agit du scl appel€ mufiwa wa chibatu fait 2 partir de
certaines feuilles de plantes, entre autres les feuilles de palmier.

24 Moshe Greenberg, The Apchor Bible, Ezechicl 1-20, New York, Doubleday. 1983, p. 274. Selon Clamer, l'usage de
frotter le sel est « pratiqué par endroit encore aujourd'hui chez les Arabes palestiniens dans un but non seulement

hygiénique, mais aussi religicux pour protéger le nouveau-né contre les démons ». La Saipte Bible, Clamer, ..., p.
507.

25 Philippe Reymond, L'eau, sa vie, et sa signification dans I'Ancicp Testameny, Leiden, E. J. Brill, 1958, p. 232.

26 La loi de Lévitique 12 qui traite de 1a purification de la mére occasionnée par la naissance d'un cnfant ne donne pas non
plus de délail sur la purification de l'enfant.
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I’eau, je nettoyai ton sang de dessus toi, et je t'oignis d’huile ». La lustration est exprimée ici

par 307 « se baigner », 9Py « rincer, laver », et T « oindre ». La LXX rend respectivement
ces trois racines par Aovw « se baigner, laver », TAvvw « laver, nettoyer » et Xpi1w « oindre ».

Yahvé se charge lui-méme de tous les soins exigés de la jeune fille avant son mariage®’. La
racine 307 est employée pour le bain du corps, et 12 racine qpy pour le nettoyage du sang. Osty
traduit ici la racine qpy par « essuyer ». Cette derniere racine est souvent associée a I'eau pour
montrer un lavage d'eau avec force. Mais l'auteur I'emploie pour exprimer l'essuyage de sang,
c'est-a-dire le fait d'ter le sang en lavant la fille dans I'eau. Le sang dont il est question ici est

bien siir celui des régles de la jeune fille et non le sang du nouveau-né déja nettoyé (baigner) au

verset 4 d'Ezéchiel 165, A propos de ce lavage, Trochon?® dit :

Comme la jeune fille qui se prépare a la cérémonie nuptiale, I'eau de la grice a lavé les péchés
d'Israél. Le Scigneur purific Israél des impuretés qu'il a contraci€es depuis sa naissance: ces
mots ne s'appliquent pas seulement aux lois de purification données 2 la nation, [...] ou i la
purification effectuée par le sacrifice de l'alliance, [...], mais surtout a tout ce que le Scigneur a
fait pour la sanctification de son peuple.

Trochon fait allusion 4 la purification de la jeune fille avant le mariage. Le bain nuptial dont il est
question ici n'est rapporté nulle part dans aucun autre texte des écrits bibliques.

Ezéchiel 23 compare 1’histoire de Jérusalem et de Samarie a celle des deux soeurs, Ohola et
Oholiba. Jérusalem et Samarie sont comparées a ces deux soeurs qui se prostituent : « Carelles

ont commis l'adultére, et il y a du sang a leurs mains, et avec leurs saletés elles ont commis

27 Chez les Ndembu, la jeune fille est initiée. Cetle initiation (Nkunka) de la jeune fille (Kankafia) compone trois
élapes. La derni¢re élape appelée Kwidisha « rite de sortie », rite exécuté lc jour du mariage comporte plusicurs
épisodes dont la préparation de la novice dans le Kafewu « lieu de rasage ». Non sculement la novice est rasée, mais
clle est aussi entierement lavée par l'initiatrice. Ce bain d'eau est répété parfois A trois reprises. Aprds le bain suit Ic
frottement d'huile de ricin (manji amonu) et de la terre rouge (ne représente pas ici le sang menstrucl). Toute cette
cérémonie est accompagnée de chansons : chishifia chawahila manji, que Turner traduit par « 'huile doit pénétrer par
le frottement ». La traduction littérale serait: « L'huile donne une réjouissance a la féie ». La phrase chishifa
chawahila manji exprime 2 la fois lc signe de I'huile, 1a joic et son action sur lc corps, I'huile péndtre par le
frottement. Tumer confirme que la toilette et le rasage « sont destinées 3 « punﬁcr » (ki rool:esha) des :mpurclés
biologiques ou rituelles ». Victor Tumer, io -

Paris, Editions Gallimard, 1972. Pp- 280-284. (Nons avons modifi€ la phrase en Ndembu pour la rendre claire).

28 Jérusalem est prise pour épouse infidele de Yahvé. Fzéchiel reprend ce théme, de Yahvé époux d'Israél, déja développé
par Os€e en 2.4-25. Isaie pariec €galement de ce sujct de Yahvé comme époux d'Isra€l ( 1.21, 26 ). Jérémic développe
aussi ce théme cn 2.2, 3.1, 6-13, 31.22.

29 La Saipte Bible, les Prophdtes-Ezéchiel. Trochon, .... p. 108. William H. Brownlec souligne également que le sang

essuy¢ ici nest sGrement pas celui de la naissance. William H. Brownlee. Ezekiel 1-19. Vol. 28, Waco, Teaxas, Word
Books, 1986, p.225.
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I'adultére » (v.37). Leurs infidélités et leurs chitiments sont détaillés en Ezéchiel 23.1-4.
Ezéchiel 23.40 fait allusion au bain : .. BYPY.. « ... tu t'es lavée, ... ». La racine Ym « se

baigner » suppose un bain complet. Ce bain « est toujours en Orient le préliminaire d'une

toilette soignée »>0.

L'usage de la deuxiéme personne du singulier au verset 40 d'Ezéchiel 23 montre que le bain ne
concerne qu'une seule ville. La femme est I'image de la ville. 1l doit s'agir certainement de

Jérusalem. Jérusalem, cette prostituée, se lave, se maquille et se pare pour paraitre belle aux

hommes étrangers. Le texte lui-méme n'est pas clair. Pour Clamer ', « ces versets sont fort
corrompus €t on ne peut guére les comprendre ». Toutefois, le bain semble étre ordinaire, mais

pris dans un sens métaphorique.

En Ezéchiel 24.13, une sentence terrible et sans piti€ est adressée 2 Jérusalem pour n’avoir pas
été purifiée de sa souillure infame. Le prophéte Ezéchiel dit en 24.13 : PRIV 1 AR TNXPY3
T2 ONPN-NN TIN-TY Tw-7109Nn NV 1axnen A0 X9 « De ta souillure infame, j'ai voulu te
purifier et tu n'as pas été purifiée de ta souillure, tu ne seras plus purifiée jusqu'a ce que jaie
apaisé contre toi ma fureur ». Ce verset comporte la racine 0y pour décrire la purification de

cette impureté infame. Le terme nnt signifiant « infame », « est en effet le crime abominable qui

mérite la mort »>2 (Lev 18.17, 20.14). Les LXX qui rendent la racine 19y par xaBapilo,

omettent une partie du verset 13, « ... et que tu n’as pas été purifié de ta souillure ... ».

Du fait que Jérusalem ne s’est pas purifiée, elle ne sera alors purifiée que lorsque la colére de

Yahvé s'apaisera. Selon Osty>3, le texte d'Ezéchiel 24.1-14 rapporte « une action symbolique,
préfigurant la ruine de Jérusalem et la dispersion de ses habitants. Texte en mauvais état, alourdi
de surcharges [...]. Mais le sens d'ensemble est clair [...] ». Jérusalem qui ne s'est pas
convertie sera détruite et son peuple sera aussi dispersé. Il s'agit au verset 13 d'une

comparaison oll I'impureté spirituelle est considérée comme une tache qui doit étre enlevée par la

30 La Sainte Bible, les Prophetes-Ezéchie]. Trochon, ... p. 171.

31 La Sainte Bible ..., Tome VII, Clamer, ..., p. 539.

32 La Sainte Bible, les Prophtes-Ezéchiel. Trochon. ..., p. 176.

33 La Bible, Osty, .... p. 1847.
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purification physique. Clamer trouve également ce texte « lourd et peu satisfaisant ». Il finit par
souligner que « le chatiment continuera aussi aprés la destruction de la ville jusqu'a ce que la

purification du peuple soit réalisée »33, Ces impuretés sont en rapport avec la conduite et les
actions de Jérusalem. C'est a cause d'elles que Jérusalem sera jugée (Ez 24.14).

Le prophéte Zacharie dépeint la purification de 1a maison de David et des habitants de Jérusalem
sous un autre angle. Il est dit en Zacharie 13.1 : D2¥AT 3¢5 YT NP3Y DR PP M XD D"
79 nxwNY « En ce jour-14, il y aura une source ouverte a la maison de David et aux habitants
de Jérusalem pour le péché et pour la souillure ». Trois termes sont ici en rapport avec la

lustration : une source ouverte (Pn) pour enlever le péché (nxyn) et la souillure (rr'p_)3 5. Pour
Théophane Chary, « la mn, c'est la tare morale, mise en paralléle avec la axpn. Exprimant

d'abord I'idée d'impureté physique de la femme ou d'atteinte a la morale conjugale, le terme a

acquis sa signification morale a partir de I'exil (Ez 36,17) »>S.

Le mot %%y traduit par « une source » a déja été utilisé par Ezéchiel pour parler de la source
merveilleuse qui devrait sortir du Temple (Ez 47.1). En établissant un paralléle entre Zacharie

13.1 et Ezéchiel 47.1, Reymond®” écrit : « Les deux prophétes peuvent avoir puisé chacun a
une tradition commune qui aurait attribué a une source merveilleuse une double vertu: d'une
part, celle de rendre le pays fertile, d’autre part celle de purifier les péchés ». Zacharie met
I'accent sur la purification des péchés et Ezéchiel insiste sur la fertilité sans ignorer la purification
d'eau (Ez 36.25).

Théophane Chary*® souligne que « I'annonce de la purification en 13, 1 a attiré la péricope
suivante qui élargit cette purification a tout e pays. Elle élargit aussi le concept d'impureté qu 'il

faut éliminer ». La source est ouverte pour le péché et la souillure, c’est-a-dire elle ote le péché

34 La Saintc Bible, Clamer, ..., p. 542.

35 Leterme N7 « souillure » désigne I'impureté menstruclle ( Lev 12.2, 15.9: Ez 18.6, 22.10, 36.17 ). un scandale ou
quelque chose de répugnant ( Lev 20.21, 25; Ez 7.19; Lam 1.17 ). Cc terme est employé 2 maintes repriscs pour
qualificr I'impureté morale et religicuse en relation avec l'idoldtrie ( Os 53, 6.10: Jer 2.23; Ez 223, 10, 36.25 ).

36 Théophane Chary, Aggéc-Zacharie-Malachic. Paris, Librairie Lecoffre, J. Gabalda et Cic, 1969, p. 207.

37 Reymond, op. ¢it., p. 234.

38 Chanv. op._cit., p. 20.
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ou l'impureté. Autrement dit, « la source jaillie du temple lavera cette tare morale »3%. Pour
Marc Girard, « l'eau ici ne joue pas le role d'une matrice symbolique ot I'on plonge pour mourir
et renaitre; elle fonctionne plutot comme un élément masculin, constamment actif, qui a le

pouvoir de communiquer sa propre vitalité et sa propre pureté »*0. Le texte ne fournit pas

d'autres détails.

Le texte de Zacharie 13.1, dans lequel la souillure est enlevée par le bain dans une source, traduit

encore une fois un usage métaphorique. A propos de cette source ouverte, Trochon*' dit :

Mais le contexte montre que cette source n'est destinée qu'a purifier le peuple de ses péchés. La
figure est tirée en pantie de I'eau qui servait a la purification des lévites lors de leur consécration,
et qui est appelée ['cau du péché, en partie de I'cau employée a la purification dc ceux qui étaient
souillés par le contact d'un mort, et appelée eau d'impureté. Celte eau désigne donc la grice de
Dicu, {a purification que nous a value le sang de Jésus-Christ, les caux du baptéme, et toutes les
graces accordées aux fidéles par les sacrements. Cette eau efface toutes les souillures et tous les
péchés.

Cette citation reléve I'action purificatrice de l'eau. Trochon passe en revue presque tous les
usages rencontrés dans la Bible hébraique o I'eau est utilisée pour purifier I'impureté. Dans le
texte de Zacharie 13.1, la source qui Gte toutes les souillures est une métaphore qui décrit une

purification spirituelle. Cette purification du péché n'est accordée que par Dieu seul*?.

4.2 L'aspersion d'une eau pure

Le prophéte Ezéchiel parle également de la purification par I'aspersion d'une eau pure. Selon

Ezéchiel 36.25, la conduite de la maison d'Israél doit étre enlevée par l'aspersion d'une eau

39 jbid.
<40 Marc Girard, Les symboles daps Ia Bible. Paris, Cerf, 1991, p. 267. Girard présente la différence entre l'cau du

bapt¢me (ou du bain) od on sc plonge pour mourir ¢t renaitre et I'cau libre od on ne se plonge pas du tout. Cetie eau
coule sur le corps et emporte ainsi la souillure tout en communiquant sa propre vitalité et sa propre virginité€ a celui qui
se soumct ritucllement 2 son pouvoir. Girard, op. cit., p. 247.

41 La Sainte Bible, les petits Prophétes, Trochon, Paris, P. Lethielleux, 189S, p. 481.

42 Ralph L. Smith, Micah-Malachi. Vol. 32, Dallas, Word Books, 1984, p. 281. En dchors de 1'usage des expressions
en rapport avec I'cau, Le livre de Cantique parle du lavage de brebis en 4.2 et en 6.6. L cxpression nyma-m « de la
baignadc » (Y01 « laver ») sc rencontre dans les deux versets. La blancheur de 1'émail de la compagne du Cant. est
comparde 2 la blancheur des troupeaux qui s'entassent en revenant de leur baignade. Ce nettovage améne les troupeaux
a apparaitre plus blancs. C est cette blancheur qui entre en comparaison dans ccs versels.
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pure. Il est dit : ©IMX PN DYAM 5N DYNINNY YN BNIDPI DYHINY DM DY *APIY) « Je
vous aspergerai d’une eau pure, et vous serez purs, de toutes vos impuretés et de toutes vos
saletés, je vous purifierai ». La racine P t « asperger » rappelle ici les aspersions d’eau et de
sang de Lévitique et d'Exode. En plus de la racine p1 ¢, il y a aussi 1a racine 70y « étre pur
(purifié) ». La LXX traduit p1 t par pavulw, 0y par xaBapllw et o™iy 0M par vVdwp
KaBapov « eau pure ». L'expression « je vous aspergerai » est a entendre dans un sens
spirituel. 1l s'agit d'une aspersion de D™ Y DM « eau pure ». L'usage de I'expression om
oMy est métaphorique comme le précise également Girard. Girard®? dit : « L'eau, bien sar,
est exclusivement symbolique: eau fertilisante entre toutes, qui renouvelle I'homme intérieur

sans qu'il ait besoin de retourner aux eaux matricielles ».

L'expression 0>y D) « eau pure » ne se rencontre qu'ici en Ezéchiel 36.25. Elle n'a qu'un
paralléle dans I'épitre aux Hébreux 10.22 (vdat: xaBapw). Est-elle la méme « eau » décrite en

Nombres 8.7, nxpn m « I'eau pour le péché », Nombres 5.17, o¢tp o1 « l'eau sainte »,
Lévitique 14.5, o™n DM « eau vive », Nombres 19.9 713 mY « 'eau lustrale », Zacharnie 13.1,
NN MpN « une source ouverte » ? Toutes ces différentes désignations de I'eau ont un objectif
commun, celui d'étre un agent purificateur, c'est-a-dire l'eau qui ote le péché. Mais « I'eau
sainte » de Nombres 5.17 fait exception™>.

La maison d'Israél est maintenant interpelée. Elle a rendu impur par sa conduite et par ses

<43 Girard, Les symboles ..., p. 269. Walther Zimmerli souligne que le verbe 1 t est habituellement employ¢ dans les
aspersions de sang (Ex 24 6. Lev. 1.5). On peut voir derriére cette image du rite d'aspersion, la purification cultuclle.

Walther Zimmerli, Ezekiel 2. A Commentary op the Book of the Prophet Ezekiel Chaplers 248, Philadelphia,

Fortress Press, 1979, p. 249.

44 Il s'agit en Nombres 5.11-31 de I'ordalic de jalousic appliquée 2 la femme suspecte d'adultére. La femme n’cst pas
prise en flagrant délit. Ici la constatation est impossible parce que les témoins font défaut. Mais la solution doit étre
trouvée, car le mari est jaloux sans preuve. De ce fait, ['auteur ins2re un rituel indiquant comment convaincre ou
innocenter la femme soupgonnée d'adulizre. Le prétre prendra de ['eau sainte dans un vasc d argile. Dans cette cau sera
mé¢ice [a poussidre ramassée sur le sol de la Demeure. Cest la seule fois ol on rencontre ce mot « ¢au sainte » dans le
rituel. Cette « cau sainte » produirait de douleurs, des effets d’ amertume pour la femme réellement coupable. Quant a
I'expression nxpn 'R relative A 'aspersion des 1€vites, Baruch A. Levine et George Buchanan Gray soulignent que
'identification de nxpn 'p A d'autres expressions est improbable. Baruch A. Levine, The Anchor Bible, Numbers
1:20, New York, Doubleday, 1993, p. 274 et George Buchanan Gray. A critical_and Exegetical Commentary on
Numers, New York, Edinburgh Clark, 1956, 79. Trochon fait unc méme remarque en disant : « ... ni I'une ni 'autre nc
peuvent s'appliquer a la purification des Lévites: Car clles sont composées d'€léments sngmﬁaufs en rapport étroit
avec la purification spéciale qu'clics doivent cffectuer ». La Saiptc Bible, Jes Nombres, Trochon, ..., p. S1.
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actions le sol qu’elle habite (Ez 36.17). Ezéchiel 36.18 montre la fureur de Yahvé contre son
peuple a cause de leur conduite. Ce peuple a rendu le sol impur par les saletés et le sang qu'il a

répandu sur le pays. Cette conduite est comparée 2 l'impureté de la souillure d’une femme™S.

Pour Ezéchiel 36.25, la Maison d'Israél doit &tre aspergée d'une eau pure pour retrouver sa

pureté. Clamer*® souligne que les versets 25-29 « sont un des plus beaux passages de I'A.T.

sur la sanctification et la régénération des dmes par la grace divine ». Il est bien clair que c'est e
Seigneur Yahvé lui-méme qui purifie son peuple par une aspersion d'une eau pure. C'est ce
qu'affirme aussi Reymond lorsqu'il dit, nous citons : « Aucune eau naturelle ne peut vraiment
purifier les hommes. Yahweh lui-méme doit intervenir, lui seul peut donner l'eau pure qui
] »47.

nettoie définitivement, [... Reymond insiste sur l'intervention de Yahvé dans cette

purification marquée par l'usage d'une eau spéciale 0™y 0D « eau pure ».

Quant a Brian Tidiman, il voit dans I'aspersion d'eau d'Ezéchiel 36.25 comme un privilége
accordé a tout le peuple et non seulement aux prétres : « Chez Ezéchiel, c'est désormais tout le

peuple qui bénéfiera de cette purification. Non plus limitée aux mains et aux pieds, l'aspersion

se fera sur toute la personne »*5. Les ablutions sont imposées aux prétres seuls dans la loi de

Moise, mais chez Ezéchiel I'aspersion concemne toute la Maison d'Israél.

Ezéchiel 36.33, tout comme Ezéchiel 37.23, reprend les oracles de Yahvé de purifier la maison
d’Israél de toutes ses fautes. Ce texte d'Ezéchiel 36.33 dit : DYDY YW O ™AW ... « ... je
vous purifierai de toutes vos fautes ... ». Ce sont les fautes D2Nnbiy « vos fautes » qui seront
purifiées par Yahvé. La Bible hébraique utilise la racine 70y pour purifier (xkaBapiTw). Cette

purification, semble-t-il, ne consiste qu'en I'aspersion d'une eau pure comme au verset 25. Ce

45 L'expression mmn sanp3 « comme ['impureté de la souillure » est semblable a celles utilisées dans les textes de
Lévitique 12.2 et 15.19-24. La femme qui est une image de la maison d'Israél est rendue impure par sa souillure (Ez
22.10). Elle est alors dans la souillure de son impureté (Lev 18.19).

46 La Sainte Bible .... Tome VII, Clamer. ..., p. 583.

47 Reymond, op._cit., p. 233.

<48 Brnian Tidiman, w&&mﬂ Tome 2. France, EDIFAC, 1987, p. 144. Tidiman souligne un autre aspect de {'eau
comme unc image de I'Esprit : « [...}, car I'eau purificatrice du v.25 annonce Ic don de VEsprit [...}. Se situant dans la

lignée des prescriptions rituelles du Lévitique, Ezéchiel les dépasse par sa préoccupation de la vie morale » (pp.
144-145).
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sont ces fautes qui doivent &tre purifi€es par cette eau pure. C'est Yahvé lui-méme qui purifie

son peuple de ces maux (Ez 37.23).

Trochon*® trouve que le verset 25 d'Ezéchiel 36 est « une promesse plus importante. Cette
purification du péché rend grace a ceux qui en sont I'objet. Mais cette promesse s'étend plus loin

et a un sens prophétique ». En établissant un lien entre le baptéme d'eau et ce verset 25

d'Ezéchiel 36 a propos de l'aspersion d'eau pure, Simon Légasse®® écrit : « ... mais c'est
surtout a I'annonce d'Ez 36,25 qu'on songe quand il s’agit d'établir un lien entre le baptéme et la
conscience chrétienne de vivre dé;ja dans l'acquis eschatologique ». Outre 1'idée de relier le
baptéme a l'eau pure d'Ezéchiel, Trochon et Légasse voient I'annonce de la purification future.

L'aspersion de cette eau pure purifie du péché.
4.3 La purification du_péché

Le Psaume 51 constitue un exemple typique de la purification du péché liée a I'usage d'un
liquide. Cette purification est bien silr prise dans un sens métaphorique. David supplie Yahvé

de le purifier de son péché pour avoir pris la femme d’Urie et pour en avoir fait sa femme.
Maillot et Leliévre®! concluent que « le psalmiste a commis de nombreuses fautes ». Clamer

essaie de les énumérer : « adultére, homicide, occasion de morts »2, Ce texte « est le seul, en

effet, a présenter le péché comme une impureté, et le pardon comme une purification; il est aussi

le seul qui fasse allusion aux sacrifices »>>. Le psalmiste, conscient de son péché, fait appel a la

49 La Saipic Bible, les Prophétes-Ezéchiel. Trochon, ..., p. 251.
50 Simon Légasse, Naissance du Baptéme, Paris, Les Editions du Cerf, 1993, p. 117.

51 Maillot et Lelidvre, Les Psaumes 5]1-100. .... p. 18. C'est I'opinion soutenue par plusicurs commentaleurs. Nous
citons, entre autres auteurs © A Alxktson w&. \ol I Grecm»ood Thc Amc Press, 1972, p. 390:
Louis Jacquet, [£ I : ai . Belgique.
Duculot, 1977, p. l49 cl Hans-Joachlm Ktaus Mmmmm aneapohs -\ugsburg Publnshmg
House, 1988, pp. 500-501. Marc Gerard, qui fait unc analyse structurelle de ce Psaume 51, fait également une

observation sur ces mots du Psaume 51 qui expriment e péché. Marc Girard, Lgs Psgumes redécouvens. De g stzucture
au sens, Québec, Bellarmim, 1994, p. 16. Jacquet énumére également ces trois termes :  1° Y9 « péché » :

détachement de Dieu, I'arrachement 3 Dieu (revolte, infid€lit€); 2° yiy « souillure » : l'inversion de ce qui bien. le
retournement et 3° nNpn « faute » : le manquement, I'égarement, I'aberration. Jacquet, op. ¢it.. p.- 159.

52 La Saintc Bible .., Tome V. Clamer, ..., p.299. (¥¢9 « péché », 11y « faulc », NP « péché »

53 Beaucamp, Le psautier Ps 1-72 Paris. J. Gabalda et Cie, 1976, p. 223.
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bonté de Dieu, a son pardon. Deux versets dans ce Psaume 51 de supplication individuelle

rappellent la loi de Lévitique sur la purification au moyen d'un liquide’*.

Le psalmiste dit au verset 4 : >0V *TNPNNY NN P39 M « Lave-moi de ma faute, et de mon
péché purifie-moi ». Le premier verbe 7377 au hi. impér. 2iéme pers. m.s. de 731 « multiplier,
grandir », est rendu par un deuxiéme « laver » par certaines versions, entre autres la traduction
d'Emile Osty. Osty traduit ce verset 4 du Psaume 51 par: « Lave-moi, lave-moi de ma faute, et
de mon péché purifie-moi ». La TOB dit: « Lave-moi sans cesse de ma faute et purifie-moi de

mon péché ». Léopold Sabourin traduit ce verbe na17n par « fais pleuvoir », en ajoutant que le
55

psalmiste « demande qu'une pluie d'origine céleste vienne le purifier de son péché »
Le verbe »1p32 au pi. impér. 2iéme pers. m.s. de 033 « laver » + suff. pron. liére pers. com. s.,

et le verbe "0 au pi. impér. 2iéme pers. m.s. de 0y « purifier » + suff. pron. liére pers.
com. s. rappellent le rite lévitique et décrivent la purification dans ce verset. La LXX rend

respectivement les deux verbes par xAvva « laver, nettoyer- linges » et ka@aptEw « purifier ».

« Ces deux verbes, essentiellement techniques, diront Maillot et Leliévre, sont employés pour

les purifications rituelles dans le code sacerdotal »°¢. Robert Michaud fait remarquer dans ce
Psaume « la variété du vocabulaire théologique : les noms (péché, faute, offense), les verbes

(efface, lave-moi, purifie-moi), les attributs divins : la pitié (hanan), I'amour (la hesed), la

miséricorde (rehem) »37,

La premiére image de la purification (Ps 51.4) est montrée par la racine ©3). Celle-ci est en

rapport dans la plupart des cas avec le lavage des habits. Le psalmiste n'utilise pas la racine 07,

qui & maintes reprises exprime le bain du corps. C'est la racine Y0 (aroAovw), impliquant un

54 Pour Marvin E. Tate, les trois verbes (Ps 51.3-4) pour le pardon (1pn « faire grice. ... », 03) « laver », 10y « purifier,
étre pur ») correspondent aux trois termes principaux pour le péché (y¥i9 « péché », 11y « faute », nnpn « péché »). 11
souligne aussi que 'usage de lavage des habits s'accorde avec le sens étymologique de la racine 033 « laver ». Marvin
E. Tate, Psalms 51-]100, Dallas, Word Books, 1990, pp. 13-18.

55 Léopold Sabourin, Le livre des Psaumes. Montréal, Les Editions Bellarmin, 1988, p. 248.
56 Maillot et Lelidvre, Les Psaumes 51-100. ... p. 18.

57 Robert Michaud, Les Psgumes. Montréal, Editions Paulines, 1993, p- 329.
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bain complet, qui est employée ailleurs pour parler du bain dans le sens métaphorique (Jb 9.30).
Mais le psalmiste fait usage de la racine 03). Peut-étre veut-il &tre lavé comme on lave les habits
en vue de retrouver la pureté ? André Caquot souligne que 1'auteur utilise un verbe (©33) qui
signifie « au propre « laver un vétement » dont I'emploi métaphorique pour laver la souillure

d'une faute n'est attesté qu'a Jérémie 2.22, 4.14 »>8. L'usage de tous ces verbes cités plus haut
« montre que le péché est pour David une marque qui le défigure, une tache qu'il faut laver, une

souillure qui écarte de Dieu {...], et qu'il faut purifier »%9,

Le psalmiste poursuit cette image de la purification au verset 9. Il dit : 0PN 33 IxPNA
PION 29yYM NP32R « Ote mon péché avec I’hysope, et je serai pur; lave-moi, et je serai plus
blanc que neige ». Dans ce verset 9, comme au verset 4, le lavage d'eau est encore exprimé par
la racine 33 « laver » (mAvvw). Pour parler du péché qui doit étre 6té a l'aide de I'hysope, le
psalmiste utilise le verbe »;xpnsn au hith. impf. 2iéme m.s. de xpn « oter le péché » + suff.

pron. liére com. s. La LXX traduit le verbe xpn par pavtilw « asperger, purifier ». Quant a

la pureté qui doit étre acquise aprés l'aspersion, le psalmiste emploie la racine v0y (xa8apiTw).

L usage de I'hysope, utilisée dans les divers rites de purification de I'impureté due 2 la lépre ou
au contact d'un mort suppose une aspersion. Les aspersions se font en projetant un liquide avec
un aspersoir d’hysope, attaché a un baton de cédre par un ruban. Le liquide peut étre soit I'eau
lustrale, soit du sang, soit encore de l'eau vive mélée au sang. L'hysope, nous I'avons vu

précédemment, « est une plante aromatique a tiges droites, a fleurs bleues ou rougeatres. Elle

forme un buisson nain »%°. Le péché est vu ici comme « une tache, une I&pre; c'est pouquoi le
psalmiste demande d'en étre purifié comme on purifiait le lépreux ou celui qui s'était souillé au

contact d'un cadavre »°!.

58 André Caquot, « Purification et expiation selon le Psaume LI ». dans Revue de 1'histoire des Religions. Paris, Presses
universitaires de France, 1966, pp. 135. Pour Jacquet, la racine 037 signifie "lessiver des vélements en les foulants
aux pieds” et devient, avec Jérémic, le terme technique de la lessive morale, laboricuse et transformante, des dmes
souillées. Jacquet, op. ¢it., p. 160.

59 1a Sainte Biblg ..., Tome V, Clamer, ..., p. 299.
60 La Bibje TOB, Paris, Les Editions du Cerf, 1994, p. 161.

61! La Sainte Bible ..., Tome V, Clamer, ..., p. 301.
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Ces usages, que sont le lavage et I’hysope employés dans les diverses cérémonies de
purification, montrent bien la purification extérieure. Celle-ci reste toutefois invalide sans la
purification intérieure. Le psalmiste le dit clairement au verset 12 de ce Psaume 51 : « Crée

pour moi, Dieu, un coeur pur, renouvelle en mon sein un esprit affermi ». Pour Caquot62, «La
formule la plus caractéristique est sans aucun doute celie du v.12 ». En soulignant I'inutilité des
sacrifices, Beaucamp fait remarquer que la mention de la pénitence dans le texte de ce Psaume 51
« s'explique sans doute par le fait que le psalmiste ici voit dans le péché une souillure, et une
souillure que Dieu seul peut laver »%>. La purification va jusqu’a rendre plus blanc que la neige

37Y, un langage métaphorique. Le psalmiste utilise au verset 9 le verbe 13%x au hi. impf. liére

pers. com. s. de 127 « rendre blanc », Asvkaivew « rendre blanc » dans la LXX.

Quant a la neige, Job 930 dit : g3 133 N AYY-M3 'AININN-Ox  « Quand je me laverais
avec l'eau de la neige, et je purifierais mes mains a la soude ». L'auteur emploie le verbe
>nynInn au hith. pf. liére pers. com.s. de sn7 « se laver » et le verbe >ni2wn au hi. pf. liére
pers. com.s. de I « étre pur ». Le verbe 12t peut signifier au hith. « nettoyer ». On peut

encore traduire de la sorte : « Quand je me laverais avec I'eau de la neige et je nettoyerais mes

mains a la soude ». La LXX traduit la racine 307 par arolovw et la racine I3t par

arokaBaptTw.

La « soude » est un produit détergent comme les autres produits (natron et potasse) rencontrés
en Jérémie 2.22, Proverbes 25.20, Job 9.30, Malachie 3.2 et Isaie 1.25. Pour la « soude »,

Clamer®? dit que « les plantes sodiques ont, dés la plus haute antiquité, été employées avec

I'huile pour constituer un détersif ». Autrement dit, il s'agit de « la cendre délayée avec de

I'huile, dont on se servait en guise de lessive ou de savon »5>. Nous avons déja rencontré ces

produits plus haut.

62 Caquot, op. cjt., pp. 133-154. Caquot fait aussi remarquer que « le Ps 51 permet de découvrir quelie signification on
attachait a ce genre de pratiques » (p. 136).

63 Evode Beaucamp, « Souillure et Purcté dans la Bible », dans Souiliure et Pureté, Michel Adam, Paris, Edouard Privat,
1972, p. 72.

64 La Sainte Bijble .... Tome I\, Clamer, ..., p. 749.
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Terrien®® en comparant ce verset 30 de Job 9 et celui du Psaume dit : « Il sait donc, comme le
psalmiste, que I'homme ne peut lui-méme se purger de sa souillure ». Ces expressions de Job :
« laver avec |'eau de la neige et purifier avec la soude », sont a entendre dans un langage figuré.

Pour Clamer®’, I'expression de Job 9.30 est « une expression symbolique pour marquer la
pureté, I'eau de la neige étant particuliérement pure ». L'auteur utilise ce langage avec le souci
d'exprimer la pureté de vie. Ces éléments, I'eau, la neige et les agents détersifs, ont une place

considérable dans ces métaphores.

4.4 Le lavage des mains et des pieds

Le premier cas de lustration dans les Psaumes en rapport avec le lavage des mains est au Psaume

26.6 : ..°92 1vP13 XN WX « Je lave mes mains dans l'innocence, ... ». La racine \n1 « laver »

=" 3y

(vutto) suppose toujours un lavage dans un liquide. Le liquide n'est pas précisé dans ce verset

du Psaume 26. Le psalmiste lave plutét ses mains dans I'innocence. Albert Clamer®® traduit
cette phrase par : « Je lave mes mains en toute innocence », c'est-a-dire laver les mains sans
hypocrisie. « Dans les psaumes, ajoute Clamer, on ne mentionne que I'ablution des mains et

l'on ajoute en innocence; on indique par la non la purification dans le bassin du Temple, mais la

pureté des fidéles figurée par une simple métaphore »°°. David, dans ce psaume, parle de la
pureté de vie et demande justice a2 Yahvé de lui délivrer des mains de I'ennemi a cause de son

innocence. « Le lavement des mains, soutient Osty, est 2 entendre dans le sens symbolique de

pureté de vie » /. David se voit innocent et manifeste cette innocence par le lavement des mains.

66 S. Termen, op. cijt.. p. 98.

67 La _Sainc Bible ..., Tome [V, Clamer, ..., p. 749. Tout comme Clamer, David J. A. Clines, pense aussi que 1a ncige
sert ici comme un symbole de la pureté (Ps 51.9, Is 1.18). David J. A. Clines, Job_1-20, Dailas, Word Books. 1989,
p- 220. Les purifications qui ont une connotation de purification intérieure apparaissent également dans d autres
textes sapicntiaux. Nous citons, entre autres textes de Psaumes et Proverbes : « ... purificr (n9t) son sentier » (Ps
119.9); « Qui peut dire : J ai purifié (731) mon coeur, je suis et ("ap) de mon péché » (Prov 20.9) et eafin « une
génération qui est pure (1Y) A ses propres veux et qui n'est pas lavée (Y0 « laver ») de son ordure » (Prov 30.12).
Ces usages sont pris dans un sens métaphorique. Le péché est vu comme une tache qui doit étre purifiée.

68 La Sainte Bible, Jes Psaumes, Tome V', Albert Clamer, Paris, Letouzey et Ané, 1950, 168.
69 Iid.. p.170.

70 La Bible. Emile Osty, Paris. Les Editions du Cerf, 1973, pp. 1187-1188.
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Les mains sont lavées dans I'eau, bien que I'auteur parie de lI'innocence. Pour Alphonse Maillot

et André Leliévre’!, cette expression alliait « encore deux termes, 1'un concret, I'autre abstrait,
mais sa phrase correspond 2 une attitude trés concréte: celle de laver ses mains dans l'eau. L'eau
est devenue ambigué: a la fois eau et innocence ». Ii s'agit d'un langage métaphorique ol le fait

de laver les mains souillées dans I'eau entre dans la comparaison avec la pureté de vie.

Le Psaume 73.13 parle également de lavement de mains dans ce style métaphorique comme le
Psaume précédent. Ce Psaume 73.13 dit : »93 1233 Y00 133 9t p1-  « En vain donc j'ai
gardé mon coeur pur et j'ai lavé mes mains dans I'innocence ». Le psalmiste est troubl€ parla
prospérité des méchants. A cause de cela, il proteste de son innocence. Il a gardé son coeur pur

(n2Y). La protestation de son innocence est montrée par cette image du lavement des mains.

Nous avons vu précédemment cet acte de passer les mains dans |’eau soit pour pouvoir

s'approcher de l'autel, soit pour enlever I'impureté, soit encore pour manifester son innocence.

En ce qui concerne ce lavement des mains, Henri Lesétre’2 souligne que « le Seigneur y attachait
donc une grande importance, moins sans doute a raison de la pureté extérieure que de la pureté
intérieure signifiée par la premiére (Exod., XL,29) ». Ces lavements des mains du Psaume
26.6. répété au Psaume 73.13, confirment la pureté intérieure. Nous voyons 2 travers ces
lustrations, I'importance accordée a la purification extérieure bien que la purification intérieure ait

un sens a partir de la purification extérieure et vaille plus qu’elle.

Le fait d’étre touché par une personne atteinte d'écoulement qui ne s’est pas lavée (ypy)
auparavant les mains conduit a un nettoyage d’habits, & un bain dans |’eau, et I"impureté dure
Jjusqu’au soir (Lev 15.11). 1l va sans dire que les mains non lavées ont conféré la souillure aux
vétements et méme 2 toute [a personne touchée. Nous avons vu cette contamination de

I'impureté par le toucher dans le chapitre précédent.

Mais dans les textes des Psaumes, il est question de I'innocence attestée par le lavage des mains.
Le passage de Deutéronome 21.1-9 souligne le caractére de 1’innocence a I’égard d’un meurtre
dont le coupable est inconnu : « Nos mains n’ont pas répandu ce sang, ... » (Deut 21.7). C’est

71 Alphonse Maillot et André Lelidvre, Lgs Psaumes, Psaumes | 3 50, Genéve, Editions Labor et Fides, 1972, p. 171.

72 Hean Lesétre. « Laver les mains », dans Dictionnaic de 13 Bible. Tome IV, F. Vigouroux, Paris, Letouzey et Ané.
1903, c. 136.
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de cette fagon, avons-nous constaté que les anciens de la ville se déclarent innocents ou purs du

délit en lavant leurs mains au-dessus de la génisse (Deut 21.6). Lesétre’> affirme : « se laver
les mains était un acte symbolique par lequel on prétendait affirmer son innocence ». L'action de
se laver les mains constitue en certaines circonstances une marque d’objection d’un innocent

dans la mentalité hébraique.

Les paragraphes précédents ont porté sur le lavement des mains. Cependant, le Psaume 58 parle
du lavement des pieds dans le sang du méchant. Ce Psaume 58.11 dit : yy10 012 \0Y v)y9 ...
« ... il lavera ses pieds dans le sang du méchant ». Le juste se réjouit en voyant la vengeance.
Cette réjouissance s'exprime en lavant (\n1 / vurTw) ses pieds dans le sang du méchant. Le
méchant est rendu dans le néant. Le fait de se laver les pieds dans le sang du méchant est une
image de la victoire du juste. Maillot et Lelievre * disent que « le bain de sang que souhaite et
attend le psalmiste ne se congoit que de maniére trés réaliste ». Le Psaume 68.24 va dans un
méme sens que le Psaume 58.11. Le Psaume 68.24 dit : ... D72 391 \NANR YN « que ton pied

baigne dans le sang, ... ». Cette expression montre la victoire du vainqueur sur le vaincu. Elle

décrit dans ce Psaume 68.24, le « couronnement de la victoire » 7> des Israélites sur I'ennemi.

Dans un méme ordre d'idées que les deux autres Psaumes précédents, le Psaume 108.10 dit :
.. 23M PO axin « Moab est le bassin ol je me lave, ... ». Certaines versions le traduisent de la
maniére suivante : « Moab est le lavage de mes pieds », pour garder le sens du substantif »yn,

signifiant « lavage ». Le psalmiste veut montrer dans ces lignes qu’il « a réduit les Moabites a

une humble servitude »’%, c'est-a-dire 2 un niveau de simple serviteur. Le lavement de pieds est

un service rendu par les esclaves qui lavent les pieds de leurs maitres. Moab est donc le bassin

dans lequel le psalmiste lave ses pieds (Ps 60.10a). Pour Osty77, le Psaume 60.10a, parali¢le

au Psaume 108.10, fait « allusion a la mer Morte, dont Moab était un pays riverain ».

73 La Saintc Bible, le livre des Psaumes. Henri Lesétre, Paris, P. Lethielleux. 1897, p. 117.
74 Alphonse Maillot et Andr€ Lelidvre, Les Psaumes, Psaumes 51-100, Geneve. Editions Labor et Fides, 1966, p. 58.

75 LaBible, Osty, ... p. 1218.

76 Henri Lesétre, « Lavement des pieds », dans Dictionnaic de la Bible, Tome III, F. Vigouroux, Paris, Letouzey et Ané.
1903, c. 132.

77 La Bible, Osty. .... p. 1212.
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Job, quant a lui, parle des pieds baignés dans le lait en 29.6 : npn3 *2’Yn Y13 « quand mes
pieds baignaient dans le lait caillé ». Le verbe ¥n13 au qal inf. constr. de 01 « baigner, laver »
souligne dans ce verset I'usage de la lustration prise dans un sens métaphorique. La métaphore
veut exprimer 'abondance de la richesse. Autrement dit, « ces métaphores sont employées pour

marquer la grande prospérité matérielle »'8,

A propos de cette indication de la source du bonheur passé de Job, Samuel Terrien’? dit : « De
plus, la présence de Dieu était pour lui comme une haie autour de sa tente, et se manifestait par
les ébats joyeux de ses jeunes enfants [...] aussi bien que par I'opulence de son revenu ». Ce
verset 6 de Job 29 décrit métaphoriquement la richesse de son revenu, ici le lait caillé et I'huile.

De méme pour Osty®?, « le lait caillé et I'huile sont les principaux éléments de la richesse d’un
seigneur vivant aux confins du désert et d’une zone de cultures ». Ces trois éléments, « huile,
miel et lait caillé » (Jb 20.17) sont des sources de prospérité et de richesse.

Cette expression « se baigner dans le lait » est utilisée aussi dans le livre du Cantique 5.12.
Nous lisons au verset 12 : 39n3 nisnY « ... se baignant dans le lait ». Dans les écrits bibliques,

e T

le lait est une image de blancheur, d’abondance et de richesse (Gn 49.12; Jos 4.18; Is 55.1,

60.16). La racine yM « se baigner » (Aovw) qui exprime ailleurs la purification par un liquide,
l'eau, est employée dans ce verset 12 de Cantique 5 en rapport avec le lait. Dans la plupart de
cas, le verbe Y est utilisé en rapport avec 1'eau dans un sens profane ou dans une métaphore
pour exprimer le baptéme d'eau. Ici, comme dans les versets précédents, la racine Y\m « se

baigner » est associée a un autre liquide, le lait. 11 s'agit 1a d'un style métaphorique.

Mais ie verset précédent du méme chapitre S du livre de Cantique fait mention de lavement des
pieds. Ces pieds sont lavés probablement avec de I'eau, bien que la racine YD1 n'est pas suivie
du mot om « eau ». Nous lisons en Cantique 53 : DVX NIPN *N-NN *AINTY... « J’ai lavé mes
pieds : Comment les salirais-je ? ». Clamer, sans donner un commentaire en rapport avec le

lavemnent des pieds, montre que ce verset 3 de Cantique 5 pose une question d'importance. Il

78 La Saintc Bible, le livre d¢ Job, Henri Lesétre, Paris. P. Lethielleux, 1886, p. 183.

79 Samuel Terrien. Job, Neuchatel, Editions Delachaux & Niestl€, 1963, pp. 198-199.

80 La Bible, Osty, ..., p. 1139.
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voit dans cette question « une réplique de I'épouse dont la négligence ou I'étourderie allégue de

futiles prétextes »5".

Pour ce verset 3 de Cantique 5, il est clair que c'est I'épouse qui parle i son époux. Ce texte
traite du bien-aimé et de sa compagne (Cant 5.1-16). Dans cette attente de son bien-aimé, le
texte décrit une insomnie amoureuse. C'est dans cette description que I'épouse s'exclame avoir
lavé ses pieds. Ce passage pose une certaine difficulté d'interprétation. Néanmoins, il est
probable que l'auteur fait allusion a I'usage courant de se laver les pieds aprés une longue
marche. Cela se comprend aussi par I'emploi du deuxiéme verbe 020x qui est au pi. impf.
liére pers. com. s. de Wy « salir » + suff. pron. 3iéme pers. m.p. Les pieds lavés ne doivent
pas a nouveau étre salis par le fait de se réveiller pour aller ouvrir 2 son bien-aimé. Cette

allusion au lavement des pieds est en droite ligne en rapport avec les lustrations ordinaires.

A. Clamer, Paris, Letouzey et

Ané, 1946, p. 334.



109
Conclusion

Le bain du corps, I'aspersion d'eau et le lavement des mains et des pieds sont repris dans les
livres prophétiques et sapientiaux. Mais ici, ils sont pris dans un sens métaphorique. Les
lustrations rencontrées dans ces livres sapientiaux (Ps, Prov, Jb, Qo et Cant) sont en rapport
avec le lavement des mains et des pieds. Se laver les mains dans I'eau constitue une image de la
proclamation de son innocence et se faire baigner les pieds est une marque de la victoire. Seul
le texte de Psaume 51 fait allusion a un bain du corps bien que le psalmiste emploie une racine
inhabituelle au bain de la chair.

Les livres prophétiques semblent décrire les lustrations purificatrices relatives au bain du corps.
Les prophétes Osée et Amos qui font de réprobations quant aux pratiques sacrificielles purement
extérieures ne mentionnent nulle part les usages lustraux. lIsaie reprend ce théme de la
reprobation et y joint les indications en rapport avec les lustrations. Jérémie, Ezéchiel et
Zacharie poursuivent ces lustrations métaphoriques. Les rituels de purification présentés dans la
loit de Moise doivent étre accompagnés des actes intérieurs pour plaire 2 Yahvé. Ils restent

invalides sans une purification intérieure, c'est-a-dire sans un changement de comportements.

Les souillures et les purifications légales sont prises dans un sens métaphorique. La conduite et
les actions de 1a maison d'Israél pécheresse sont alors vues comme une souillure légale
semblable a ces impuretés contenues dans la loi de Lévitique. La maison d'Israél est alors

astreinte, elle aussi, a ces lustrations purificatrices : le bain du corps ou I'aspersion d'une eau

pure. Cette purification n'est accordée que par Yahvé lui-méme®2. Yahvé doit asperger sur le
croyant de l'eau pure (0>17y 0°D) pour lui purifier complétement. Dans ces métaphores, les
livres prophétiques et sapientiaux emploient les mé&mes racines rencontrées dans la loi du
Lévitique, a la seule différence que, dans certains cas, le bain d'eau du corps est exprimé par la
racine ©33 « laver, nettoyer », au lieu de la racine Y01 « se baigner ». La purification du péché
au Psaume 51 en est un exemple. Le péché est vu comme une impureté qu'il faut laver pour

avoir un coeur pur. L'eau prend une place considérable dans ces métaphores.

82 Paul Lamarche va dans le méme sens lorsqu'il fait son commentaire sur le texte de Zacharie 13.1 : « Cette conversion
qui semble sincére et définitvie. la transformation des coeurs opérée par Yahweh et la source de purification, qui
rappellent les caux pures d'Ez 36.23-28 {...]. tout cela nous inviterait 3 voir dans ce personnage lc Messie ». Paul

Lamarche, Zacharie IN-NIV, structure littéraire ¢tmessianisme, Paris, Librairie Lecoffre, J. Gabalda et Cie, 1961, p.

8s.



CHAPITRE V

LES USAGES DE L'EAU DANS LE NOUVEAU TESTAMENT

Mis a part l'eau du baptéme, le Nouveau Testament emploie ce liquide dans les divers usages.

Les lustrations d'eau sont parfois ordinaires ou purificatrices. Ces lustrations sont généralement

exprimées par le verbe Aouw « se laver » pour le bain du corps, vurtw « laver » (17 fois dans le

N.T) pour le lavage des mains ou des pieds. LLa LXX a rendu la racine hébraique ¥n1 « se
baigner » par Aovw pour le bain du corps et vixtw pour le lavage des mains et des pieds. Pour
ces mémes lustrations, le N.T. les exprime également par xa8apiZw' « purifier » (31 fois dans

le N.T) ou ayvilw (8 fois) « purifier ». La LXX n'est pas uniforme pour la traduction du verbe

hébreu 10y « purifier ». Elle traduit, d'une fagon générale, 1a racine 20y « purifier » par

kaBapiLw « purifier », et rarement par ayvifw « purifier par I'eau ». [l faut déja souligner que
les lustrations d'eau ne sont pas explicites dans certains textes ol les verbes cités ci-haut sont
employés. Autrement dit, ces verbes ne sont pas suivis dans certains cas du liquide, I'eau.

6.1 Le lavement des ins et des pieds

Cette section sera premiérement consacré a l'examen de textes en rapport avec la tradition des

1 Les mots xaflapog. xaBapiouos et xaBapomms reviennent respectivement 27 fois, 7 fois et 2 fois dans le Nouveau
Testament.
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anciens sur le lavage des mains avant le repas. Nous allons y insérer aussi le lavement des
mains accompli par Pilate. Deuxiémement, nous aborderons le récit de lavage des pieds de
disciples de Jésus et celui de lavage de pieds du Seigneur Jésus lui-méme.

6.1.1 Le lavement des mains

Les Evangiles présentent une controverse sur la tradition des coutumes de la Bible hébraique.

Cette fois-ci, les Pharisiens et les scribes interrogent Jésus sur le fait que ses disciples mangent
la nourriture sans se laver les mains. Nous lisons en Matthieu 15.2 : Alatt ov paBnral cov
rapafaivouoiy TV tapadooiv twv TPECPUTEPWV OU YAP VITTOVIAL TAG YELPAC
avtwv otav aptov estwowv. « Pourquoi tes disciples transgressent-ils la tradition des
anciens ? Car ils ne se lavent pas les mains, lorsqu’ils prennent leur repas ». Le verbe vurto

est usité dans ce verset. Pour W. D. Davies et Dalle C. Allison?. la coutume de lavage des
mains avec de l'eau n'est pas principalement hygiénique, bien que cet aspect ne doit pas
totalement étre ignoré. La premiére raison de lavement était la purification de la souillure et de

I'impureté rituelles.

Ce texte de Matthieu 15.2 « pose d'abord l'accusation fondamentale, la transgression de la

tradition, pour n'évoquer qu'ensuite le cas particulier des ablutions rituelles »3. Marc 7. 2-5
donne un bon détail sur cet épisode. Habituellement, les Pharisiens ne mangent pas sans se
laver soigneusement les mains. Ils doivent s'étre lavés avant de prendre part au repas dés leur
retour de la place publique. Contrairement a la tradition des anciens, les disciples de Jésus vont
prendre leur repas avec des mains souillées, c’est-a-dire non lavées. Cet acte choque les
Pharisiens attachés a la tradition des anciens. Ils finissent par en faire des remarques a Jésus.
Les Pharisiens et les scribes interrogent Jésus sur ces faits. Le texte de Marc 7.1-5 comporte

deux verbes qui décrivent la lustration d'eau. 1l s'agit des verbes vuttw et fatalw. Le

2 W. D. Davies et Dalle C. Allison. A itical and w: ommenta ording alo t \
Vol. II, Edinburgh, Clark, 1988, p. 521. Davies et Allison voient I'aspect hygiénique dans le lavement des pieds de
Genése 43.24, le versement de I'eau sur les mains d'Elie par Elisée en 2 Rois 3.11. le lavage de Jérémie 2.22 et le

lavement des pieds de Jean 13.1-5.

3 Pierre Bonnard, L'Fvangile sclop Matthicu. Gendve, Labor et Fides, 1982, pp. 226-227.
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demier verbe Basttilw pose une difficulté dans la compréhension. S'agit-il d'un bain complet

relatif au baptéme ou des simples ablutions ?

Quant a vurrw, il exprime bien les ablutions prescrites dans la loi de Moise. Mais il faut noter

que « le rite auquel il est fait allusion ici n'appartient pas aux codes du Pentateuque »*.
Autrement dit, le texte du Pentateuque ne donne pas des prescriptions sur le lavement des mains
a pratiquer avant et apres le repas. Les ablutions en rapport avec le culte sont prescrites dans la
loi de Moise, mais « I'ablution des mains avant et aprés le repas fut étendue au peuple fidéle par

la piété pharisienne vers le temps de Jésus »>.

En tout cas, dans ces textes, il est question de manger sans se laver les mains. Manger de telle

fagon souille la personne selon [a tradition juive. L'application du rite est exigée « méme au

cours du repas, a chaque plat nouveau »%. Clamer’ donne une explication détaillée sur ce rite :
« L'eau que I'on versait devait étre pure et n'avoir pas servi a d'autres usages ». [l poursuit en
disant que « ]a premiére eau purifiait les mains et pour cela était elle-méme impure; la deuxiéme
purifiait les gouttes restées adhérentes aux mains jusqu'aux poignets inclusivement. La main qui

8

n'aurait pas ét€ mouillée jusqu’'au poignet n'était pas purifiée »°. Les disciples de Jésus, en
P Jjusq poign pas p p

mangeant sans se laver les mains, transgressent la loi.

Jésus « ne répond pas directement a I'accusation portée contre ses disciples mais le sens de la

contre-attaque est clair : [...], vous transgressez beaucoup plus que cela, [...] »°. Jésus

4 Hebert Roux, Lﬁmgﬂgdu_ﬂwmg Geneve, Editions Labor et Fides, 1956, p. 172.

5 Bonnard. L'Evangile ..., p. 227.
6 La Sainte Bibie S_ Matthicu-S.Marc, Tome IX, Albert Clamer, Paris, Letouzey et Ané, 1950, p. 201.
7 Ibid.. p. 202.

8 La Sainte Bible ..., Tome IX. Clamer. ..., p. 202. Outre le lavement des mains analysé ici. 'Evangile de Jean fait
alluston a d'autres ablutions juives. En Jean 2.6, Jésus se sert de vases destlinés aux purifications (xaBapicuov) des
Juifs pour accomplir son premier miracle, le changement d'eau en vin. La présence de ces vases pour la purification
confirme la pratique des ablutions en cette période. Jean 11.55 parle de ces purifications habituelles des Juifs a
Jérusalem : « ..., beaucoup de gens moniérent de la campagne 3 Jérusalem pour se purifier ». [l y a en Jean. 11.55, le
verbe ayvitw « purifier par I'eau. ncttoyer, laver ses mains d unc souillure ». Les texies ne disent pas en quoi
consistent ces purifications. Mais nous pensons qu’il peut toujours s"agir des ablutions relatives 2 Marc 7.2-5.

9 Bonnard, L'Evapgile .. p. 227.
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reproche aux Juifs de persévérer dans cette religion externe. Pour ce faire, il cite le texte d’Isaie
qui fait allusion a I’adoration des lévres (Is 29.13). Les Juifs s'accrochent aux dires des
hommes sans autant suivre de tout coeur la Parole de Dieu. Bien que les disciples soient
scandalisés, Jésus leur dit que ce n’est pas ce qui entre dans la bouche qui souille I’homme, mais
c'est ce qui en sort. Car, ce qui sort de la bouche vient du coeur et toutes les mauvaises pensées

viennent ausst de la.

Ainsi le fait de manger sans se laver les mains ne souille pas I'étre humain. L'homme est souillé
par ce qui sort de la bouche. Matthieu 15.20 dit : « C’est Ia ce qui souille I’homme; mais de
manger avec des mains non lavés ne souille pas I’homme. ». Jésus est-il contre la tradition liée
aux ablutions ? Le reproche n’est-il pas adressé i la religiosité superficielle sans autant rejeter la
tradition ? Quelle aurait pu étre la réaction de Jésus, si ces gens agissaient sans hypocrisie en

honorant Dieu de leur coeur et en s’appliquant au méme moment  la loi des anciens ?

Bonnard'® répond a notre préoccupation : « Jésus ne condamne pas toute parole sur Dieu au
profit d'une religion intérieure; il a lui-méme beaucoup enseigné et n'a jamais, en principe,
condamné I'enseignement rabbinique ». Dans un méme ordre d'idées, nous pensons que la
référence de Jésus au prophéte Isaie ne met pas en cause la tradition des anciens, mais elle
condamne la religion purement extérieure. D'ailleurs, Jésus le dit clairement en faisant allusion a
la purification rituelle des objets. Le Seigneur dit en Matthieu 23.25-26 : « ... vous purifiez
(kaBapiLw) I'extérieur de la coupe et de I'écuelle, alors qu'a I'intérieur ils sont pleins de rapine
et d'incontinence ... purifie d'abord le dedans de Ia coupe ... ». Le reproche de Jésus porte sur
la religion extérieure qui attache plus d'importance a la purification extérieure et néglige la
purification intérieure. La premiére sans la seconde n’a aucune valeur en elle-méme. C’est ce

que Jésus veut faire comprendre aux juifs de son temps.

Le lavement des mains est également décrit en Matthieu 27.24 sous un autre angle. En effet,
dans ce passage, nous voyons |'application de la coutume hébraique de se laver les mains en

signe d’'innocence. Il est dit dans ce verset : ... [Tihatog ... Aafov vdwp areviyato tag

XELPAS ATEVAVIL TOU OYAOU Aeywv ABWOE €1t ATO TOU ALUATOE TOUTOU VMELS OYeCOE.

« ... Pilate ... ayant pris de I’eau et se lava les mains devant la foule, en disant : Je suis innocent

10 Ibid.. p. 228.
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de ce sang, a vous de voir ». Le verbe aneviyato est a I'ind. aor. mo. 3iéme pers. s. de

aroviCw ou arovurrw « laver » (seul emploi de ce verbe). Pilate lave ses mains devant la

foule pour montrer qu’il en est pour rien. En associant le geste de Pilate, un Romain, a la

coutume juive du lavage des mains, Roux'! pense que « peut-étre Pilate a-t-il voulu donner un
supréme avertissement au peuple, en déclarant ainsi solennellement qu'en son Ame et conscience
il juge Jésus innocent ». Nous avons déja fait une analyse sur cette coutume dans les sections
précédentes (Deut 21.1-9, Ps 26.6). Nous avons vu que le lavement des mains était une

maniére hébraique de prouver son innocence.
6.1.2 Le lavement des pieds

Quant au lavement des pieds, Jean 13. 1-17 rapporte la scéne du lavement des pieds dans le
demier repas de Jésus avec ses disciples. L'épisode ne se retrouve pas dans les synoptiques. A
la place du lavement des pieds, les synoptiques racontent I’institution de 1’Eucharistie. Notre
intérét tourne autour de la question suivante : Pourquoi Jésus applique-t-il le lavement des pieds

a ses disciples ? Les réponses données par les commentateurs sont diverses. Dans son article

sur I'analyse de ce passage, M.-E. Boismard'? est arrivé a la constatation suivante : « Les
exégétes n'ont pas encore réussi a se mettre d'accord sur la signification de la scéne du lavement
des pieds, [...] ». Le lavement des pieds est vu soit comme un geste d’humilité et d'amour
évoquant la mort du Christ, soit encore comme un rite de purification en relation avec le

baptéme.

Le lavement des pieds, avons-nous vu, est un service ordinairement confié aux esclaves. Pour
Claude F. Molla'3, Jésus « renverse l'ordre naturel des relations entre inférieurs et supérieurs ».
C’est pourquoi Simon Pierre se voit indigne d’étre lavé par son Maitre. Jean 13.8 dit : Ov un

VIPNS uov Touvg modag €1 tov awwva. « ... Non, jamais tu ne me laveras les pieds! ».

11 Roux, L'Evangile ... p. 281.

12 M. E. Boismard, « Le Lavement des pieds », dans |3 Revue Biblique, Paris. Librairie Lecoflre. J. Gabalda et Cie, 1964,
pp. 5-24.
13 Claude F. Molla, Le Quatriéme Evangile. Gendve, Labor et Fides, 1977, p. 180. Molla donne unc explication

supplémentaire : e [..] cellc besogne €lait souvent confiée aux esclaves étrangers. En signe d'attachament
respectucux, les femmes lavaient les pieds de leurs maris et les enfants ceux de leurs parents. Parfois les disciples
exprimaient par ce méme geste leur révércoce 2 leur rabbi ». Molla. op. cijt., p. 180.



115

Dans le refus de I'apdtre, « il y a 1a plus qu'un refus: une impossibilité [...] laver les pieds

souligne I'humilité »'?. La protestation de Pierre risque de compromettre sa relation avec son

Seigneur.

Cette relation exige la pureté dont le lavement des pieds est une image. Boismard 15 affirme que
« Jésus veut parler concrétement du lavement des pieds; mais en tant que cette action est le signe
d'une purification, non plus physique, matérielle, mais spirituelle ». Prenant conscience de cela,
I'apbtre Pierre en demande plus : « Seigneur, non seulement mes pieds, mais encore les mains
et la téte » (v.9). Pierre « va d'un excés a l'autre. Aprés avoir déclaré qu'il ne se laissera jamais

17 soutiennent que

laver les pieds, il dépasse l'invitation du Maitre, [...] »'6. Certains exégétes
les versets 6-10 présentent le lavement des pieds comme un rite de purification. Pierre,
pense-t-il au lavement des pieds et des mains des prétres avant I’entrée dans le sanctuaire (Ex
30.17-21) ? Les ablutions du Pentateuque n'exigent pas le lavage de la téte. Toutefois, le

lavement des mains et des pieds est une image de la pureté.

Mais le Seigneur ne lave que les pieds. Ce lavement des pieds est un signe d'hospitalité. L'idée
de la purification de I'apdtre ne concorde pas explicitement avec ce que le Maitre envisage pour

18

le rite. Clamer'®, comme bien d'autres, soutient une méme opinion : « L'idée de purification

parait étrangére a l'action du Seigneur. Elle n'intervient nulle part dans l'explication qui en est

donnée 12-17, [...] ». Les versets 12-15 sont congus par la plupart des exégétes comme « un

exemple d’humilité et de charité fratemelle »'°.

En tout cas, la réplique de Jésus n'exprime pas d'une fagon explicite 1'idée de purification de

I'apotre. Le passage de Jean 13.10 dit : ... O 2eAOUHEVOG OUK EXEL YXPELAV EL HT] TOUE

14 La Sainte Bible ... Tome X, Clamer, ..., p. 419.
15 Boismard. ¢p._git., p.15.
16 La Saipte Bible ... Tome X, Clamer. ..., p. 420.

17 Certains auteurs soutiennent 1'idée de la purification. IIs vont méme jusqu'a voir dans la métaphore le bain d'eau qu'une
parole accompagne ou le bain de régénération. Xavier Léon-Dufour, Leciure de I'Evapgile selop Jean. Tome 111, Paris,
Editions du Cerf, 1970, p. 32.

18 La Sainte Bible ..., Tome X, Clamer, ..., p. 420.

19 Boismard, « Le Lavement des pieds », ..., p. 6.
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nodac viyaoBar, aAd eotiv xabapog oAog xar vuelg kabapor Eote, aAA ouxt

mavteg. « ... Celui qui s’est baigné n’a pas besoin de se laver, sinon les pieds, mais il est pur
tout entier. Vous aussi, vous &tes purs, mais non pas tous ». La signification de ces deux
verbes (Aovw, et vurTw) rend la phrase claire. Celui qui s'est baigné (AsAoupevog - pf. partic.

pass. nom. m.s.), n'a pas besoin d'étre lavé (viypaoBar - aor. inf. mo.). Il est déja pur

{(xaBapog). La réponse de Jésus est embarrassante et « semble contredire le contexte »20

Est-ce que 1'auteur a la méme idée (sens des verbes) a I'esprit en formulant cette réponse ?

Pourquoi faire allusion a la pureté (xkaBapog) ?

La réponse a ces questions qui n'intéressent peut-étre pas le narrateur et la signification des

verbes nous conduit a voir dans la réplique de Jésus un rite de purification. Boismard?!, qui
soutient aussi 1'idée de la purification, dit : « Le vocabulaire de ce v.10, spécialement les mots
Agrovuevog €T kaBapog, évoque la phraséologie en usage dans le christianisme primitif pour
désigner le baptéme et son effet essentiel ». Le verbe Aovw et I'adjectif xaBapog font bien ici

allusion au baptéme.

A propos de ces deux verbes, Léon-Dufour affirme que l'apotre Jean « certes parle de « laver »

(niptein), mais il ne confond pas cet acte et un bain (louesrhai) qui a déja eu lieu et qui a été

suffisant »22. L'auteur emploie ici les deux verbes différents pour exprimer ces deux actions,
c'est-a-dire le bain du corps et le lavage de quelques membres. Jésus fait usage ici d'un

lavement extérieur.

En ce qui concerne le mot xaBapocg, Léon-Dufour?? écrit : « Le grec katharos désigne parfois
un état de propreté physique (Mt 27,59), mais il est plus souvent utilisé pour désigner une

20 Léon-Dufour. Lectyre de 1'Evangile ... Tome 1. ... p. 30. Pour Léon-Dufour : « Pierre s'oppose d'abord 2 un service
qu'il estime indigne de son Maitre: puis. face A 1a promesse de Jésus qu'il aura part avec lui. il consent avec exubérance.
Mais Jésus nic alors que les disciples aient besoin d'étre lavés ». Léon-Dufour, Lgsg_rg_&[&anqu Tome III, ...,
p. 30.

21 Boismard, « Le Lavement des picds », .... p. 16.

22 Léon-Dufour. Lectyre de 'Evapgile .. Tome I, ... p. 30.

23 [bid
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condition cultuelle, morale ou spirituelle (Mt 5,8 ...) ». En traduisant le mot xaBapog « pur »

par « propre », Léon-Dufour ajoute que « Jésus rejette l'interprétation rituelle de Pierre: malgré

I'emploi de l'eau, [...} »>*. Léon-Dufour semble soutenir ici I'idée de la propreté physique.

L'intervention du Seigneur Jésus montre aussi clairement qu'il veut exprimer I'humilité a ses

disciples par ce geste d’hospitalité. Léon-Dufour?> conclut en disant que « par son action, Jésus
symbolise le don de lui-mé&me qu'il va bientGt réaliser en se livrant a la mort [...]. Le symbole
choisi étant en méme temps un rite d'hospitalité, il montre qu'a travers sa mort Jésus conduira
ses disciples [...] ». Léon-Dufour voit dans cette métaphore un signe d’humilité qui évoque sa

mort prochaine. Jésus prend ici la place d'un serviteur.

Cet élément d’humilité et d'amour qui ressort de la métaphore du lavement des pieds est bien
décrit en Jean 13.14. Il est dit : « Si donc je vous ai lavé (eviypa) les pieds, moi, le Seigneur et

le Maitre, vous devez, vous aussi. vous laver (vurxteiv) les pieds les uns aux autres ». Dans

quel sens cette recommandation du Seigneur Jésus a propos du lavement des pieds peut-elle étre

comprise ? S'agit-il ici d'une application matérielle ? Ces questions qui trouvent difficilement

réponse n'intéressent pas l'auteur. Pour Boismard?®, le lavement des pieds « est donc la
condition indispensable pour obtenir la vie étemnelle et participer au royaume eschatologique ».

Toutefois. cette condition exigée ici « peut littérairement se comprendre, soit au sens physique,

. . . 2 . ot A Y -
soit au sens spirituel »27 Le lavement des pleds28 doit étre alors vu comme une métaphore qui

exprime a la fois un geste de pureté, d’humilité et d'amour.

La section comprise entre les versets 37-50 du chapitre 7 de Luc relate la scéne d’une femme qui

24 ]bid.

251bid.. p. 33.

26 Boismard. « Le Lavement des pieds », ... p. 18.

27 Ibid.. p. 16.

28 En réconcilian! les deux interprétations, c'est-a-dire l'interprétlation sacramentelle, en référence au baptéme ct
I'interprélation moralisante concermant le signe d’humilité, Boismard affirme que « ces deux interprétations ne sont
pas homogenes l'une a l'autre, mais lc récit primitif (interprétation moralisantc) a été réinterprété, 3 une époque
ultérieure du développement des traditions johanniqucs, pour devenir un récit 3 portée sacramentelle ». Boismard. « Le
Lavement des pieds », ..., p. 6.
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lave les pieds de Jésus avec ses larmes et les oint de parfum. Le Pharisien s'indigne en voyant
la femme poser cet acte d’hospitalité 2 I'endroit de Jésus, son invité. L'indignation de Simon, le
Pharisien, pousse Jésus a lui faire des remarques. Partant d’une histoire d’un créancier et de ses
deux débiteurs, Jésus fait remarquer a Simon le service qu'il n'a pas rendu, celui qui d'ordinaire

est réservé a un visiteur. Cependant, cette femme a fait tout ce qu'’il faut pour son héte.

Nous lisons en Luc 7.44 : ... etonABov oou &g v owkiav vdwp pot et xodag ovk
edwkag avtn 8¢ toig daxkpuoiy efpeEev pov Touvg modag xar Tailg OpLEv aving
eEeuakev. « ... Je suis entré dans ta maison, tu ne m’as pas donné d’eau pour mes pieds; elle,
au contraire, m’a lavé les pieds de ses larmes, et avec ses cheveux elle les a essuyés ». Le verbe

eBpeSev a l'aoriste de Ppexw « mouiller » exprime la lustration d'eau dans ce verset. Il y a
normalement dans cet épisode une lustration de deux liquides, I'eau et I'huile. Nous parlerons
un peu plus loin du deuxieéme liquide sur lequel l'interprétation lucanienne semble étre basée.
Jésus fait allusion au lavage des pieds avec de I'eau accordé a un convive. Les pieds de Jésus
sont lavés, non pas avec de I'eau ordinaire, mais avec des larmes (daxpuowv) et essuyés avec

les cheveux.

6.2 L'eau de Bethsatha et la piscine de Siloé

Les deux épisodes de Jean, la guérnison du malade de Bethsatha (5.1-9) et la guérison de
I'aveugle-né (9.1-16), sont relatives a la guérison ol 1'eau joue un role important. L'eau est,
d'une part, utilisée comme un élément pour faire le miracle. et d'autre part. comme un agent de
purification. Les récits décrits par Jean concernent respectivement I’homme infirme depuis

trente ans et I’aveugle de naissance.

L’élément intéressant du premier texte se retrouve en Jean 5.7, la réponse de I'infirme au
Seigneur Jésus : ... Kuptg, avBpwrov ovy exw wva otav tapaydn to vdwp fain ue g

mv koAvupnBpav ev w de epyopal eyw arlog tpo epov xatafarver. « ... Seigneur, je
n'ai personne pour me plonger dans la piscine au moment ol 1’eau commence a s’agiter; et

pendant que moi j'y vais, un autre descend avant moi ».

Le verbe Bakn de farlw « jeter, lancer » est utilisé pour exprimer cette action de se plonger
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dans I’eau. En ce qui concerne ce liquide, Molla®® écrit : « L'eau était réputée pour ses qualités
curatives et les malades de tous genres s'y pressaient ». L'eau est ici, comme ailleurs, un agent

de guérison.

Les versets 1-9 de Jean 5 présentent le récit d’un miracle opéré au moyen de 1’eau de la piscine.

En effet le texte indique qu'un ange venait pour agiter cette eau. Pour Albert Clamer’?, « ce
bouillonnement intermittent provenait vraisemblablement d'un écoulement d'eau plus pure,
retenue d'ordinaire par une vanne ». Du fait que la mention de I'ange manque dans la plupart
des manuscrits, « on s'accorde aujourd’hui pour reconnaitre en cette phrase une adjonction

postérieure d'un copiste désireux d'expliquer le mouvement occasionnel de I'eau »>!. Selon le
texte ajouté (v.4), le premier malade a s’y plonger, quel que soit I’état de sa maladie, recouvre la
santé. c'est-a-dire la guérison. C’est bien clair que notre infirme doit étre jeté dans I'eau par

quelqu’un pour parvenir a retrouver la guérison.

Le paralytique, ayant vécu longtemps sans trouver de secours, est guéri par le Seigneur
Jésus-Christ> 2 sans usage d'aucun liquide, |'eau, mais simplement par la parole : « Léve-toi’

emporte ton grabit et marche. ». Selon Léon-Dufour’?, « Jésus est "I'homme" qui prend la
place de I'ange, sans avoir besoin de recourir 4 I'eau de la piscine ». Le Seigneur Jésus n'a pas

besoin d'eau pour guérir le paralytique.

Le deuxiéme texte est celui de Jean 9.1-16. Les versets 6 et 7 décrivent bien la scéne : TavTa
ELTWV ETTUOEV YOUAL KO EXONCEV TAOV EK TOU TTUOUATOG, KAL EXEYPLOEV AUTOU
TOV ANAOV €71 TOUS OPBaiuovs. « Ayant ainsi parlé, il cracha 2 terre et fit de la boue avec la

salive; et il oignit cette boue sur les yeux ». xat ewtev avtw, Yraye wvupar &g v

29 Molla. gp._gjt.. p. 74.
30La Saintc Bible S. Luc - S. Jean, Tome X, Albert Clamer, Paris, Letouzey et Ané, 1950, p. 350.

1 Ibid

32 Cerains commentateurs ont essavé de voir dans ce texte I'image du Baptéme. Mais, la guérison du paral\ tique par
Jésus sans récourir A I'cau « exclut la symbolique baptismale ». Xavier Léon-Dufour, [ect §
Tome I1. Paris, Editions du Seuil, 1990, p.26.

33 Léon-Dufour. Lecture de ['Evaggile ... Tome 11, .... p. 26.
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xoAvufnbpav rouv Zihwap O EPUNVEVETAL ATECTAAUEVOS ANNADEY OUV KAt Eviyaro,
xat NABev BAemwv. « etil lui dit: Vate laver a la piscine de Siloé. Envoyé, il (I'aveugle)

partit donc et se lava et quand il revint, il voyait ». Le verset 7 utilise le verbe vurtw en usage

dans le [avement de mains ou des pieds.

Le Seigneur Jésus se sert d’un liquide Tov trvouatog « la salive » et de la yaupat « terre ».

Jésus applique la « boue » amAov obtenue de ce malaxage sur les yeux de I’aveugle. Le

mélange de la salive a de la terre en vue de I'enduire sur les yeux « est un geste connu de la

pharmacopée de I'époque »>*. Chez Jean, la salive sert a Jésus pour faire un peu de boue pour

I'onction. Mais il faut noter qu'habituellement « la salive était considérée comme un reméde

pour les affections oculaires »>>. Léon-Dufour fait remarquer que la mention de la boue quatre
fois de suite dans ce récit (9.6, 11, 14, 15), « demeure étonnant, non seulement parce que tous

les autres miracles de Jésus chez Jn sont produits par sa seule parole, mais parce que mettre de la

boue sur les yeux d'un aveugle, c'est symboliquement renforcer son infirmité: [...] »*¢. Ce
geste aurait dii aggraver le mal, mais Jésus I'emploie, peut-étre, dans le cadre d' « une invitation

a s'abandonner a lui »>”.

Dés cette application, ’aveugle regoit l'ordre d’aller se laver dans I’eau de la piscine de Siloé.

Léon-Dufour*® compare l'invitation de Jésus faite a I'aveugle a l'ordre que le prophéte Elisée
donne a Naaman d'aller se plonger dans le Jourdain. Aprés le lavage, I’aveugle recouvre la vue.
En effet une question peut étre posée : Quand I’aveugle a-t-il réellement recouvert la vue ?
Est-ce aprés I’application de la boue ou aprés le bain 4 Siloé ? Car le texte que nous avons sous
les yeux contient une ambiguité : « ... a son retour, il voyait » (v.7). Cela semble dire qu’il ne
voyait pas en allant. Est-il alors parti dans son état d’aveugle pour se laver ? Pourquoi Jésus

ordonne-t-il a I'aveugle d'aller a la piscine pour se laver ? Ces questions restent sans réponses.

34 Molla, op. ¢it., p. 129.
35 Léon-Dufour, Lecture de I'Evangile ... Tome 11, ..., p. 337
36]bid.

37 La Sainte Bible ..., Tome X, Clamer, ..., p. 390.

38 Léon-Dufour. Lecture de ['Evapgile ... Tome II. ..., p. 338.
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Ce qui est du moins certain, c'est que Jésus fait usage d'un liquide avant d'opérer le miracle. Il

0 yoient

se sert de la salive®® mélangée a la terre et de I'eau de Siloé. Certains commentateurs
dans les actes du Christ une allusion a la création et au baptéme. En Marc 8.23, Jésus crache
seulement et met ses mains a deux reprises sur les yeux de 1’aveugle. Ce dernier recouvre la

vue. Le sourd-bégue de Marc 7.33 est aussi guéri de la méme maniére par le crachat de Jésus.

Dans ces textes, l'auteur emploie le verbe wrrvw. Ce verbe mrtvw « cracher » renferme

également d'autres significations : cracher sur quelque chose, cracher sur quelqu’un, cracher au

visage (exprimer soa mépris par sa physionomie ...); faire cracher; rejeter; repousser »H

La salive (rov srrvopatog), un liquide, devient dans ces textes de Jean et de Marc un élément
de guérison. A propos de la salive, M. J. Lagrange dit : « On reconnaissait a la salive une

certaine vertu pour guérir les yeux, surtout si elle était rejetée a jelin; ce singulier reméde était

méme interdit le jour du sabbat »*>. A coté de son caractére positif. il y a aussi un aspect
négatif. Nous avons vu dans le livre de Lévitique 15.8 que la salive est porteuse d'une
impureté. Si I'homme atteint d'écoulement crache sur celui qui est pur, ce dernier doit se
baigner et nettoyer ses habits dans l'eau. Cette impureté dure jusqu'au soir. Malgré cet aspect
négatif de la salive, Jésus s'en sert, comme de l'eau, pour opérer un miracle. Ces liquides, I'eau
et la salive, sont utilisées ici comme agents de purification. Ailleurs, I'eau sert aussi dans les

usages profanes.

39 Mary Douglas. et bien d'autres. ont montré que dans beaucoup de cultures. les sécrétions des orifices du corps. entre
autres, crachats, sang. urine. sont liées 2 la notion de l'impureté. Mary Douglas, De la souillure, Panis. Frangois
Maspero, 1971, p. 137. Chez les Ndembu la salive mazefii peut &tre utilisée en deux circonstances. soit pour
maudir. soit encore pour bénir. [l est bien facile de distingucer la bénédiction de la malédiction par la fagon de cracher :
un mouvement prolongé de cracher sous entend souvent la bénédiction pu pu pu pu ... suivi parfois dec la
prononciation de quelques mots de bénédiction nkisu: et cracher une seule fois suppose la malédiction pre . Dans nos
coutumes ndembu, la salive est un signe de bénédiclion dans cenaines circonstances : A litre d'exemple. un parent
s'en scrt pour bénir ses fils. Une mére se sent également de la salive pour appliquer un médicament sur un nouveau-né
(Kuseriula). On s'en sert aussi pour encourager I'enfant a2 amener vite un objet qu'on lui demande d'aller récupérer
queique part. Dans ce cas, on crache par terre en répétant les mots suivants disant : « mazefli awa bavi omuku » {Que
cclle salive ne séche pas avant que tu sois ici avec l'objet). Il arrive aussi que la salive soit utilisée daps un sens
négatif : maudir ou mépriser.

40 Molla. op_cit.. pp. 129-130.

41 A Baitly, Dictionnaire Grec Frapgais, Paris, Librairie Hachette, 1930, p. 1697.

42 \1.J. Lagrange. LEDMLMLMQE Paris, Librairie Victor Lecoffre. 1920. p. 202. La propriété currative dc la
salive. reconnuc dans plusieurs cultures, est encore confirmée par Right Hon J. H. Bernard. Right Hon J. H. Bernard.

A critical and Exegctical Commentary on the Gospel according to St Johp. Vol. 11, Edinburgh, Clark, 1958, p. 327.
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6.3 Les usages profapes

Nous examinons ici les lustrations ordinaires retrouvées dans le Nouveau Testament. [l s'agit
de soins de toilette, de lavage des plaies, de la toilette mortuaire et de lavement des pieds. Nous
avons traité de lavement des pieds opéré par Jésus sur ses disciples dans la section précédente a

cause du sens profond que Christ donne a cet acte.
6.3.1 Le lavement du visage

Le soin corporel est une nécessité pour toute personne. Certaines circonstances obligent
I'individu a ne pas s’appliquer a cette obligation ordinaire qui est le bain corporel. Parmi les cas
qui empéchent I'étre humain de prendre son bain régulier, nous pouvons citer, entre autres cas,
le deuil, 1a pénitence et le jeline. Il faut souligner qu’en dehors de cet interdit du bain, il y a bien
d’autres tabous que la personne concernée est astreinte d’observer. Ce comportement
d'abstention des soins de toilette permet de déceler celui qui est endeuillé ou qui accomplit son

voeu de jeiine.

Le texte de Mathieu 6.17 parle du jeiine. Le Seigneur dit en Matthieu 6.17 : ov 8¢ vniotevwv
. TO TPOCWTOV OOV viyar ... « Mais toi, quand tu jeiines ... lave ton visage, ... ».

L'auteur emploie ici le verbe viyau a l'aor. impér. mo. de vuttw « laver ». Le Seigneur Jésus

présente donc une nouvelle pratique pour celui qui observe un jeiine. La personne concemnée

doit prendre son bain d'une fagon habituelle. Clamer? affirme qu’ « a cette hypocrisie honteuse
Jésus oppose une sainte dissimulation: quand les disciples jeiinent, qu'ils aient soin de le cacher
a tous les regards; [...] qu'ils paraissent le visage lavé [...] ». Jésus qualifie d"hypocrites ceux

qui observent ces rituels en vue de se faire voir.
6.3.2 Le lavage des plaies

Les Actes des Apdtres rapportent les soins apportés a Paul et a Silas par le gedlier. Actes 1633

dit : €Aovoev aro twv AIANYWV ... « ... il lava leurs plaies ... ». Les soins accordés aux

43 La Saipte Bidble ... Tome IX, Clamer. ..., pp. 82-83.
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blessés sont exprimés par le verbe Aovw « laver ». Ici, le verbe Aovw est pris dans un sens
profane. Selon le texte, le lavage des plaies fait partie d'un geste d'hospitalité. Le geste de
bienveillance du gedlier consiste dans le nettoyage des plaies causées par les coups de verges
(Ac 16.22). Le passage ne donne pas d'autres précisions sur le liquide utilisé ni sur les autres
soins qui doivent normalement suivre le nettoyage. Nous pensons ici a I'application de I'huile
sur les plaies que nous verrons plus loin dans le chapitre relatif 4 I'emploi de I'huile.

6.3.3 La toilette mortuaire

Il s’agit encore une fois dans le texte d'Actes des Apdtres de la toilette mortuaire. Actes 937
parle de la maladie et de la mort de Tabitha, une femme généreuse. Elle faisait de bonnes
oeuvres et donnait des aumones. Par la suite, elle est ressuscitée grace a la priére que Pierre

adresse a son Seigneur. Mais bien avant |’arrivée de Pierre, le corps de Tabitha a été lavé et mis

dans la chambre haute. E. Jaques** fait remarquer qu’ « 2 Jérusalem I'inhumation devait avoir
lieu immédiatement aprés la mort. En dehors de cette ville, il pouvait y avoir un délai de trois
jours entre le déces et I'inhumation ». Le texte ne donne pas de précision sur le jour o Pierre
est arrivé a Joppé. Toutefois, Lyddie ou Pierre s'est trouvée est située prés de Joppé. Selon la

recommandation, pensons-nous, Pierre n'a pas tardé a y aller.

L'auteur utilise le participe Aovoavteg « ayant lavé » du verbe Aovw « laver », pour exprimer
tous les soins du lavage d'un cadavre. Jacques souligne que le verbe « Aovoavrteg, au
masculin est mis pour Aovoaoat, car chez les juifs ce rite était accompli par les femmes. Luc,

par ce terme impersonnel. a voulu marquer ici I'action plutdt que I'agent de ce rite »*>. Clamer
précise que le lavage d'un cadavre est conforme a ['usage juif et a 'usage grec. Cet office doit

étre effectué par les femmes*®. Aucune indication n’est donnée dans le texte sur la fagon de
laver un mort, ni sur la raison fondamentale de ces soins. Ce sont des questions que le texte

laisse sans réponses.

<44 E. Jacques. Lgs Acles des Apitres. Paris, Librairie Victor Lecoffre, J. Gabalda. 1926. pp. 307-308.
+5 Jacques. op. cit.. p. 307.

46 La Sainte Bible ..., Tome XI, Clamer, ..., p. 154. Jacques précise la méme chose quant A cette coutume. Jacques, op.
cit, p. 307.
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C'est le seul texte (Ac 9.37) qui parle de la toilette d'un cadavre*’ dans les écrits bibliques. La
Bible hébraique ne rapporte que I'embaumement de Jacob (Gn 50.2-3), la mise du défunt
Joseph dans une caisse, un cercueil (Gn 50.26), le dépdt du roi Asa sur un lit plein d'aromates
et des produits pour son embaumement (2 Chr 16.14), pour ne citer que ces cas. Ce sont les
seuls soins donnés a un cadavre avant la sépulture ou la mise au tombeau mentionnés dans la
Bible hébraique. La Bible hébraique est muette en ce qui concerne le lavage d'un mort avec de

lI'eau. Elle ne parle que de ces aromates pour embaumer le corps du cadavre.

Le Nouveau Testament, nous allons le voir, mentionne également les aromates et les parfums en

ce qui concerne I'ensevelissement du Christ. En Matthieu 27.59, le corps sanglant de Jésus doit

avoir été préalablement lavé, puisqu'il est enveloppé dans un linceul propre (xa8apa-pur). Il
est probable que I'embaumement a suivi le lavage du corps. Mais aucun texte du Nouveau

Testament ne mentionne explicitement le lavage du corps de Jesus avec de I'eau.
6.3.4 Le lavement des pieds

Dans la conduite a tenir a I'égard de certaines catégories de fidéles, Paul va insérer l'usage de

I'hospitalité habituellement fréquent dans le milieu oriental comme une des conditions requises
pour inscrire une femme au groupe des veuves. L'apdtre écrit : ... €L EEevodoynoev, €L ayiwv
Todag eviyev ...  « ... qu'elle ait exercé I'hospitalité, lavé les pieds des saints ... » (1 Tm

5.10). L'apdtre emploie le verbe vuttw « laver ». Le verbe vurtw est reservé pour le lavement
des pieds ou des mains. Le lavement des mains ou des pieds, nous le répétons encore ici, est

exprimé en hébreu par le méme verbe que le bain du corps. La LLXX a traduit le verbe \n par

vuttw pour le lavage des mains et Aovw pour le bain du corps.

Nous avons traité dans les chapitres précédents de I'usage du lavement des pieds comme d'une
marque d'hospitalité pour un convive. Paul adopte cette pratique ancienne de lustration ordinaire

47 Les Ndembu lavent habitucllement Ie cadavre avec de I'eau avant l'enterrement. Celui-ci ne s'effectue pas le méme
jour du déces de la personne. Le corps peut €lre gardé jusqu'a trois jours, excepté pour le mort-né ou le corps cn
décompostion. Le corps du cadavre ne peut &tre toutefois lavé en cas de décomposition physique pour quelqu'un qui
s'est suicidé ou qui est laissé mort par des brigands ou des animaux féroces dans la forét.
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pour qu'elle soit exercée a I'égard des saints*8. Une veuve doit prouver son hospitalité en

donnant de l'eau aux saints pour qu'ils se lavent les pieds.

6.4 La purification des maijns et des coeurs

L'apotre Jacques parle de lavement non pas dans un sens profane mais spirituel. Il se sert des
expressions de I'Ancien Testament pour exprimer cette purification. Le lavement des mains et la
purification du coeur sont pris dans un sens métaphorique. En parlant de cette purification du

péché, Jacques emploie un langage cultuel. L'apotre diten4.8b: ... xaBaptoare xepag,
aQUOPTWAOL, Kal ayvioate kapdiag ... « ... Nettoyez vos mains, pécheurs, et purifiez vos
coeurs ... ». La purification est exprimée dans ce verset par les deux verbes xaB8apiZw et
ayviCw. Le verbe xaBaplw « purifier » est employé pour le lavement des mains et le verbe
ayviCo « purifier par l'eau, nettoyer » pour la purification des coeurs. La deuxiéme partie de ce
verset 8b qui débute par ayvioate forme, « mot a mot, un parallélisme synonymique avec la

remiére partie »*°. Le lavement des mains et la purification du coeur sont des images de la
p P g

pureté spirituelle.

Les Evangiles ont le méme verbe vurtw que dans la Septante pour le lavement des mains.
Cependant, Jacques emploie ici pour le lavement des mains, le verbe xkaBaptTw, I'équivalent
de a0y en Hébreu. Pourquoi Jacques fait-il usage de xkaBapiZw et non de vuetw ? Le texte ne
nous donne pas de réponse. Toutefois, dans certaines épitres le verbe xa@apitTw « désigne la
purification des péchés (Il Cor. VII,1; Hébr. IX, 14) »°. La plupart des commentateurs

soulignent que le verbe xaBapiTw rappelle les ablutions de la Bible hébraique. Nous avons
traité précédemment du lavage des mains. Aaron et ses fils se lavent les mains avant d'entrer
dans le Temple (Ex 30.19). Le livre de Lévitique 15.11 parle du lavage des mains pour éviter la

48 Paul désigne fréquemment les chrétiens par le terme saints (Ro 1.7. 8.27; 1 Co 1.2, 6.1, 1433: Ac 9.13, 32, 41
26.10, ... ). Les saints sont les chréliens d'une mani¢re générale. Une question peut éue posée quant A ce lavage : La
recommandation de I'apStre Paul aux veuves n'est-clle pas une condition avilissante 3 I'égard de femmes ?

49 Joseph Chaine. L'épitrc de Sgint Jacques, Paris. Librairie Lecoffre, J. Gabalda et Fils, 1927, p. 106.

50 Chaine. op_cil.. p. 106.
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contagion de I'impureté. Deutéronome 21.6 traite de lavement des mains pour prouver son
innocence. Nous avons également rencontré I'usage métaphorique de ces expressions dans

quelques textes prophétiques, sapientiaux et évangéliques.

En ce qui concerne le verbe ayvilw, il « est fréquent dans le langage religieux du grec classique
et, {...], dans la terminologie cultuelle de I'AT (voir Ex 19,10; Nb 19,12). On le retrouve, dans

un sens moral, en Es 1,16; Ps 24.4; [...] »°'. Chaine affirme également que le verbe ayvifw

usité dans ce verset 8 de Jacques 4 « est encore un terme liturgique employé pour les

purifications (Ex. XIX, 10; Jo. XI. 55), entendu ici au sens moral ... »>2,

A propos de ce iangage cultuel, Voug353 précise aussi que « l'image prend elle aussi un sens

figuré dans la tradition vétéro-testamentaire ». Dans I'épitre de Jacques, la purification, « qui

fait allusion aux coutumes juives, signifie une purification morale »>*. Elle est indispensable

pour s'approcher de Dieu. Dans un autre langage, c'est « celui qui est pur, sans péché. qui peut
s'approcher du Dieu saint »°>. La pureté est acquise par ce lavage des mains et des coeurs.
Dans cette métaphore, I'auteur de I'épitre de Jacques n'emploie ni vuerw « laver les mains ou les
pieds », ni Aovw « se laver, se baigner, laver », mais ka8aptlw « purifier » pour le lavage des
mains. Le verbe xaBapilw est rarement utilisé conjointement avec la baptéme d'eau.

contrairement 3 AOvw, qui est usité dans la transposition métaphorique du baptéme.

51 Frangois Vouga, Lépitre de Saipt Jacques. Geneéve, Labor et Fides. 1984, p. 118.

52 Chaine, gp._¢jt.. p- 106. Clamer pense également que la purification de mains est en rapport avec l'activité
extéricure, la purification des cocurs attein! jusqu'aux sentiments et aux inlentions de la vie morale. [a Saintc Bible
Epitres .., Tome XII, Clamer, ..., p. 422.

53 Vouga, op. git.. p- 118. James Hardy Ropes voit également ici un langage cultuel (Gn 35.2, Ex 30.17-21). Ce rituel
de lavage est familier dans le temps du Nouveau Tesiament (Mc 73). Ce lavage est pris ailleurs. comme encore ici en
Jacques 4.8, dans un langage figuré (Is 1.16; Jb 17.9,2230: | Tm 2.8). James Hardy Ropes, A critical and Exegetical
Commentany op the Epistle of St. James, Edinburgh. Clark. 1961, p. 269.

54 Chaine, gp. cit., p. 106.
55 Oto Knoch, La lettre de 1'apoye Jacques. Paris, Desclée & Cie. 1970, p. 91.
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Conclusion

Mis a part I'eau du baptéme, le Nouveau Testament emploie également l'eau dans les divers
usages. Ces lustrations sont parfois ordinaires ou purificatrices. Les Evangiles rapportent les
lustrations relatives aux ablutions. Ces traditions anciennes apparaissent dans le Nouveau
Testament bien que certaines d'entre elles n'ont pas de paralléle dans I'Ancien Testament. Jésus
ne condamne pas la pureté rituelle, mais il met I'accent sur la pureté intérieure. 1l montre que le
coeur doit étre purifié de toute souillure, c'est-a-dire de toutes sortes de mal. La pureté du coeur

compte plus que la pureté rituelle.

Quant au lavement des pieds de disciples fait par Jésus, les avis des exégétes sont partagés. Le
lavement des pieds est pergu soit comme un geste d'humilité et d'amour évoquant la mort du
Christ sur la Croix, soit encore comme un rite de purification en relation avec le baptéme. Jésus
se sert aussi d'un liquide pour opérer les miracles. Nous nous rapellons ici de I'ordre de Jésus a
l'aveugle-né d'aller se laver a la piscine de Siloé (Jn 9.1-6) et de I'application de la salive sur les
yeux. Ces épisodes sont des exemples typiques ol I'usage d'un liquide, I'eau ou la salive entre

dans l'opération.

Le Nouveau Testament fait également mention de I'eau en rapport avec le lavage du visage, des

platies, des pieds5 S et de la toilette mortuaire. A propos de la toilette mortuaire, Actes 9.37 est le

seul passage qui parle du lavage d'un cadavre avant l'enterrement dans les écrits bibliques.
g g

Dans tous ces usages profanes, le Nouveau Testament utilise le verbe Aovw.

Nous avons rencontré aussi I'usage métaphorique de lavage des mains et des coeurs. Il s'agit la
4 g g

de la pureté®’ morale. L'auteur emploie les verbes kaBapitw « purifier » et ayvito « purifier
par I'eau ». Ces verbes qui rappellent les purifications rituelles de I'Ancien Testament sont

employés ici pour exprimer la pureté intérieure.

57 A propos de lavement des pieds, nous nous posons encore quelques questions : Qui exécutait ce service de lavage de
pieds (mise 3 pan l'cau donnée au visiteur) ? Est-ce les serviteurs ? Les femmes ? Nous avons constaté, d'unc parn.
qu'aucun texte ne montre d'une maniére explicite celui qui exécute ce service de laver les picds. Le seul exemple dc cc
geste d’hospitalité est fait par le Seigneur Jésus (Jn 13.1-15): et, d'autre pan, que les femmes (et les esclaves) ¢taient
censées faire ce travail (1 Sam 25.41, L.c 7.38. 1 Tm 5.10).

58 Nous voulons lc dirc 3 nouvcau : nous n‘avons pas examiné tous les versels relatifs au mot « pur » dans les textes
—bibtrqoes—Nous nous sommes limités A quelques-uns d'cntre eux, en rappon direct ou indirect avec la lustration: bien
que la notion de puret€ soit liée 3 cela. Certains textes du N.T. parlent de mains pures (1 Tm 2.8 ...), de coeurs purs ...



CHAPITRE VI

LE BAPTEME D'EAU

L'eau joue son rdle purificateur dans le baptéme. Il va sans dire qu'il s'agit dans le Nouveau

Testament de 1'eau matérielle bien que le verbe asttilw « baptiser » est rarement suivi du mot

vdwp « eau » comme nous allons le constater. Marc Girard' précise que « le statut de l'eau est a

la fois réel et symbolique ». Le Nouveau Testament ne donne pas de précision sur le type d'eau

a utiliser dans le baptéme. Mais certains textes laissent entendre a de I'eau de fleuve (Mc 1.5, Ac

16.13-15) et peut-étre de mer ou des bassins (Ac 8.36)°.

Le Nouveau Testament emploie généralement le verbe fattilw « baptiser, se faire baptiser,

plonger, immerger ». La LXX rend le verbe >3y « plonger » par fartilw. Le baptéme d'eau

[ ]

Marc Girard. Les svmboles dans la Bibje Pans, Editions du Cerf, 1991, p- 277. Pour Girard loul examen sur le
baptéme d'cau doit partir du baptéme de Jésus. Le véritable baptéme, c'est sa mort. Girard donne six fonctions de I'eau
baptismale : la fonction de plongée dans 1a mort (Rm 6.3-3), la fonction de libération - exode - sortic du tombeau (Rm
6.13). la fonction de purification morale - le Nouveau Testamenl insiste souvent sur cette fonction - (Mc 1.4, Lc. 3.3,
Rm 6.10). la fonction d'incorporation - « plongés dans le Christ Jésus » (Rm 6.3, Ga 3.27). la fonction d'alliance (1
Pe 3.21) et la fonction de sanctification et de justification (1 Co 6.11). Cette demiére fonction résume loutes les
autres excepté peut-étre la premire. Girard, op._cit.. pp. 277-280. Nous examinerons ces aspects ¢2 et I3 dans ce
chapitre.

Nous ne voulons pas nous aventurer & proposer de dates préciscs dans la rédaction de divers écrits du Nouveau
Testament, datés entre 48-100 aprés Jésus Christ. Toutefois, I'ordre chronologique de récits relatifs aux lustrations
sera montré (d'unc fagon approximative) dans la suitc méme de notre analyse des textes. Pour des amples
informations, nous renvoyons les lecleurs aux ouvrages généraux sur I'introduction de livres du Nouveau Testament.
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est souvent exprimé par ce verbe fartilw. Pour Simon Légasse, le verbe Basttilw « acquiert

un sens rituel qu'il n'avait pas auparavant du fait que la plongée thérapeutique est devenue
purification [...] »*. Dans le grec profane, outre son sens général « plonger, immerger », le

verbe Bantilw a le sens de « noyer, engloutir, faire périr »*. La seconde signification de

"plonger” entre dans la langue du culte avec le judaisme. C'est dans le Nouveau Testament que
le verbe BacttiTw est fréquemment en usage et exprime le sens de la purification par I'eau. A
coté du verbe Bartuilw (77 fois dans le N.T.), nous rencontrons aussi ses dérivés, les mots

Batticuoz (4 fois dans Ie N.T.) et Baznioua” (19 fois) « baptéme ».

En plus, le Nouveau Testament emploie le verbe Aovw « se laver, se baigner » qu'il applique

également au baptéme. Pour ces transpositions métaphoriques. le Nouveau Testament utilise
soit le verbe Aovw (2 fois sur les S emplois dans le N.T.) « laver, se baigner », soit son
composé aztorovw (2 fois dans le N.T.) « laver », soit encore le substantif Aovtpov (2 fois

dans le N.T.) « bain, lavage ». La LXX a rendu le verbe hébreu xn1 « laver » par Aovw pour le
bain du corps. Le Nouveau Testament exprime ces lustrations d'eau par les mémes verbes que
la LXX.

Cependant, il y a des controverses sur la nature et I'origine du baptéme d'eau. Le baptéme d'eau
est rapproché soit des ablutions rituelles du Lévitique, soit des thémes prophétiques concemant

la purification par l'eau, soit encore du baptéme des prosélytes accédant au judaisme. Pour

Pierre Bonnard®, les textes prophétiques dont Isaie 1.16 et Ezéchiel 36.25, qui font usage de la
purification par 1'eau, « sont la racine historique et théologique du baptéme de Jean; l'extérieur

s'en €tait maintenu dans les ablutions lévitiques [...] ». Nous venons d’examiner dans les pages

3 Simon Légasse. Naissance du Baptéme. Paris. Les Editions du Cerf. 1993, p. 18.

4 Ibid. p. 16.

5 Les deux mots. souligne Légasse, « sont pratiquement svnonymes ». ]bid.. p. 22. Notons que le Nouveau Testament
cmploie aussi les mots Batiomg (12 fois) et le verbe Basrtw (4 fois).

6 Pierrc Bonnard, u&mp__mmﬂ Geneve, Labor et Fides, 1982, p. 34. Notre but est d'examincr l'emploi de
F'eau dans le baptéme. Il serail pour nous trop vaste d'étudier ce sujet cn examinant toutes les opinions relatives au
baptéme. Certains spécialistes se sont aussi butés 2 la méme difficuité. Franz J. Leenhardt I'affirme dans

I'introduction de son ouvrage sur le baptéme. Franz J. Lecnhardt, L¢ baptéme chrélicn, sop origine, sa signification.

Neuchatel. Delachaux & Niestlé, 1946, p. 5.
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précédentes I'action purificatrice de I'eau mentionnée dans les textes de la Bible hébraique. Le
rapprochement des lustrations purificatrices d'eau de I'Ancien Testament avec le baptéme d'eau,

pratiqué quelques siécles plus tard, repose sur la propriété purificatrice de l'eau.

Florent Gaboriau’ écrit: « L'eau entre dans la constitution du baptéme au titre d'un symbolisme

marquant que le baptisé est lavé de ses fautes ». Dans le méme ordre d'idées, Leenhardt®
affirme également que I'eau est non seulement un élément vivifiant, mais aussi un élément

purificateur.

Nous avons relevé tous les versets relatifs au baptéme d’'eau dans le Nouveau Testament. Ce
relevé nous permet de cerner la matiére concernant le baptéme d'eau. Ce chapitre s'articulera
sous les points suivants : le baptéme d'eau de Jean Baptiste, le baptéme d'eau administré par
Jésus, le baptéme d'eau fait au nom de Jésus, la conception paulinienne du baptéme d'eau.

I'interprétation du baptéme d'eau chez Pierre et le bain dans une eau pure.

5.1 Le baptéme d'eau de Jean

Les quatre évangélistes rapportent la lustration par l'eau, c'est-a-dire le baptéme donné au moyen
de 1"eau pour la rémission des péchés. Cette mission spéciale du baptéme d’eau, est selon les
évangiles, attribuée a Jean Baptiste, le précurseur (Jn 3.23). Jean est en effet envoyé pour
préparer le chemin du Seigneur Jésus. La mission est bien mentionnée par les quatre
évangélistes qui distinguent nettement le baptéme d'eau de Jean et le baptéme de I'Esprit Saint
accordé par le Christ. Nous analysons ici le baptéme administré par Jean, c'est-a-dire le

baptéme d'eau.

En comparant le baptéme d'eau de Jean Baptiste avec le baptéme des prosélytes, Xavier

Léon-Dufour’ dit : « [...] le baptéme de Jean réalise une sorte d'agrégation 2 la véritable
postérité d'’Abraham, [...] attendant le Messie qui vient. C'est un baptéme unique, donné€ dans le

7 Rorent Gaboriau. Najtre 3 Diey, Paris, FAC, 1981, p. §7.
8 Leenhardt, Le baptéme.... .... p. 17. Pour Leenhardt, « le baptéme de Jean appartieat donc 4 I'histoire du baptéme

chréticn », p. 10.

9 Xavier Léon-Dufour, Nocabulaire de Théologie Biblique. Paris, Editions du Cerf, 1970, c. 111.
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désert, en vue du repentir et du pardon ». Quel que soit le lien établi par les commentateurs, le
baptéme d'eau de Jean est en rapport avec la venue du Christ. Autrement dit, le baptéme d'eau

de Jean « a pour fonction de préparer a la venue du Seigneur »'°.

Nous trouvons les textes relatifs au baptéme d'eau administré par Jean dans les quatre
Evangiles. Tous les évangélistes utilisent le verbe fawtitw. La LXX a traduit le verbe hébreu

1

52p par Bartifw. Ce verbe hébreu 53p « plonger, immerger »'! exprime un lavage complet.

Les diverses versions rendent souvent fasttiCw par « baptiser ».

L'Evangile de Matthieu 3.6 et celui de Marc 1.5 emploient le verbe farxtiCw, sans qu'il soit
suivi d'un liquide vdwp « eau », de méme qu'en Jean 3.23 et ailleurs. Marc 1.9 emploie la
préposition €i¢ « dans » : ... xaL efaxtiodn eig Tov lopdavnyv ... « ... et il fut baptisé dans
le jourdain ... ». Simon Légasse'? dit : « Ici la préposition €1c, exprimant normalement le
mouvement, suggére une plongée dans le fleuve ». En Marc 1.5, nous lisons : ... xau
tfartifovro v avrov ev Tw lopdavn xTotapuw ... « ... etils étaient baptisés par lui dans le

fleuve Jourdain ... ». Légasse'? souligne que « la situation est exactement la méme que la

précédente, mais la préposition en exclut normalement le mouvement et indique que le rite

s'accomplit dans le Jourdain ». Légasse veut insister sur le fait que fottifw n'implique pas

nécessairement une immersion.

Dans certains autres textes, le liquide est bien précisé. Matthieu 3.11 dit : eyw pev vuag

Baxtilw ev vdatt e1c ueravoitav ... « Pour moi, je vous baptise dans 1'eau pour la

10 Xavier Léon-Dufour. Lecture de I'Evapgile selon Jean (chapitres 1-3). Paris, Editions du Seuil. 1988, p. 165.

Lecnhardt, et bien d'autres, affirment que « le rite johannique apparait donc nettement comme préparatoire »,
conformément aux énoncés de I'Evangile. Leenhardt. L¢ baptéme ... p. 11.

11 Cette racine 53y nous l'avons rencontré, entre autres passages, dans la purification de Naaman (2 Rs 5.1-14) et dans
certains rituels de purification (Ex 12.22. Lev 4.6). La LXX emploie encore le verbe Battil{w et Aoww en rapport avec

le bain en cas d'un contact avec un mort en Sir 34.25. Dans la LXX. lc verbc fartiZw se retrouve aussi ce Judith 10.7
et en Isaie 21.4.

12 Légasse. Naissance ... pp. 22-23.

13 Ibd.
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conversion. ... ». Marc dira en Mc 1.8: eyw efartica vuac vdat, « Moi je vous ai baptisé
avec de l'eau, ... ». Luc 3.16 a une méme expression que Marc. Jean exprime cette notion du

baptéme dans I'eau de 1a méme maniére que Matthieu : « Moi, je baptise dans 1’eau » (Jn 1.26).

Nous rencontrons ici les deux expressions, « baptiser d’eau » et « baptiser dans I’eau ». Dans le
premier cas le mot vdwp « eau » est sans préposition et dans le second, il est précédé d'une

préposition ev. En quoi réside la différence entre ces deux expressions ? L’expression, avec

préposition. « baptiser dans 1’eau » se répéte en Jean 1.31 et 33. Selon Légasse partout ol la

préposition v est employée, « il s'agit de la « matiére » dans laquelle (ou avec laquelle)

s'effectue le rite ou son adaptation métaphorique; partout est exclue 1'idée de "plonger” ou

d"étre plongé" dans l'eau. [...] »'*. Bien que la préposition ev n'exprime pas nécessairement
la plongée dans I'eau, elle nous ameéne a y voir probablement une allusion a I'immersion. Nous

allons y revenir.

t!3 conclut en disant que le

Jésus est également baptisé avec de l'eau par Jean. A. Feuille
baptéme de Jésus « est fondamentalement I'inauguration de la carriére messianique paradoxale
de Jésus, ce qui suggére que l'existence de I'Eglise s'insére dans celle de son fondateur et en
prolonge le mystére ». Les évangélistes rapportent le baptéme de Jésus (Mt 3.13-17, Mc
1.9-11, Lc. 3.21-22, Jn. 1. 31-34) qui, selon Feuillet, est le fondement du baptéme chrétien.

Le baptéme d'eau de Jean Baptiste est administré pour la rémission des péchés : « Etre baptisé

par Jean ne peut donc signifier autre chose qu'étre appelé, conduit a la repentance, [...] »'°.
Mais le baptéme d'eau que Jésus regoit n'est pas en rapport avec la rémission des péchés. Le
texte ne le précise pas. 1l ne présente que la manifestation de I'Esprit de Dieu sur Jésus dés sa
sortie de lI'eau. Le sens du baptéme de Jésus est lié, comme le suggérent la plupart de

7

commentateurs' ’, 2 I'humilité du Seigneur. Jésus recoit ce baptéme de repentance pour

s’humilier dans l'obéissance a la volonté de son Pére (Mt 3.14-15).

14 Légasse, Najssapce ... p. 23.
15 André Feuillet, « Le baptéme de Jésus », dans Revue Biblique, N° 71, Paris, J. Gabalda, 1964, p. 352.

16 Hébert Roux, LEvangile du Royaume. Genéve. Editions Labor et Fides, 1956, p- 34

17 Lecnhardt, Le baptéme ... p. 21 et Roulin Placide, « Le baptéme du Christ », dans Bjble ¢t Vi¢ Chréticpne, N° 25,
Paris, Casterman, 1959, pp. 40-37.
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Le baptéme de Jésus nous donne certains indices sur le déroulement du rite en Matthieu 3.16:

... Inoovug gvBuc avefn ano Tov VOATOS ... « ... Aussitdt, Jésus monta hors de l'eau, ... ».
La mention de la sortie de Jésus de I'eau nous améne a penser a I'immersion. Le baptéme est
administré par une personne. Il est probable que le baptisé et le baptiseur pouvaient tous deux
descendre dans I'eau. Ensuite, le baptiseur exécutait le rite. Il doit s'agir vraisemblablement
d'une immersion dans le baptéme d'eau de Jean. Certains faits nous permettent également de
nous représenter l'opération de ce rite. Jésus se fait baptiser dans le Jourdain (Mc 1.9).

L'évangile de Jean précise aussi que Jean baptise 12 ol les eaux sont abondantes (vdata

noAAa « des eaux nombreuses » Jn 3.23).

Toutefois, aucun texte ne décrit explicitement le déroulement du rite baptismal (immersion ou

aspersion). Le sens du verbe indique I'usage du rite par immersion, faruilw « plonger.

I8

baptiser ». Légasse =, qui hésite a voir dans le verbe Bartilw le rite du baptéme par

immersion, souligne que « Si le verbe baprizein et ses parents substantivaux, marqués d'une
empreinte rituelle. n'impliquent pas nécessairement 1'i'mmersion, en particulier I'immersion
totale, les indications du Nouveau Testament orientent nettement dans ce sens ». Légasse base

son argumentation sur les textes de Marc 1.5 (baptisé dans le Jourdain). Marc 1.10 (remontée de

l'eau) et Jean 3.23 (beaucoup d'eau). Gheorghe Sava-Popa'®, souligne que « la fagon ancienne

et originelle de baptiser est la compléte immersion. Ce mode est sous-entendu par le mot méme

"baptiser”, [...] ». Pour Sava-Popa, le verbe Baxtilw implique nécessairement I'immersion.

Dans Matthieu 3.6 et Marc 1.5, le baptéme d'eau s'accompagne de la confession des péchés :
ESONOAOYOUNEVOL TAC aApuapTias « en confessant les péchés ». Pour Bonnard??, le participe

présent eEopoioyovuevor « en confessant » en exprime une action qui accompagne celle du

18 Légasse. Naissance ... p. 23. A propos de l'usage du verbe Basrtilw, Légasse conclut : « [...] dans le Nouveau
Testament I'emploi de baptizein fait pour le moins passer au second plan I'idée d'immersion, au bénéfice de la porée
rituelle du méme verbe. S'il est légitime d'envisager I'immersion. ce ne peut &tre que pour d'autres raisons ». Légassc.
Naissance ..., p. 23.

19 Gheorghe Sava-Popa. ¢ s | ition Orthodoxe et _ses | ications iques, Suisse. Editions
Universitaires, Fribourg Suisse, 1994, p. 29. 1] est vrai que le mode du baptéme (immersion ou aspersion) importe
peu, bien que « l'immersion représente un procédé plus parlant ». Gaboriau, 0p. cit.. p. 57.

20 Bonnard. op. cit.. p.34.
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baptéme. De ce fait, la confession n'est pas tenue « pour préalablement indispensable au

21 22

baptéme, ou pour une conséquence du baptéme » Légasse®<, conclut en disant que par

I'expression €1g pevavorav « pour la conversion », « Matthieu visait simplement A mettre le
baptéme de Jean en rapport avec la conversion et avec elle seule : I'homme qui se fait baptiser

23

fait acte de conversion [...] ». « Le pardon, poursuit Légasse", est donc accordé dans I'acte du

baptéme ». Bonnard et Légasse veulent seulement montrer I'acte de la conversion exprimé par le

baptéme d'eau.

L'Evangile de Marc montre que le baptéme mis en rapport étroit avec la foi, est une condition 2
remplir pour acquérir le salut : « Celui qui croira et sera baptisé sera sauvé, ... » (Mc 16.16). Et
Matthieu fait du baptéme un des points essentiels a observer dans cette grande mission de

I'Eglise de faire de toutes fes nations les disciples de Jésus : ... partifovreg avtovg £1g To

OvVOouUd TOU TATPOL KAl TOU VIOV KAl TOU AYLOV TVEURATOC, ... « ... les baptisant au

nom du Pere et du Fils et du Saint Esprit,... » (Mt 28.19)%*.

Jésus, dans sa conversation nocturne avec le pharisien Nicodéme. un des notables juifs, fait du
baptéme de 1'eau et de I'esprit une condition primordiale pour entrer dans le Royaume de Dieu.

Jean 3.5dit: ..., Aunv aunv Aeywm oot eav un g yevvnon €€ vdatog Kxat xXvevpatos,
ot duvatal eloerBewv eig v Baociisiay Tov Beov. « ... En vérité, en vérité, je te le dis :

personne. s'il ne nait d’eau et d’esprit. ne peut entrer dans le Royaume de Dieu ». Sava-Popa®~
affirme que « I'emploi de I'eau au baptéme fut fixé par le Seigneur ». Selon Sava-Popa, le

passage de Jean 3.5 donne un commandement précis sur |'usage de I'eau au baptéme. Pour

21 Légasse, Najssance ... p. 32.
22 [égasse, Naissance ..., p. 32.
23 Ibid. p. 34.

24 A propos de cetie formule relative 2 la Trinité, nous recommandons de lire, entre autres livres, Gaboriau, op. cit., pp-
62-66, Leenhardt, Le baptéme ... pp. ++35. Cetic question requiert une étude 2 part.

5 Sava-Popa, op. cit., p. 80. Pierre Talec soutient une méme opinion sur I'emploi de I'cau dans le baptéme. P. Talec,
op. cit., pp. 28-29. Pierre Talec souligne que « I'eau est I'élément naturel le plus apte 2 révéler ce qui se passe dans le
baptéme [...]. Mais plus fondamentalement encore, I'eau cst symbole de vie et de mort. Pas d'eau. pas de vic. Trop

d'cau, la mort ». Pierre Talec. Le signe de Ja foi, essai sur lc baptéme. Paris, Editions du Seuil, 1968, pp. 28-29.
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interpréter le rite du baptéme d’eau, Jean utilise le verbe yevvawm « faire naitre » (yevvnOn &
vdatog « est engendré d’eau ») et non le verbe farxtilw en usage dans le rite baptismal. Le

verbe yevvaw est employé dans un sens métaphorique.

Jésus, dira Claude F. Molla®®, « par la mention de I'eau, fait probablement allusion au baptéme
de Jean-Baptiste ». Le baptéme d'eau ressemble a un enfant qui vient de naitre. La naissance
est une image extérieure que Christ compare au baptéme. Cette image est exprimée par I'action

de naitre, comme pour un enfant. Cette action comprend deux éléments, l"eau et I'esprit. En ce

qui concemne l'esprit, Molla2” écrit : « La mention de I'Esprit atteste que cette naissance est un
acte de Dieu ». Dans I'Evangile de Jean, Jésus explique 2 Nicodéme la nécessité de la nouvelle

naissance, c'est-a-dire la nécessité de naitre d’eau et d’esprit.

8 souligne que l'intention de Jean « n'est pas d'insister sur le baptéme d'eau. mais de

Légasse”
souligner que celui-ci, n'est efficace qu'en fonction d'une économie salvatrice dont le dernier
stade est le don de I'Esprit ». Ailleurs, l'image de la nouvelle naissance est montrée dans cet
acte d"étre plongé dans I'eau (immersion) : On meurt avec Christ et on ressuscite avec lui. Le

baptéme est comparé a une mort et une résurrection.

En Marc 10.38, Jésus lui-méme illustre sa mort par l'image d'un baptéme. La mort de Jésus est
son véritable baptéme2®. « Le baptéme de Jésus dans le Jourdain annonce et prépare son

baptéme "dans la mort" (Lc 12. 50; Mc 10, 38) »*°. Pour L. Monloubou et F. M. Du Buit, « en

utilisant le langage symbolique selon lequel les eaux évoquent la mort (Ps 69, 2-3), Jésus illustre

26 Claude F. Molla, Le Quatrieme Evangile. Genéve, Labor et Fides. 1977. p. 53. Paul Pas et Philippe Muraille vont
dans un méme sens : « Les actes que I'on peut accomplir dans ['cau évoquent cette méme richesse de signification. La
descente dans l'eau suggére l'engloutissement et la mort. La sortic, au contraire, évoque une renaissance, une venue 3
une vie nouvelle comme {'enfant, enveloppé dans I'humanité du scin maternel, nait 2 une vie nouvelle ». Paul Pas et

Philippe Muraille, Lg baptéme aujourd'hyi. Paris. Casterman. 1971, pp. 123-124.
27 Ibid.
28 Légasse, Naissance ..., p. 135.

29 Girard, gp._cit., p. 276.

30 A. M. Caré. P. Hoffmann, F. Amiot et A. M. Henry, Pourguoi le baptéme?. Paris. Les Editions du Cerf, 1966, p. 22.
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sa mort prochaine par l'image de I'immersion, d'un baptéme »>'. Quant au terme faxtiopa
auquel Jésus fait allusion en Marc 10.38 et Luc 12.50, ce mot évoque ici I' idée de la métaphore
d'une plongée dans la souffrance sur la Croix, c'est-a-dire les souffrances de Jésus sur la Croix.
Le verbe Basttilw n'a pas ici le sens profane de « périr », mais celui d'une plongée dans la

souffrance32.

5.2 Le baptéme d'ea s r _Jésus

La seule mention du baptéme d'eau administré par Jésus se rencontre dans I'Evangile de Jean®3.
Les synoptiques sont muets sur ce sujet. La derniére partie du verset 22 de Jean 3 dit : ... xau
efatilev « ... et il baptisait ». Le verbe Battilw n'est pas suivi du liquide vdwp « eau »
dans tous les versets qui traitent de ce baptéme d'eau administré par le Seigneur Jésus. L'usage

de I'eau est évident. Le baptéme d'eau administré par Jésus suscite un étonnement : 8¢ ovtrog

Basttiler « voici, il baptise, ... » (Jn 3.26).

Aprés une analyse minutieuse du passage de Jean 3.22-28, Légasse>* fait remarquer que « le
fonctionnement de l'ensemble est assez clair ». L'évangéliste présente les deux baptémes

paralléles et rappelle le débat sur les questions relatives aux purifications rituelles. Pour

- 35 . . . . . .
Léon-Dufour’>, « ce qui importe, ce n'est pas la localisation plus ou moins certaine de
I'événement, mais la coexistence des deux baptémes ». La comparaison du baptéme de Jésus
avec celui de Jean provoque une stupéfaction chez les disciples de celui-ci quand ils voient le

nombre croissant des gens baptisés par Jésus (Jn 4.1).

31L. Monloubou ct F. M. Du Buit, Dictiognaire Biblique Universel. Edition Descléc. Paris. 1984, p. 76.

32 Légasse. Najssance ..., p- 22.

33 En ce qui concerne l'originalité du baptéme administré par Jésus, Légasse conclut « que lc baptéme administré par
Jésus n'est pas une invention du quatriéme évangé€liste, on n'a pas encore prouvé qu'il n'a pu étre inventé auparavant ».
Légasse, Naissance ... p. 79.

34 Légassc. Naissance ... p. 74,

35 Léon-Dufour, u ‘Evangilc .... Tome [, p. 322.
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Le sujet de la purification (xaBapiouov) souléve une discussion entre un juif et les disciples de
Jean (Jn 3.25). Cette discussion ameéne les disciples de Jean 2 aller auprés de leur maitre pour
lui faire part des effets du baptéme administré par Jésus. Le débat est centré sur la purification
(v.25), mais les propos de disciples de Jean rapportés a leur maitre sont relatifs A 'étonnement
découlant du baptéme d'eau administré par Jésus (v.26). Une question nous revient a I'esprit.

Quel rapport y a-t-il dans la discussion entre la purification (xaBapiouov) et le baptéme

(BartiTw) d'eau administré par Jésus. S'agit-il ici du baptéme vu comme moyen de
purification ? Ou encore, est-ce le fait de voir dans le baptéme un acte de purification qui pose

un probléme ? Le texte ne nous donne pas de renseignements précis.

Bien que Jean 4.2 soit vu par plusieurs exégétes comme « une parenthése additionnelle »6, ce
passage donne une précision sur I'administration du baptéme : xatrolye Inoovec avrog ovk

gfaxtilev adh or uabnral avtov « et pourtant, Jésus lui-méme ne baptisait pas, mais ses
disciples ». Selon ce verset 2, Jésus lui-méme ne baptise pas; ce sont ses disciples qui exécutent
le rite. Que dirons-nous donc ? Jésus lui-méme n'aurait pas réellement baptisé ? Ses disciples
auraient-ils pris cette charge a cause du nombre élevé des baptisés ? Les versets en rapport avec
ce baptéme ne donnent pas une solution a notre préoccupation. A propos de cette précision du
verset 2, Légasse®” répond : « D'aucuns pensent qu'elle refléte le point de vue de chrétiens qui
savaient que Jésus n'avait pas baptisé et que le sacrement était né dans I'Eglise ». Jean

mentionne le baptéme d'eau de Jésus pour le distinguer du baptéme d'eau de Jean. Dans un

méme contexte. Gaboriau™® affirme que « ce que le baptéme de Jésus a en commun avec celui de
Jean, c'est I'usage de I'eau ». Gaboriau ne confirme ici que cet élément commun, |'eau qu'on

retrouve dans les deux baptémes.

w

6 ]bid.
7

37 Légasse, Najssance ..., p. 74.

38 Gaboriau, Naitre .., Paris, FAC, 1981, p. 53. Pour Gaboriau, l'usage de l'eau n'est pas apparemment essentiel, mais il
précise que « le baptéme est, par essence, le moyen de nattre 2 la vie spirituelle. \Mais la semence des vivants, [...] a
besoin d'eau pour se développer. Mais I'eau a également d'autres effets: clle désaltére, elle lave, [...]. Enfin, l'cau est
ambigué, et cette ambiguité méme la rend propre au bapiéme. Elle est tantdt 1'€1ément qui apporte la vie, et antdt
I'élément o Pon trouve la mort », Gaboriau, Naitre ... p. 54. A propos de la mati¢re du baptéme. I'eau, Armand
Mathieu affirme que « n'importe quelle eau est suffisante pour la validité du baptéme ». Armand Mathieu, Le Baptéme

et la Tradition Patristique. Québec, Université Laval, 1969, pp. 14-17.
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8.3 Le bapté d’eau au nom de Jésus

Le baptéme d'eau fait au nom de Jésus est décrit dans les Actes. Les Actes des Apdtres, tout
comme les Evangiles, distinguent le baptéme d'eau et le baptéme de I'Esprit Saint accordé par le
Christ. Notre intérét ne se limite qu'au baptéme d'eau. Le baptéme d'eau est pour le chrétien un
passage vers le royaume de Dieu. Les Actes, dés leur premier chapitre, font allusion au baptéme

d'eau de Jean dans les derniers entretiens qu'a Jésus avec ses disciples avant son Ascension.
Nous lisons en Actes 1.5 : ott lwavvng puev gfartioev vdate ... « Car Jean a baptisé avec
de l'eau ... ». L'auteur emploie le verbe faxtifw pour parler de ce baptéme d'eau oil « le corps
était plongé dans l'eau, ... »>°. Il s'agit toujours du baptéme d'eau auquel Jésus se référe,

comme I'affirme Légasse?? : « Jésus - comme Jean lui-méme, dont Jésus reprend ici les paroles

- voulait dire "dans I'eau seulement”™ ».

Le baptéme d'eau sera désormais donné au nom de Jésus Christ. Leenhardt*! souligne que « le

baptéme au "nom de Jésus” fut regardé comme signifiant I'union du croyant au Messie ». Nous
lisons en Actes 2.38 : ... xat faxtiodntw €xaotog vuwvV EmM T ovouatt Inoou
XpiLoTou EIC APECLY TWV QUAPTLOV VUOV ... « ... et que chacun de vous soit baptisé au nom
de Jésus Christ pour la rémission de ses péchés ... ». L'apotre Pierre utilise ici la formule em

T™w ovouatt Inocov Xpiotou « au nom de Jésus Christ ».

Ulirich Ruegg et Denis Miiller relévent de ce texte cinq éléments importants, qui sont la

conversion, la modalité du baptéme, l'invocation du nom de Jésus, le pardon des péchés et le

39 La Saipte Bible, Acles des Apdtres. Tome X1, Alben Clamer, Paris, Letouzey et Ané. 1951, p. 38. Clamer, comme la
plupart de commentatcurs. voit dans le verset des Actes 1.5, I'effusion de I'Esprit mise en paralléie avec le bapiéme

d'eau de Jean. E. Jacques, affirme également que dans le Nouveau Testament le verbe Bartilewv « désigne
ordinairement le rite inauguré par Jcan-Baptiste pour exciter les hommes 2 la pénitence et les purifier, rite que Jésus a
choisi comme condition d'entrée dans le royaume de Dieu: ce baptéme ¢tait constitué par unc immersion dans t'eau et

une effusion de I'Esprit-Saint dans le baptis€ [...] comme Bastuileiv signifie aussi laver. purifier par une ablution, la
punfication par l'eau é1ait le symbole de la purification par IEsprit-Saint ». E. Jacques, Les Actes des Apdtres, Paris,
Librairie Victor Lecoffre, J. Gabalda, 1926, pp. 14-15.

40 Légasse, Naissance ..., p. 146.
<41 Leenhardt. Le baptéme ..., p. 35.
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don du Saint—Esprit"z. En ce qui concerne le procédé du baptéme, ces deux commentateurs

écrivent : « L'acte baptismal se fait avec de I'eau, sans que I'on puisse savoir si I'immersion est
la regle a l'origine »*3. Mais Gaboriau estime que le nombre élevé de croyants (trois mille) a
certainemnent exigé le baptéme par aspersion™*.

En Actes 1048, I'auteur mentionne l'expression €v T® ovopatt Inoov Xpuworou « dans le
nom de Jésus Christ ». Ces formules avec em et ev, « limitées aux Actes et, mises a part les
variantes »*>, sont en application dés le début de I'ceuvre des apdtres. Les Actes emploient
également la locution £1¢ T0 ovoua Tov xupLov Inoov « au nom du Seigneur Jésus » en Actes
8.16 et 19.5. L'expression €1¢ To ovoua, est la formule, « sans aucun doute, qui représente la
plus ancienne formulation du baptéme "au nom de Jésus” »36. Les Actes utilisent ces diverses

expressions en rapport avec le baptéme. La locution avec ext et ev « (d'origine sémitique)

signifie que le baptisé prend appui sur le Christ mort et ressuscité, alors que £1¢ T0o ovoua
traduirait |'appartenance du baptisé a son Seigneur »¥7,

Les exégetes donnent diverses interprétations relatives a la portée de cette formule (g1g To

ovoua). Légasse en reprend quelques-unes, parmi lesquelles celle qui veut que la formule &

42 En disant que le baptéme d'eau et le baptéme dans I'Esprit « s'opposent et se succédent », Légasse achéve son
argumentation en affirmant que « la pensée chrétienne primitive reste flottante quand 1l s'agit de définir les conditions
d'accés au salut ou, plus exactement. de définir leurs rapports: foi 2 la parole de 'annonce évangélique, baptéme d'eau.
don de I'Esprit sont énoncés, parfois mis ensecmble, mais toujours, au gré du sujet traité dans le contexte. Une telle
souplesse sc congoit mal si, dés l'origine, le baptéme avait ét¢ congu comme le moyen par lequel 'Esprit Saint élait
communiqué aux croyants ». Légasse, Naissapce .. pp. 118-120. 1] faut noter que souvent dans les Saintes Ecritures
« I'Esprit est figuré par l'eau [...] la métaphore du bam est appliquée a I'Espnit aussi bien qu'a 'eau ». Danicl Vigne.

Christ au Jourdain, le Baptéme de Jésus dans la tradjtion judéo-chréticanc. Paris, J. Gabalda, 1992, p. 183.

43 Ulrich Ruegg et Denis Miiller, Le Baptéme 2 vivre, Genéve, Labor et Fides, 1982, pp. 22-23. A propos du récit des
Actes 2. 37-39. A. Hamman écrit : « Le rite de I'eau, introduit dans la communauté des croyants, veut attester que le

salut est venu a tous par la médiation du Christ-Jésus ». A. Hamman, J¢ crois en un seul baptéme, ¢ssai syr Baptéme ¢t
Confirmation, Paris, Beauchesne, 1970, p. 28.

44 Gaboriau, op. cit.. p. 57

45 Légasse. Naissance ... p. 122.

46 bid . p. 123.

47Ibid., p. 122
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To ovoua « ne signifie rien d'autre que d'étre ordonné, voué, consacré a Jésus »*5. Cette
7]

formule devient « la nouveauté absolue, par laquelle le baptéme chrétien rompt radicalement

avec celui de Jean »*°. I va sans dire que la pratique du baptéme « au nom de Jésus » est en

usage pour le distinguer de celui de Jean.

Le baptéme d'eau de Jean est administré en vue de la purification des péchés. Légasse>C affirme
que « le baptéme est un bain, une ablution. Quiconque est tant soit peu informé des symboles
religieux, [...], y verra le signe d'une purification ». Le baptéme de Jean, comme celui qui est
administré « au nom de Jésus » a un méme résultat : €15 APECLY TOV AUAPTIOV VUWV « pour
la rémission de vos péchés ». Plus loin, L.égasse donne une précision en disant : « a la

différence, précisément. des ablutions juives, le baptéme chrétien a pour effet de délivrer celui
qui le regoit de la souillure du péché »>!. Bien que le verbe xabapitw’2, exprimant la

purification ne se rencontre pas dans les textes qui décrivent le baptéme, la purification des

péchés est sans aucun doute le but du baptéme.

Le passage des Actes des Apdtres 8.36-37 rapporte I'histoire de Philippe avec I’eunuque,
intendant de la reine d'Ethiopie. L eunuque se fait baptiser dans 1’eau par Philippe. L'auteur

utilise le méme verbe BawtiCw. La scéne de I'eunuque et de Philippe nous montre bien que,
d'une part. le baptéme exige la présence et I'action d'un officiant; et, d'autre part, le baptisé et le
baptiseur doivent tous deux descendre dans I'eau. Ce demier élément peut supposer un baptéme
par immersion. Mais pour Clamer . la descente dans l'eau n'implique pas nécessairement

I'immersion.

48 Légassc. Naissance ... p. 124

491bid.. p. 121.
501bid. p. 115.
511bid. p. 116.

52 A propos du verbe xaBapiiw. Légasse souligne qu'il « n'apparail en rapport avec le baptéme qu'une fois et
tardivement (Eph 5. 26). sans doute A cause des accointances de ce vocabulaire avec la pureté lévitique et les rites
destinés 2 la recouvrer ». Légasse, Najssapce ..., p. 116

53 La Sainte Bible, .... Tome XI, Clamer, ..., p. 138. Clamer s'appuie sur un ancien usage : « Le catéchuméne se tenait
debout dans la piscine. dans l'eau jusqu'a mi-jambe, et le prétre lui versait I'cau sur la 1éte ¢n quantité assez abondante

pour que tout le corps fit lavé ».
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Actes 9.18 parle du baptéme qu'Ananie accorde a Saul aprés sa rencontre avec le Christ sur le
chemin de Damas. [l est probable que le baptéme mentionn€ ici est relatif au baptéme d'eau,
bien que le texte semble relier ce baptéme a I'imposition des mains (Ac 9.17a) ou au don de
I'Esprit (Ac 9.17b). Le baptéme d'eau est confirmé par Actes 22.16 ou Paul témoigne de sa
conversion. En Actes 22, le discours de Paul reprend, avec quelques variantes, le récit de sa

conversion (Ac 9.1-19).

A propos de son baptéme, Paul rapporte I'ordre qui lui était donné par Ananie. Nous lisons en
Actes des Apdtres 22.16 : ... fasTtical Kat axoAovoal TAS ARAPTIAS OOV  « ... SOiS
baptisé et lave-toi de tes péchés ». Le verbe fasrtioal, qui ici, « exprime directement le
baptéme chrétien »>% est a I'impér. aor. de Bastrilw « plonger, baptiser ». Le verbe farrtiCw

est suivi par le verbe aroAovw « se laver, se baigner ».

Comment comprendre l'usage de ces deux verbes, si déja Baxtilw exprime la purification du

péché par I'eau ? S'agit-il d'une allusion aux rites de I'Ancien Testament par I'emploi du
composé atorovw ? Ou encore est-il question d'une tautologie qui insiste sur la purification

du péché ? Car, le verbe arohovw (Aovw) « laver », I'équivalent de xn en hébreu, nous fait
penser a ces diverses ablutions examinées au chapitre II du présent travail. En disant: « ... sois
baptisé et lave-toi de tes péchés », I'apGtre veut peut-étre insister sur la purification des péchés
par les eaux du baptéme. Selon cette déclaration d'Ananie 2 l'apotre Paul, la purification des

péchés « définit le but méme du baptéme »>~.

LLes Actes des Apotres 10.47-48 parlent du baptéme que Pierre accorde a Corneille, a ses parents
et 4 ses amis intimes aprés que ces gens eurent regu en premier lieu le baptéme de 1’Esprit Saint.
Mais ailleurs, le baptéme d'eau précéde le baptéme de I'Esprit (Ac 8.14-17). C'est méme l'ordre
normal des choses, « le don de I'Esprit accompagne le baptéme, il est en quelque fagon procuré

54 Légasse. Najssance ... p. 19. 1l faut noter que, pour la plupart des commentateurs, le baptéme « au nom de Jésus » est
désigné par « le baptéme chrétien ». Nous pensons ici, entre autres auteurs, 3 Légasse. Najssance ..., pp. 59-70 et
Hans L. Martensen. Baptiéme ¢t vie chrétienne. Paris, Editions du Cerf. 1982, pp. 35-36. Pour Ruegg et Miiller. « Le
baptéme chrétien primitif présuppose le baptéme de Jean et le développe dans une perspective chrélicnne ». Ruegg et

Miller, op. ¢cit., p. 22.

55 Légasse. Najssance .. p. 116.
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par le baptéme, [...] »°¢. Ces versets 47-48 d'Actes 10 ont un fartiodnvar conjugué a l'aor.

inf. pass. de Barttilw.

Dans I'explication de Pierre en Actes 11, a la suite de ’accusation portée contre lui pour avoir
violé la loi de la pureté (entrer chez les paiens et manger avec eux), |I’apotre se souvient de la
parole du Seigneur. Il dit : « Jean a baptisé avec de I’eau, mais vous, vous serez baptisés dans
I’Esprit Saint » (Ac 11.16). Pierre se souvient donc de la parole du Seigneur, A propos du
baptéme d'eau et d'Esprit, en voyant I'Esprit descendre sur Comeille, a sa famille et a ses amis.
Pour les commentateurs, « les deux baptémes, I'un « dans I'eau », l'autre « dans I'Esprit »,

s'opposent et se succédent »>7.

En Actes 16.15, il s'agit de Lydie, une femme fervente dans le Seigneur; Dieu ouvre son coeur
pour qu’elle soit attentive a I’enseignement de Paul (Ac 16.14). Lydie, ainsi que tous les siens,
sont baptisés. Il doit s'agir sans aucun doute du baptéme d'eau donné au nom de Jésus. Actes
19.2-5. parle du baptéme d'eau administré a ceux qui ont regu le baptéme de Jean Baptiste. Le

texte ne nomme pas le baptiseur, si ce n'est que la mention de Paul qui leur impose les mains

apres le baptéme d'eau. Selon Légassess. la précision sur "le baptéme d'eau de Jean Baptiste”,
vient du fait que « Luc veut éviter de mentionner un baptéme "au nom de Jean™, susceptible de

rivaliser avec celui qui est effectué "au nom de Jésus" ».

A propos du baptéme accordé aux paiens, les Actes rapportent encore le baptéme du gedlier et de

sa famille administré par Paul et Silas aprés que le gedlier ait cru au Seigneur. Nous lisons en
Actes 16.33 : ... xau efamtioBn avTog KalL Ot AUTOU XAVTES, ... « ... et il fut baptisé lui et
tous les siens ... ». Ici, comme dans les autres cas, le verbe Bartilw n'est pas suivi de la

formule To ovoua Tov xvptov Incouv « au nom du Seigneur Jésus ». Mais il est probable
que cette expression puisse étre utilisée dans toutes les circonstances oii le baptéme d'eau était

administré dans les Actes des Apotres.

56 Alfred Loisy. Les Actes des Apdtres. Paris. Emile Nourry, 1920, p.452. Dans son discours devant Comneille, Pierre
fait allusion au baptéme de Jean (Ac 10.37) et parle aussi de Jésus que Dieu a oint du Saint-Esprit (Ac 10.38). Nous
parlerons de 'onction de Christ décrit dans Luc et nous aurons aussi l'occasion d'y revenir dans 1'épitre aux Hébreux.

57 Légasse, Naissance ..., p- 118.

58Ibid., p. 122.
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5.4 La conception paulinienne du baptéme d'eau

L'apétre Paul interpréte le baptéme d'eau comme une mort et une résurrection avec le Christ.
Par le baptéme, le croyant meurt et ressuscite avec le Christ. Cette image est explicite dans le
baptéme d'eau par I'immersion. Le texte de Romains 6 qui traite de cette interprétation

paulinienne est répété et complété par Colossiens 2.11-13. Ce second passage compare le

baptéme a la circoncision. Dans ces passages, |'apdtre emploie le verbe fartilo.

Daags son article, Simon Légasse donne un exposé sommaire dans lequel il affirme aussi que la
participation du croyant a la mort du Christ « s'exprime ailleurs dans les épitres de Paul sans lien

apparent avec le baptéme. La connexion sacramentelle s'opére de fagon plutot passagére en Rm

6, 1-4a, que reprend en le complétant Col 2,12-13 »°°. Bien que ces deux textes se complétent,

nous préférons étudier séparément ces interprétations. Ensuite, nous verrons l'interprétation
relative a la transposition métaphorique de Aovw « se baigner, se laver ». Dans cette

interprétation du baptéme d'eau comme un bain, I'apotre utilise le verbe Aouw, le méme verbe

usité dans la LXX pour exprimer le bain du corps, y\n1 dans la Bible hébraique.
5.4.1 Le baptéme, une mort et une résurrection

L'apotre Paul développe le théme de l1a mort et de la résurrection avec Christ dans le baptéme

d'eau en Romains 6.1-11. Franz J. Leenhardt® affirme que « la doctrine baptismale que
laissent entrevoir ses €épitres est manifestement une piéce maitresse de sa théologie ». Le
baptéme d'eau est vu comme une mort et une résurrection avec Christ. Ce théme de la mort de
Christ revient dans les autres épitres (Ro 5.6, 1 Co 153,2 Co 5.11, ...).

Dans ce célébre texte qu'est celui de Romains 6. 1-11, Paul dit en Ro 6.3 : n ayvoeite ot

59 Simon Légasse, « Etre baptisé dans la mont du Christ », dans Revue Biblique, Paris. Librairie Lecoffre, 1991, p. 5.
En plus de la conception pauliniennc du baptéme décrite dans ces passages, nous faisons remarquer ici que Paul parle
aussi en 1 Corinthiens 15.29 du « baptéme pour les morts ». André Lamorte et René Pache soulignent que « ce passage
est difficile a expliquer. car I'Eglise primitive ne nous a laissé aucune précision 2 son sujet ». A. Lamorte et R. Pache,
« Baptéme =, dans Noyvegu Dictiopnaire Bibligue. René Pache Lausanne (Suisse). Editions Emmaiis, 1961, p. 83.

60 Franz-J. Leenhardt. L'épive de Saint Paul qux Romains. Genéve, Labor et Fides. 1981, p. 88.
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ooo efartiodnuev eic Xpiorov Incovv ig tov Bavatov avtov efartcbnuev « Ou

bien ignorez-vous que nous tous qui avons été baptisés en Christ Jésus, c'est en sa mort que

nous avons €té baptisés ». L'apdtre Paul utilise, avons-nous dit, le méme verbe artw dans

ce passage ol le baptéme implique 1a mort au péché. Par le rite baptismal, le croyant est plongé

« dans la mort du Christ, plongée dont I'immersion baptismale serait la représentation »%.

62

Le baptéme d'eau s'opére dans le Christ Jésus. Légasse®~ souligne que le baptéme « au nom de

Jésus », dont Paul a fait, en bref, un baptéme e1g Xpiotov Inoouv, établissait une union entre
le baptisé et le Christ ». Cette expression est différente de celle des Actes, €Lc To ovoua Tov

xupiov Inoov « au nom du Seigneur Jésus ». La formule e1¢ Xpiotov Inocouvv « en Christ

Jésus »63

est typiquement paulinienne. Paul omet le mot ovopa et raccourcit la formule. On
comprend qu'étre baptisé « en Christ Jésus », c'est établir un lien avec Christ et vivre désormais

en lui.

Dans ce texte de Romains 6.1-11, I'ap6tre Paul montre que le chrétien meurt par la foi avec le
Christ Jésus et ressuscite avec lui. Cette image, nous venons de le dire. est bien claire dans le
baptéme par immersion. M. J. Lagrange écrit : « Le baptéme était une image de la mort, parce

qu'on était completement plongé dans I'eau; quand on sortait de 1'eau, on venait 4 une nouvelle

existence »°*. Par le baptéme, on meurt avec Christ pour ressusciter ensuite avec lui a une
nouvelle vie. Le croyant posséde une nouvelle vie en Christ par la foi. Autrement dit. le
baptéme relie le croyant a Jésus; et par le fait méme. le croyant devient le fils de Dieu. Albert

Clamer confirme que « le baptéme est donc la marque d'un lien réel entre ceux qui le regoivent et

61 Légasse, « Etre baptisé ... ». ... p. 553.

62 Légasse, Naissance ..., p. 131. Bon nombre d'exégetes ont analysé cette formule paulinienne « en Christ », entre

autres, Michel Bouttier. En Christ, Etude d'exégese et de théologic pouliniennes, Paris, Presses Universitaires de

France. 1962.

63 Le baptéme en Christ revét deux aspects. le baptéme d’eau et le baptéme de 1'esprit. Le premier reste un symbole qui
marque {"entrée du nouveau croyant dans |'Eglise. Paul parie du baptéme de I'esprit en 1 Corinthiens 12.13 : « Aussi
bicn, est-ce en un seul Esprit que nous tous avons é1€ baptisés pour ne faire qu'un seul corps. Juifs ou Grecs, esclaves
ou hommes libres, et c’est d’un scul Esprit que tous nous avons €té abreuvés ». Le baptéme d’eau devient donc
simplement I"affirmation et la manifestation de ce que le bapiéme de 1'Esprit a produit au fond du coeur du croyant.

64 M. J. Lagrange. Saint Paul, Epiire aux Romaips. Paris. Librairic Victor Lecoffre, J. Gabalda, 1922, p. 144.
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le Christ, et aussi celle de leur participation 2 sa mort »®. Clamer, et bien d'autres, voient dans

le baptéme une vraie union au Christ.

Pour Leenhardt®®, « le baptéme est I'acte par lequel Dieu associe le croyant 2 la victime qu'il a
offerte ». Le croyant est uni au Pére en Jésus Christ. « Le baptéme, dit Lagrange, nous conduit

au Christ pour lui étre unis, et cette union commence par l'union 2 sa mort »°”. En lant de
po p par

['union 2 la similitude de la mort du Christ, Légasse®® écrit : « Le rite baptismal, avec
l'immersion qui le compose, offrirait cette "similitude”, cette représentation actualisante de la
mort du Christ, représentation au moyen de laquelle le candidat participe a cette mort ». Les
versets 4a et 5a de Romains 6 parlent de cet ensevelissement du croyant par le baptéme dans la

similitude (opotwua) a la mort du Christ.

Par ailleurs, la participation du croyant dans le baptéme a la mort du Christ « s'explique

essentiellement par la doctrine sacrificielle juive »°°. Nous verrons plus loin comment un juif
est associ€ a la victime sacrificielle qu'il offre sur l'autel 2 sa place (Voir chapitre VIII). De

méme par le baptéme, le croyant s'associe a Christ.

C’est de cette fagon que le baptéme d'eau exprime une mort, un ensevelissement et une

résurrection. Alphonse Maillot’® écrit : « Nous en sommes donc arrivés a la question du
baptéme. association a la mort, a I'ensevelissement et anticipation de la vie {...]. Baptéme qui
ainsi barre notre passé et nous empéche de revenir a l'existence "en-Adam” ». Le péché est
détruit et le croyant posséde une nouvelle vie. L'apotre emploie encore I'expression, « le vieil

homme ». Pour Geoffrey Wainwright, le baptéme signifie, entre autres, « abandonner "le vieil

65 La Sainte Bible, Epitre aux Romains. Tome XII. Albert Clamer, Paris, Letouzey et Ané. 1951, p. 78.
66 Leenhardt. L'épitre ..., p. 90.

67 Lagrange. Saint Pau} ..., p. 144

68 Légasse, « Etre baptisé ... », ... p. 555.

69 Lecnhardt, L'épitie .., p. 91.

70 Alphonse Maillot, L'épitre aux Romaigs. Genéve, Labor et Fides. 1984, p. 165.
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homme" et revétir "I'homme nouveau” qui est le Christ »’ . Ce langage du vieil homme crucifié
avec Christ et du nouvel homme affranchi revient ¢a et 1a en d'autres termes dans les écrits de
I'apotre (2 Co 4.16, 5.17; Ro 12.2; Eph 4.22-24; Col 3.9).

Le théme de la participation du baptisé a la mort de Jésus « double chez Paul I'interprétation

sacrificielle et traditionnelle »’2 (Mc 10.45, Mt 20.28, ...). Cette conception paulinienne de la
participation du croyant a la mort du Christ au Calvaire est rattachée a la tradition; elle ne se
rencontre pas dans le reste du Nouveau Testament. Mais pour Légasse, « I'héritage de la
J»73

tradition est beaucoup moins assuré dans la suite du texte en Rm 6, [..
L'apdtre parle de ce théme du baptéme « en Christ » en d'autres passages. L'expression eig
Xprotov « en Christ » (baptiser en Christ) revient en Galates 3.27. Il est dit : ... e1g Xpiotov
efartiobnte ... « ... vous avez été baptisés en Christ ... ». Ce texte est presque une

répétition de la premiére section de Romains 6.3. Légasseu fait également la méme constation :
« La premiére partie de Rm 6.3 se lit presque mot pour mot dans I'épitre aux Galates (3, 27) ».

La préposition €15 « en » désigne une incorporation et une appartenance du baptisé a la personne

du Christ’~.

En | Corinthiens 10.2, Paul parle du « baptéme en Moise » : kat xavreg £ tov Mwvony
efattiotnoav ... « et tous ont été baptisés en Moise ... ». L'apdtre Paul emploie encore la

préposition €15 « en » pour ce « baptéme en Moise ». Paul compare le baptéme a la nuée qui a
couvert et guidé les Israélites et a leur passage de 1a mer rouge. C'est dans ce contexte que les

[sraélites ont trouvé le salut. Le « baptéme en Moise », « est un décalque du baptéme chrétien et

71 Geoffrey Wainwright. L¢ baptiéme, acces 3 'Eglise. Yaoundé. Editions Cl¢, 1972, p. 19.
72 Légasse, Naissance ... p. 131.

73 Légasse. Naissance ... pp- 127 et 130.

74 Légasse, Naissance ... p- 130.

s, Tome XI, Albert Clamer, Paris, Letouzey ct Ané,
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le verbe baprizein qui I'exprime est toujours chez Paul a I'actif ou au passif »'°. De la méme
maniére, le croyant par le baptéme, un bain ou plus exactement un passage dans I'eau, est purifié

de ses péchés et retrouve la vie nouvelle.

Dans les reproches que Paul fait aux Corinthiens a cause de leur attachement exagéré a la
personne des prédicateurs de I'Evangile, I'apdtre fait également mention de croyants qu'il a
baptisés, en l'occurrence, Crispus, Caius et la famille de Stéphanas (1 Co 1.13-17). Bien que
sa mission soit I'annonce de I'Evangile, Paul déclare avoir baptisé ces personnes non en son
nom €1 TO EHOV OVOUQ « en mon nom », mais au nom de Jésus. L'expression €1¢ T0 ovoua

« au nom de ». « fait allusion a I'invocation de Jésus Christ lors du baptéme: le baptisé qui

reconnait le Christ comme son Seigneur est pris en charge par celui-ci »’7. Clest pourquoi Paul
affirme n'avoir baptisé personne en son nom. L'apdtre se félicite de n'avoir baptisé que peu de

gens a Corinthe. « ce qui enléve jusqu'aux apparences de justification 2 1'attachement

superstitieux i sa personne » 5. Par le baptéme, le croyant est uni au Christ.
5.4.2 Le baptéme, une circoncision

Le baptéme impliquant la descente dans l'eau et la sortie de I'eau, image de la mort et de la
résurrection avec Christ (Ro 6), est reprise et complétée en Colossiens 2.11-13. Ce texte de

Colossiens 2.11-12 dit :  &v 0 xatL TEpLETUNONTE ... EV TN TEPLTOUT} TOU XPLOTOV, ...

COUVTIQQEVTES AUTW £V TW BarTiouw, ... « En lui aussi vous avez été circoncis ... dans la
circoncision du Christ, ... vous avez été mis au tombeau avec lui par le baptéme ... ». Outre
I'interprétation paulinienne du baptéme, impliquant la participation du baptisé a la mort du
Christ, I'apdtre Paul fait également un rapport entre le baptéme et la circoncision.

La plupart des commentateurs soulignent que la mention du terme circoncision se référe a la

76 Légasse, Naissance ... p- 20.
77 Christophe Senft, La premidre épitre de Saint Paul aux Corinthiens. Genéve, Labor et Fides, 1990, p. 35.
78 Jean Héring. La premiére €pitre de Saim Paul aus Coripthiens. Neuchatel (Suisse), Editions Delachaux & Niestlé,

1959. p. 19.
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coutume juive (couper la chair du prépuce)79. L'effusion de quelques gouttes de sang dans la
circoncision est suffisante pour donner sens a 1'alliance €tablie entre Dieu et son peuple. Le
peuple hébreu avait ce signe extérieur pour montrer |'alliance de Dieu avec la race d’Abraham et
distinguer le juif du paien. Paul se sert de cette image qui marque I'appartenance a l'alliance

pour exprimer la circoncision spirituelle. Pour le chrétien, affirme Gaboriau, « la circoncision a

bien valeur annonciatrice du baptéme »80. Gaboriau base son argumentation sur le fait que la
circoncision était une marque d'agrégation au collége des croyants. C'est dans ce sens que la
circoncision annonce le baptéme qui est un signe d'accés a I'Eglise. Paul compare le baptéme a

la circoncision. Le baptéme implique encore ici une mort au péché et un pardon au péché passé.

Selon Paul. le baptéme devient quelque chose de similaire a la circoncision. Pour Clamer, la

circoncision, « désormais inutile, est abolie. Seuls, les chrétiens ont la vraie circoncision (v.11);

le baptéme (v.12) »2!. La circoncision spirituelle « Gte la racine méme du péché et réalise ce que

. . . . . . 2 . . .
la circoncision rituelle ne faisait que figurer »32. La nature et les effets de la circoncision

s'expliquent par l'interprétation paulinienne du baptéme, la mort au péché et la résurrection avec
Christ. Le baptéme distingue alors le chrétien du paien. Quant a Osty, « la circoncision n’était

qu'une petite ablation de chair; le baptéme, circoncision spirituelle, fait disparaitre en son entier

le corps de chair »%*. L'apotre révéle ailleurs que ce qui compte, c’est la circoncision du coeur
{(Rom 2.29, Ga 6.15).

79 Nous citons, entre autres commentateurs, Jean-Noel Aletti. Saint Paul épitre aux Colossiens. Paris, Editions J.

Gabalda et Cie. 1993, pp. 170-172. Eduard Schweizer, The Letter |o the Qg] ssians. London, Benziger Verlag. 1982,
pp. 140-143; Ralph P. Martin, Colossjans: T Church's ord iap's liberty. Michigan. Grand Papids.
1973, pp.82-86 et Norbert Hugedé, Com ire de 1'épitre aux Co ossiens, Genéve, Labor et Fides, 1968, pp.
125-126.

80 Gaboriau. op. cit.. p. 40. La circoncision. comme le baptéme, implique une mort. L'image de la mort est bien claire
dans le rite de la circoncision chcz les Ndembu. Dans ses ouvrages, Victor Tumner fait unc description du rite de la
circoncision ndembu appelé mukanda. Parmi ces ouvrages. nous citons, entre autres écrits, The Forest of Symbols,
Aspects of Ndembu Rjtuel. London. Cornell University Press, 1967. Dans cet ouvrage, l'auteur décrit le nudkanda, rite
de la circoncision chez les Ndembu (pp. 151-279). L'autcur fait mention d'un aspect fondamental de la vie culturelle de
ce peuple : « la nouvelle naissance aprés une mort symbolique ». Pour étre considéré dans la société comme un
homme véritable, il faut naitre de nouveau cn passant par cette morn symbolique. L'endroit od Fon opere les novices
est appelé ifivilu « lieu de la mort ». Aprés la circoncision, les novices (tundanji) sont transpori€s ct amenés A un
autre endroit od ils s'assotent sur un tronc d'arbre appel€ mukula, du verbe kukula « grandir ». Le ifwilu et te mukula
expriment une image de 1a mort et de la résurrection des novices (candidats). Clest la nouvellc naissance.

81 La Saintc Bible, Epitre de la Captivité, Tome XI1. Albert Clamer, Paris. Letouzey et Ané, 1951, p. 116.

82 Charles Masson. ['épitre de¢ Saint Paul aux Colossjens, Neuchatel. Delachaux & Niesulé, 1950, p.126.
83 La Bible, Emile Osty, Paris, Editions du Scuil, 1973, p. 2458.
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Selon I’apdtre Paul, un seul baptéme est valable : ... ev faxtiopa ... un seul baptéme (Eph

4.5). Pour Michel Bouttier®*, « le baptéme est unique dans I'histoire de chaque croyant comme
est unique la mort et la résurrection du Christ, [...]. Mais le baptéme est unique également dans

I'étendue de I'église puisque le corps n'a qu'une seule téte ». Bouttier n'insiste que sur le seul

baptéme d'eau que le croyant regoit lors de son baptéme. Le mot fartioua évoque sans

aucun doute cette pratique baptismale de I'immersion dans I'eau.

§5.4.3 Le baptéme, un bain

Pour parler du baptéme, Paul emploie aussi soit le verbe Aovw « se baigner », soit son composé
aoiovw « bain », soit encore le substantif Aovtpov. L'apdtre applique ces mots au baptéme

d'eau. Sava-Popa85 affirme que « I'importance de I'eau est rendue sensible par le fait que le

terme bain est un équivalent du baptéme ». Le baptéme est ici un bain.

Dans son épitre a Tite 3.5, I'apotre Paul dit : ... E00OEV uag Hta AOUTPOU TAMYYEVECLAL
« ... il nous a sauvés par un bain de régénération ... ». Il mentionne l'expression
Aoutpor maltyyeveoiag « bain de régénération » qui n’est autre chose que le baptéme. Ici

spécialement, Paul emploie le mot Aovtpou « bain », du verbe Aouw « se baigner ». Le Christ

nous fait naitre a une vie nouvelle par le moyen de I'eau du baptéme. P. Dornier écrit : « Le
salut est donné a I'homme par le moyen (8ta) du baptéme. Il n'est pas douteux en effet que le
"bain" dont il est ici question soit le baptéme chrétien [...] »®°. Celui-ci fait disparaitre le vieil
homme et renouvelle en nous un homme nouveau. C. Spicq87 affirme que « le moyen de ce

salut miséricordieux et individuel fut « un bain », [...] Aoutpouv; c'est une nette allusion au

84 Michel Bouttier, L'épitre de Saint Paul aux Ephésiens. Gendve. Labor et Fides. 1991. p. 177.

85 Sava-Popa. gp. Gil.. p. 80. A. M. Carré et les autres affirment aussi que wle baptéme veut dire: bain - un bain qui est
en méme une traversée ». A propos de la traversée, ils font atlusion au passage de la mer rouge (Ex 14.15-31, 1 Co
10.1). Carré, Hoffmann, Amiot ct Henry, gp. ¢it.. pp. 38-41.

86 P. Dornier, Lg;ﬁmm_mg_@[gg. Paris, J. Gabalda et Cie, Editeurs, 1969, p- 256.
87 C. Spicq. Saint Paul les épitres pastorales, Paris, J. Gabalda et Cie. 1947, p. 277.
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baptéme, instrument de purification, de salut et de nouvelle naissance ». Le baptéme d’eau
montre ainsi de fagon extérieure ce que le baptéme de 1I’Esprit a produit sur le plan spirituel.

Une autre référence baptismale se rencontre également en Ephésiens 5. 26. Selon le contexte,
I’apétre établit une comparaison entre 1’amour que le Christ porte a son Eglise et I’amour que
I’homme éprouve pour sa femme. L’homme est appelé a aimer sa femme comme Christ a aimé
I’Eglise (Eph 5.22-33). C'est dans cette comparaison que 1'apdtre parle de la purification.

Ephésiens 5.26 relate cette purification : (va avtnv aylaoy xabaploas T AcCUTpw TOou
vdatog ev pnuatt « afin de la sanctifier en la purifiant par le bain de 1’eau dans une Parole ».

L'aoriste participe xaBapioacg et le substantif Aovtpw sont en rapport avec la lustration®®.

L amour du Christ se manifeste par le fait que Christ s'est livré pour son Eglise. Il a voulu
purifier son Eglise par le bain dans I'eau pour la rendre sainte (aywalw). Markus Barth®®
souligne que les verbes xaBapitw et ayiafw ont orginellement un sens cultuel. La

purification est souvent en relation avec I'eau. L'apétre utilise le verbe ka8apilw « purifier »
pour parler de la purification. Nous l'avons dit précédemment, le baptéme est un bain, une

purification, c'est-a-dire une rémission des péchés. Pour Hugedé’?, « ce n'est pas le baptéme

en soi qui est moyen de purification, mais l'action du Christ qui se manifeste par lui ». Clest la
premiére fois que nous rencontrons le verbe xkaB@apilw en rapport explicite avec le baptéme

d'eau. Bouttier’! affirme que « nul ne parait contester que I'image du bain concerne le baptéme,
y introduisant a c6té de la sanctification, le geste de la purification [...] ». Par cette image du

bain, Paul fait allusion au baptéme.

88 Paul reprend des prophetes ce theme de Yahv ¢ époux d'Israél. L'apdtre Paul a déja utilisé ce théme du Christ époux de
I'Eglise en 2 Corinthiens 11.2. [l y revient en Ephésiens 5.23-27. Ce théme des prophetes qui parle de Yahvé époux
d'Israel. et qui est repris par Paul évoque déja 'entrée d'Israél dans l'alliance grace a l'image du bain. Ezéchiel 16.9
rapporte le bain de la jeune fiancée dans I'’eau. Yahvé a lui-méme pourvu 2 la loilette nuptiale de sa jeune fiancée.
Norbert Hugedé souligne que le bain de la fiancée « €tait chez les Grecs (et aussi chez les Juifs) un moment
particuli¢rement important de la cérémonie prénuptiale ». Norbert Hugedé, L'épitre aux Ephésiens, Genéve, Labor et
Fides, 1973, p. 215.

89 Markus Barth. The Anchor Bible, Ephesians. New York, Doubleday, 1974, p. 625.
90 Huged€. op. cit.. p. 215.

$1 Bouttier, gp._cit.. p. 234.
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Le verbe Aovw « se baigner » exprime cette idée du bain de I'Eglise dans I'eau. A propos de
tov vdatog « l'eau », Bouttier dit : « Il est clair en effet qu'il ne s'agit pas d'une eau
quelconque. L'expression T® Aovtpw Tov vdatog, avec deux fois l'article, indique qu'il s'agit
"du bain de I'eau”, c.a.d. "le bain d'eau bien connu" »°>. Ce bain est accompagné d'une parole

de laquelle il tient son efficacité®>.

Pour Clamer, « I'omission de l'article signifie que ev pnjuatt achéve simplement la notion de

baptéme »>*. 1| s'agit pour Clamer de la formule sacrementelle qui accompagne I'usage de
I'eau. Nous venons de voir plus haut la fagon dont Paul présente le baptéme dans I'eau comme

une figure de la mort et de la résurrection avec Christ par la foi. La purification de I'Eglise

s'accomplit a travers le bain d'eau. Bouttier’> précise qu' « on voit l'église devenir l'objet de
I'amour et du sacrifice, de méme elle devient I'objet du baptéme ». Christ qui s'est livré pour

I'Eglise va alors la purifier par le bain de I'eau.

Paul consacre le sixiéme chapitre de 1 Corinthiens 2 exhorter les Corinthiens a enlever le mal du
milieu deux. Il leur interdit de faire appel aux tribunaux paiens et de se livrer a la forication.

Pour montrer la fagon dont quelques-uns des Corinthiens sont purifiés de ces maux (vv.9-10),
I'apétre fait une présentation trinitaire de sa pensée en 1 Corinthiens 6.11. Il dit: ... aAia
asteAovoace, alia nyractnte, aria edikatwbnTe v Tw ovouart Tov Kvpov Incou
Xplotov ... « ..., mais vous avez été lavés, mais vous avez €té sanctifiés, mais vous avez €té
justifiés par le nom du Seigneur Jésus Christ ... ». L'auteur emploie l'aor. moyen

areiovoaocBe du composé aroAovw. Le verbe pourrait se traduire littéralement par « vous

vous étes lavés », mais habituellement, on le traduit par un passif, « vous avez été lavés ».

92 Bouttier, gp._cit.. p- 24+

93 Ibid . p. 245.

94 La Saintc Bible ..., Tome XII, p. 67. Les cxégetes associcnt ev pvuartt, soit 3 la proclamation de la parole qui
accompagne le baptéme, soit 3 la parole liturgique prononcée au moment du baptéme : « Je 1e baptise au nom du Piére,
du Fils et du Saint-Esprit ».

95 Bouttier, op. cit.. p. 244
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Légasse®® souligne que la référence baptismale est moins évidente, malgré I'usage du verbe

arolovw « laver ». Le verbe arxoAovw, Y01 en Hébreu, implique un bain du corps.

Mais William F. Orr et James Arthur Walther®” voient ici une référence au baptéme. E. B.

Allo’® affirme également que le mot aToAovm « laver » « est certainement une allusion au
baptéme, dont les effets sont ]a sanctification et la justification ». L apotre fait usage de ce verbe
pour parler de la purification spirituelle exprimée d'une maniére métaphorique. Cette

purification s’opére par I’oeuvre du Saint-Esprit en celui qui croit en Jésus Christ. C'est dans le

baptéme que le croyant est purifié de ses péchés antérieurs. Senft® fait remarquer que « le
baptéme a été pour eux le point de départ d'une nouvelle vie [...], par le baptéme, bain de
purification, ils ont été libérés des péchés commis jusqu'alors ». La signification et les effets du

verbe astolouvw « laver » nous montrent bien que I'allusion au baptéme est évidente.

Paul emploie les trois verbes. aneiovcaoBe, nyiaocOnte et edixaiwbnre pour décrire ce
passage du « vieil homme vers un homme nouveau ». Héring'°C rappelle que « les trois verbes
ne semblent pas désigner trois stades, mais trois aspects de l'action du Saint-Esprit: La rupture

avec le péché (axehovoaoBe), le rattachement au corps du Christ, la justification ». Le lavage
du corps est ici associé a la sanctification et a la justification. Par le bain dans l'eau, le croyant

est purifié de ses péchés.

96 Légasse, Naissance ..., p. 116. Pour Légasse, la formule ev 10 ovopatt tov xvpov Incov Xprotour « au nom du
Seigneur Jésus Christ » en usage dans le baptéme ne correspond pas ¢n premier lieu avec l'expression paulinienne €15
To ovopa (ei5 Xptorov). deuxiémement, cette formule ne porte pas uniquement sur le verbe axoAouvw mais sur
I'ensemble des trois verbes.

97 William F. Orr et James Arthur Walther, The Anchor Bibie, | Corinthians, New York. Doubleday, 1976, p. 195.
98 E. B. Allo. Saigt Paul Premidre épitre aux Corinthiens, Paris, Librairie Lecoffre, J. Gabalda et Cie, 1956, p. 138.

Gaston Deluz voit aussi ici le baptéme qui « inaugure une nouvelle histoire ou les chrétiens sont justifiés par la foi en

Jésus et sanctifiés par 'Esprit saint ». Gaston Deluz, La sagesse de Dicu, Explication d¢ la 1re Epitre aux Corinthiens.

Neuchate! (Suisse), Editions Delachaux & Niestl¢. 1959, p. 8i.

99 Senft, op. cit., p. 80.
100 Hénng. La premidre épitre d¢ Saint Paul ... p. 45.
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§.5 L'interprétatiop du bapté d' ez Pie

Les allusions 2 la délivrance du péché par le baptéme d'eau se rencontrent également dans les
écrits de I'apdtre Pierre. Dans sa premiére épitre, I'apitre Pierre parle de ceux qui étaient sauvés
a travers 1’eau dans I’arche de Noé (1 Pe 3.20). Cette réalité est une préfiguration du baptéme
qu’on regoit aujourd’hui. C'est le seul texte qui traite d'une fagon explicite du baptéme d'eau

dans la premiére épitre de Pierre.

Légasse'?! voit dans ce passage de 1 Pierre « une allusion indirecte a la délivrance du péché par
le baptéme ». Ces versets 20-21 disent : ... TOUT ECTLY OKTW® Yu ot hiecwbnoav dt vdarog

O KOt VUAE AVITUAOV VUV CuLel Bastiopq, ...  « ... ¢’est-a-dire huit ames, furent
sauvées a travers I’eau. C’est son antitype qui maintenant vous sauve, le baptéme,... ». Ces
versets sont sujets a plusieurs controverses dans la traduction. Nous retenons quelques
02.

suggestions de Samuel Bénétreau' « le relatif ho est le sujet de sozei, « sauve », et les

substantifs anrifipon et baptisma ont alors une valeur prédicative ou d'appositions épexégétiques

(explicatives) ». Le substantif Bartiocua du verbe fasrtilw exprime cette plongée dans l'eau.

B. Schwank Osb'%? affirme que « ['allusion au baptéme devient plus claire encore par les mots

"par I'eau” ». Pierre établit un rapprochement entre les eaux du déluge et I'eau du baptéme. En

ce qui concemne l'expression &t vdatog « a travers l'eau », Clamer donne deux interprétations,
le sens local et le sens instrumental. pour emprunter les mots de l'auteur. Dans le sens local,
I'eau du déluge, est un état de mort ou de perdition ou les huit arrivent 2 sortir vivants. Nous
I'avons vu chez Paul, le baptéme est aussi un passage a travers I'eau pour aboutir au salut (1 Co
10.2). Le sens instrumental concerne les eaux du déluge qui ont, d'une part, englouti les

pécheurs. et d'autre part. soulevé et porté I'arche de Noé!%*. Tous ceux qui y étaient, ont trouvé

la vie sauve. Il en va de méme de I'eau du baptéme, « l'instrument du Saint-Esprit pour susciter

101 Légasse, Najssance .. p. 117.

102 Samuel Bénétreauk, La premiére épitre de Pierre, Vaux-sur-Seine France, Editions de la Faculté Libre de Théologie
Evangélique, 1984, p. 210.

103 B. Schwank Osb. La premiére Jettre de 'apdure Pierre, Paris. Desclée et Cie, 1967, p. 99.
104 La Sainte Bible ... Tome NI, Clamer. ..., p. 465.
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des hommes nouveaux en les régénérant et pour former, dans le monde pécheur, I'Eglise de

Jésus »'%5. Les deux interprétations semblent, pensons-nous, exprimer une méme idée, I'eau

du baptéme est un passage pour aboutir a la vie éternelle.

La délivrance des huit dans I'arche est analogue au salut opéré par le baptéme. Autrement dit,
I'événement des eaux du déluge est I'image du baptéme actuel, littéralement « son antitype, le

baptéme ». Le mot avriturov, écrit Bénétreau, « renvoie, [...], a tout le contenu du v.20, a
tout ce qui est dit a propos du déluge, considéré comme type »'%%. Selon la TOB, le type, I'eau

du déluge, est I'image imparfaite de la réalité (antitype) qu'est le baptéme'®”. Ce baptéme ne
consiste pas a enlever la saleté du corps. mais 2 demander a Dieu une bonne conscience par la

résurrection de Jésus Christ (1 Pe 3.21)'%®. L'apétre Pierre ne semble pas associer |'idée de la
purification physique au baptéme. Ce dernier, un bain du corps revét plutdét un caractére
spirituel. Mais certains commentateurs voient dans cette analogie de Pierre la purification du

corps et de I'ame du croyant. Le croyant « va renaitre, mais au cours d'une purification qui lave

corps et ame, telle I'hnumanité nouvelle qu'engendre Noé€ au sortir du déluge »'%%,

En 2 Pierre 3.6, I'apotre se réféere également au déluge de Noé sans établir une comparaison avec

105 La Sajnte Bible, .... Tome XII. Clamer. .... p. 465.

106 Bénétreau, gp. cit.. p. 210. Schwank voit également dans ce verset une similitude entre I'arche en bois dans laqueile
No¢ par l'obéissance 3 Dieu a trouvé le salut et le bois du sauveur de la croix auquel notre vic est unie par I'eau du
baptéme ... Schwank. gp. cit. p. 99. Quant 3 Van Den Eynde. il souligne que « I'étude du déluge nous donne donc
mcillcur accés au mystére du baptéme ». Van Den Eynde, « Réflexions sur le Déluge ». dans Bible et vie chrétignne, N°
25, Paris, Casterman. 1959, p. 57. Le chiffre oxte « huit » conceme d'abord ici Noé, sa femme, leurs trois fils ct
leurs épouses. 1l est devenu un symbole attaché€ a plusieurs événcment bibliques (Jg 3.8: Ac 933; Lc 9.28; Jn 20.26;
Lev 123.Gn 17.12, Lc 1.59, 2.21: Ac 7.8: Ph 3.5: Ex 22.29; Lev 14.10, 15.14: 2 Chr 29.16: Lev 23.36). Eric
Fuchs conclut que « le chiffre 8 et son dérivé l'adjectif huitiéme tirent leur valeur symbolique de leur proximité du
chiffre 7 [...] le 8e jour est le premier d'une nouvelle semaine. D'od la symbolique de salut, de restauration. de
recréation attachée au chiffre huit ». Eric Fuchs et Pierre Reymond, La Deuxi¢me €pitre de Saint Pierre, I'épitre de

Saint Jude. Geneve, Labor et Fides, 1988, p. 132.

107 La Bible TOB, Paris, les Editions du Cerf. 1994, p. 2978.

108 Quant 3 la demiére partie du v.21 ov gapkog arxoBeois prror arda cvveldnoews ayabng exepommua erg Beov
« non pas I'enlévement d'une saleté de la chair, mais l'engagcment envers Dieu d'une bonne conscience ». les avis
sont partagés, mais nous optons pour l'interprétation de Bénétreau, « 'engagement d'unc bonne conscience », est
interprété comme « la décision sincére du néophyte de rompre avec les voies du passé pour emprunter le chemin ouvert
par le Christ ». Bénétreau, op. cit.. p. 212.

109 Carré ct autres. op. ¢it., p. 38.
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le baptéme. Il dit : ... 0 Tote xoomog VATl KarakAvoBelg arwAieto. « ... le monde

d'alors périt, submergé d'eau ». La lustration est exprimée dans ce verset 6 par le verbe
KkatakAvoOelg au pom. sing. masc. aor. part. pass., signifiant « étant submergé », de

xatakAvCw « submerger ». L'auteur compare ce cataclysme qui a détruit le monde pécheur du
temps de Noé au demnier jugement de feu qui détruira les impies. Pour Eric Fuchs et Pierre
Reymond, le déluge, « premier jugement annonce celui qui vient sur notre monde présent. C'est

ce que dit le v. suivant »' !0, Ils affirment encore que le déluge, selon I'apdtre Pierre, « est une

i

destruction totale de l'univers cieux et terre (hormis Noé et les siens, bien entendu) »''}. Nous

avons examiné le déluge dans le troisi¢éme chapitre.

Cependant, en 2 Pierre 1.9 I'apétre Pierre parle encore de la purification de péchés qui a trait au

baptéme. L'apdtre dit: ... AnOnv Aafwv Tov xabapiouov Twv Taiat AVTOU aAUAPTILV.

« ... il oublie qu'il a été purifié de ses péchés d'autrefois ». Littéralement, on peut dire : « ayant
pris oubli de la purification de ses péchés d'autrefois ». Le substantif xaBapiopog du verbe

xaBaptlw « purifier » est en rapport indirect avec le baptéme1 12 Celui qui oublie la dite

113

purification est qualifié de myope ' -, il est aveugle (v.9a). A la question de savoir quelle est la

nature de la purification qui devient un objet d'oubli, Fucks et Reymond' 14 répondent en disant
qu'il s'agit I3 sans aucun doute « de la purification des péchés accomplie par le Christ et attestée

lors du baptéme ».

110 Eric Fuchs et Pierre Reymond. La deuxi¢éme €pilre de Saint Pierre, I'épitre de Saint Jude. Genéve. Labor et Fides.
1988. p. 113.

111 Ibid. Selon Fuchs et Reymond. ce mot est un hapax. « étre inondé, recouvert d'eau ». En 2 Pierre 2.5, il a le sens
techmque d' « étre submergé par le déluge ». Dans ce dernier texte, 'apotre Pierre parle de la succession des mondes, le
déluge marquant la fin du premicr monde.

112 Légasse, Naissance ... p. 116.

113 A propos de Tv¢ros « aveugle », Fuchs ¢t Reymond écrivent : « [...] I'image de la cécit€ est typique de Ia parénése
néolestamentaire (Mt 15.14; 23.16; Jn 939-41: Ap 3.17), ot elle désigne une situation d'incrédulité particuliérement
aigué. Elle est exprimée ici par l'adjectif Tugros (aveugle) et le participe pronatov (myope). qui semblent faire
double emploi ». Fuchs et Reymond, op. cit.. p. 58.

I 14 Fuchs ct Reymond, gp. ¢jt., p. 58.
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Mais Fuchs et Reymond’ 15 ajoutent que « la compréhension du baptéme se trouve
singuliérement rétrécie dans notre verset : tous les passages cités montrent que le baptéme ne se
réduit pas a une purification du passé ». Fuchs et Reymond font allusion aux textes de Paul qui
traitent du baptéme impliquant la mort et la résurrection avec Christ (Ro 6.1-11, Col 2.11-13).

Quoi qu'il en soit, la purification dont il est question ici est bien, pensons-nous, liée au baptéme.

L'expression contenue dans ce verset 9 de 2 Pierre 1, Twv TOAQL QUTOV AUAPTIWV « Ses
péchés d'autrefois », nous fait aussi penser a ces péchés que le croyant a commis avant sa

conversion. L'apdtre qualifie d'aveugle celui qui, aprés s'étre converti et avoir été baptisé,

oublie la purification de ses péchés d'autrefois. Fuchs et Reymond''® soutiennent que I'aptre
Pierre souligne « les conséquences de la non-pratique des vertus chrétiennes », bien entendu, les

péchés commis aprés son baptéme d'eau.

Dans le méme ordre d’idées, |'apGtre Pierre fait 2 nouveau allusion a la purification du péché par
le baptéme. L'apétre poursuit en 2 Pierre 2.22 la description du comportement des deux bétes,
le chien et la truie. Dans ce passage, Pierre veut avertir les nouveaux croyants de ne pas étre

emportés par l'enseignement de faux docteurs. En se laissant prendre, leur conduite est
semblable aux comportements de ces bétes. 2 Pierre 2.22 dit : ... Y¢ Aovoauevr) €Lg
Kviiouov Popfopou. « ... La truie. a peine lavée, se vautre dans le bourbier ». L'apotre
Pierre emploie I'adjectif Aovoauevr « lavée » du verbe Aovw « laver le corps » pour exprimer
ce lavage de la truie. Fuchs et Reymond''” confirment qu' « il n'est pas impossible que

I'adjectif Aovoauevn, « lavée » comporte une allusion au baptéme ». Le verbe Aovw

s'applique bien sir ici au baptéme.

Partant d'une citation de Proverbes 26.11 sur le chien qui retourne a ses vomissures, l'aptre
ajoute une autre comparaison de la truie qui, a peine lavée, retourne dans la boue. Les deux

proverbes décrivent « en gros le méme sens; [...] la stupidité de ceux qui reviennent a2 une

115ibid.
116 Fuchs et Reymond. op. git.. p. 58.

117 [bid.. p. 103.
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situation déplorable, d'oil un moment ils s'étaient échappés »'18  Selon Osty, les deux bétes

sont « citées comme deux animaux particuliérement sales, et la comparaison porte sur le retour a
un état immonde d'oi I'on était sorti »'!°. Le dicton « cité en conclusion ne fait que souligner

ce danger »120_ Le chien retourne a ce qu'il a vomi parce que dangereux pour sa santé et la truie

revient dans la boue que I'eau a enlevée de son corps.

Ces bétes'?! sont une image des croyants qui retombent dans le péché apreés la conversion

consacrée par 'eau du baptéme. Légasse'2? note que la référence baptismale est indirecte en 2
Pierre 2.22 « ou la truie qui s'est lavée et revient a sa fange est I'image du baptisé qui tombe
dans I'hérésie ». La truie qui retourne dans la boue est I'image du baptisé qui retombe dans le

péché.
5.6 Le_bain dans une eau pure dans I'E pitre aux Hébreax

L'auteur de I'épitre aux Hébreux fait une exhortation aprés l'exposé de l'inefficacité des
sacrifices d'animaux et la supériorité du nouveau sacrifice unique. Le sacrifice du Christ est
souverainement efficace. Dans cette exhortation qu'il introduit par la certitude du croyant
d'avoir accés au sanctuaire par le sang de Jésus (He 10.19), l'auteur fait allusion au baptéme. Il

relate la purification du corps par une eau pure.

Hébreux 10.22 dit : ... PEPAVIICOUEVOL TAS KAPIIAS ATO CUVELINOCEWS TOVIPAC KAt

Aelovouevol To cwua vdatt kabapw. « ... les coeurs purifiés de conscience mauvaise et le

118 Fuchs et Reymond. gp_ ¢jt.. p. 102.
119 La Bible, Emile Osty. Paris. Editions du Seuil, 1973, p. 2528.

120 Maurice Ray. . 26. Lausanne, Ligue , 1980, p. 48.

121 Le dicton du chien vient en droite ligne de I'Ancien Testament, bien que Pierre ne le cite pas textuellement selon la
LXX. Quant au dicton de la truie, il a un paralitte dans la légende d'Ahikar, et non dans les textes bibliques. La
1égende d’Ahikar dit : « Tu étais, mon fils, comme un porc qui allait aux bains: il vit une fosse boueuse ¢t alla s’y
laver. Puis il appela ses compagnons: venez, lavons-nous! ». La dcuxidme version dit: « Mon fiis, tu as é1é comme
ce porc qui fut prendre un bain avec les grands. Arrivé aux batns, il s'y lava: mais en sonant. il vit de la boue et il alla
s’y rouler ». Fuchs et P. Reymond. gop._ cit., pp. 102-103.

122 [égasse, Najssapge ... p- 24.
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corps lavé d une eau pure ». Deux verbes nous intéressent dans ce verset 22 : pepavTiOUEVOL
et AeAovouevor, bien que l'accent est mis sur l'usage de l'eau. Les deux verbes
pepaviouevor de pavtilw « asperger » et AsAovouevor de Aovw « laver, baigner » sont au
nom. m.p. pf. parti. pass. En ce qui concerne le verbe pavtilw, Légasse pense qu'il ne
signifie pas ici purifier. Le verbe pavtilw « fait en réalité référence a I'« aspersion » du sang

du Christ »'2%. Cette idée rejoint celle d'Albert Vanhoye. Ce demier'2* affirme que « la
métaphore de l'aspersion (10,22) nous raménera 2 ce méme rite d'instauration de l'alliance
(9.19-21) ».

L'auteur fait usage de I’adjectif xkaBapw qui dérive de xaBapilw « purifier » et de deux
verbes qui expriment presque une méme idée dans ce verset : pavtilw et Aoovw. Le baptéme.
avons-nous souligné, est un bain, un signe de purification. A propos de xaBapw « pure »,
l_égasse':"5 souligne que le rapport entre le verbe xaBap1Zw et le baptéme « peut étre tenu pour

126

indirect en He 10,22 ». Quant a Spicq' <, il donne au verbe pavtifw les deux sens suivants :

« asperger, faire jaillir » (He 9.13. 19, 21; ...) et « purifier » (Ps 51.9). Dans un méme ordre
d'idées, le verbe pavtulw. « correspond exactement 2 Aovw », qui s'applique au baptéme.
Spicq'?” confirme que « I'ablution des consciences se réalise grace a la vertu du sang du Christ,

. . . . 2 - -
mise en oeuvre dans le rite baptismal ». Pour Splcq“'s. c'est dans le baptéme que se manifeste

'aspersion du sang du Christ.

123 Légasse,_Najissance ... p. 19.
124 Albent Vanhoye, La structure Jittéraire de V'épitre aux Hébreux, Lyon, Desclée De Brouwer, 1976, p. 174. He 12.24

parle de l'aspersion du sang du Christ, médiateur d'une alliance nouvelle. L'atlusion a 'aspersion du sang sur le peuple
fors de la premitre alliance est certaine. Mais ict, il s'agit de l'aspersion du sang du Christ dans la nouvelle alliance.
Le sang du Christ purifie les cocurs.

125 Légasse, Naissance ... p- 116.
126 C. Spicq, L'épitre gux Hébreux, Paris. Librairie Lecoffre, 1953, p. 317. Clamer voit également ce parallélisme cntre
ces expressions « le cocur aspergé . le corps lavé .. », qui font allusion au bapti¢me. La Saipte Bible ... Tome XII,

Clamer, ..., p. 345,

127 Spicq, Lépitre __. p. 317.

128 [bid.
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Quant a véatt xabapw « eau pure », l'auteur fait-il allusion a oy ow (Ez 36.25) ? Le

texte d'Ezéchiel 36.25 parle de I'aspersion de ©»iny 0™ « eau pure ». Clest A ce texte

d'Ezéchiel 36.25, affirme Légasse!2®, « qu'on songe quand il s'agit d'établir un lien entre le
baptéme et la conscience chrétienne de vivre déja dans I'Acquis eschatologique ». L'eau pure
d'Ezéchiel 36.25 a un rapport direct avec le baptéme. Spicq va plus loin : il voit dans

I'expression vdart xabapw, non seulement une eau pure, « mais une eau sainte (Vdwp
xaBapov = ow1p om, Nomb. V,17), comme celle du bassin d'airain qui [...] avait la vertu de

purifier (Lev. XIV, 5-6: XVI, 4) »!30. C'est 1a seule fois que I'expression véati xadapw'3!
est en usage dans le N.T. et en rapport avec le baptéme. Héring fait remarquer également « qu'il
ne s'agit pas d'une eau quelconque, mais d'une eau pure et purifiante, une sorte d'eau sacrée, ce
qui semble constituer une allusion au baptéme »'32. L'expression vdati xaBapw confirme

encore une fois de plus la référence directe au baptéme.

Les mots Aehovouevot To cwpa « le corps lavé » font penser, d'une certaine fagon, 2 la

purification physique. L'auteur pense peut-étre ici a la purification physique et 2 la purification

spirituelle symbolisée par le baptéme d'eau. Héring!33 opte d'une fagon hésitante pour cette
purification de 'homme entier, |'aspect physique et spirituel. Mais son hésitation découle de

129 Légasse, Naissapce ... p. 117.

130 Spicq. L'épitre_.... p. 317. L'identification de l'expression vdatt xaBapw « une eau pure » 3 I'expression vdwp
xafapov « eau pure ». DYTP D' « une eau sainte » dans la Bible hébraique. de Nombres 5.17 par Spicq pose un
probléme de compréhension (TOB : « eau d'unc source sacrée », la Bible de Jérusalem : « cau vive »). Nous avons
souligné dans les chapitres précédents la différence constatée cntre ces eaux spéciales. Nous pensoas quc ['expression
vdéat xabapw est paratidle A I'expression d'Ezéchiel 36.25 (o1 o) et non 2 celle de Nombres 5.17 (vdwp
xaBapov). Toutefois, le texte de Nombres 5.17 ne précise pas la provenance de cette « eau sainte » utilisée dans cc
passage.

131 Le Nouveau Testament, comme I'Ancien Testament (o»n @), emploie I'expression vdwp Twv « eau vive » qui n'est
pas en rapport direct avec le baptéme ou la pursification (Jn 4.10, 11: 7.38; Ap 7.17: 21.6: 22.1, 17: Jr 2.13; 17.13:
Zach 148 ...). Dans ces quelques textes, l'eau est symbole de la vie divine qui se communique au croyant. Dans 'AT.,
cerlains passages montrent également que I'eau est symbole de vie, de bonheur ct de prospérité (Gn 49.22; Ps 73.10.
Sir 15.16: Is 49.10: Jr 2.13: Jr 17.13; Is 12.3; ...). Toutefois. I'Ancien Testament utilise d'autres expressions
similaires (00 O « eau vive »: Lev 14.5-6, 15.13; Nomb 19.17. o¢"1p op « eau sainte » Nomb 5.17) en rappon
avec la purification.

132 Héring, L'épitre ..., p. 98.

133 Ibid.
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l'interprétation de 1 Pierre 3.21. Ce texte de Pierre « repousse l'association d'idée entre le

baptéme et une purification physique »!34 Pour Spicq”s, le baptéme « est un bain d'eau qui,

comme tel, lave d'abord les souillures du corps, mais aussi les taches de la conscience; [...] ».

Spicq voit dans le baptéme la purification du corps et de la conscience. M. E. Boismard'3®
soutient une méme opinion en disant que « si nous sommes baignés quant au corps dans une eau
pure, c'est par le baptéme, qui produit la purification du coeur ». Boismard confirme ici l'idée

du bain physique qui produit des effets spirituels.

134 [bid.

135 Spicq, L'épitre ... p. 317.
136 \. E. Boismard, « Le lavement des pieds =, dans Revye Biblique. N° 71, Paris, 1964, p.16.
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Conclusion

Comme nous avons pu le constater d'une certaine maniére, le rdle purificateur de l'eau est trés
marqué dans la Bible hébraique. Ce role purificateur apparait dans plusieurs événements, le
déluge (Gn 6-9, 1 Pe 3.20), le passage de la mer rouge (Ex 14.15-31, 1 Co 10.1) et les
ablutions rituelles qui purifient et rendent apte au culte (Lev 11-16). L'eau, moyen de propreté
physique, est également vue comme symbole de la pureté morale dans le Nouveau Testament.

L'eau est en usage dans le rite baptismal pour sa valeur purificatrice. Sava-Popa'37 affirme que
« 'eau est donc I'élément constitutif du baptéme, I'élément nécessaire qui signifie et réalise le
Baptéme ». La grande partie des lustrations d'eau dans le Nouveau Testament concernent le

baptéme d'eau.

Le Nouveau Testament emploie généralement le verbe BartiCw « baptiser, plonger, immerger »
(et les mots Bartiouog et faxtioua) pour exprimer le baptéme d'eau. La LXX a rendu la
racine hébraique 3y « plonger, tremper » par fasttifw. C'est dans le Nouveau Testament que
le verbe Bartilw est fréquemment en usage et exprime également le sens de la purification par
I'eau. Le méme baptéme est encore exprimé soit par le verbe Aovw « se baigner, se laver », soit
par son composé astoAovw, soit encore par le substantif Aoutpov « bain ». La LXX traduit le

verbe hébreux Yym1 « laver » par 2ovw pour le bain du corps. Le Nouveau Testament exprime

ces lustrations d'eau par les mémes verbes que la LXX.

Le Nouveau Testament mentionne le baptéme d'eau de Jean. Ce baptéme est administré en vue
de la remission de péché (Mc 1.4). Le baptéme d'eau de Jean prépare au baptéme d'Esprit que
le Christ accorde au croyant. Le baptéme d'eau est par la suite administré « au nom du Seigneur

Jésus » (£1¢ o ovoua tov Kupiov Inocouv). Ce baptéme d'eau « au nom de Jésus » marque
l'union du croyant au Christ. C'est par cette formule que le baptéme d'eau donné « au nom de
Jésus » se distingue du baptéme d'eau de Jean Baptiste. Le baptéme administré « au nom de

Jésus » devient désormais le baptéme chrétien.

137 Sava-Popa. op. ¢jt.. p. 80.
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Paul emploie une autre formule : « en Christ » (eig Kupuouv). Celle-ci omet le mot « au nom »

(To ovopa), mais garde la méme signification. Paul parle du baptéme comme d'une mort et
d'une résurrection en Christ. Par le baptéme, le croyant participe a la mort et a la résurrection du
Christ (Ro 6.1-11). L'apotre compare ensuite le baptéme 2 la circoncision (Col 2.11-13). La

vrai circoncision, c'est la circoncision du coeur, c'est-a-dire la circoncision spirituelle.

Le baptéme est encore exprimé comme un bain. Ici Paul emploie le verbe Aovw « se baigner »
pour montrer ce bain qu'est le baptéme. Pour l'apitre Paul, le baptéme d‘eau devient
simplement une affirmation et une manifestation de ce que le baptéme de I'Esprit Saint produit

dans l'intérieur du croyant.

L'apdtre Pierre fait allusion au baptéme qu'il compare aux eaux du déluge; celles-ci étant
I'antitype du baptéme actuel. Ainsi le baptéme lui-méme revét-il plus un caractére spirituel
qu'une simple purification physique (1 Pe 3.20-21). En plus de cette métaphore, Pierre traite
d'aveugle, de "chien” et de "truie” le baptisé qui retombe dans le péché, aprés avoir était purifié

par le baptéme d'eau.

L'épitre aux Hébreux parle de I'eau pure (vdati xaBapw) faisant également allusion au
baptéme (He 10.22). Cette expression « eau pure » ne se rencontre que dans I'épitre aux
Hébreux. Elle est paralléle a I'expression 01y 0m « eau pure » d'Ezéchiel 36.25, I'eau pure

avec laquelle le croyant est purifié€ de ses fautes.
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Essai de synthése sur les lustrations d'eau

L'eau (om; vdwp), ce liquide essentiel a la vie, est employée dans divers aspects. En
parcourant les écrits bibliques, nous avons pu remarquer que l'eau joue un role considérable
dans les lustrations. Cela ne nous étonne pas du fait que l'eau est utilisée comme moyen de
propreté physique a travers tous les dges et chez tous les peuples. Personne n'ignore
l'importance de I'eau dans la vie ordinaire. Nous avons retracé en détail I'emploi de ce liquide
dans les lustrations ordinaires et purificatrices. Les écrits bibliques emploient les racines

spécifiques et techniques pour exprimer ces lustrations d'eau.

Les textes bibliques présentent la nécessité de la recherche de 1a pureté et 1a crainte de Fimpureté.
Les notions du pur et de I'impur y tiennent une place trés importante. Les rites de purification
sont la seule fagon d'éliminer les souillures. Ces lustrations purificatrices (17v) s'imposent a
quiconque contracte une impureté (Xnv) ou un péché (xvn, 1w, yvs). Les purifications
s'effectuent au moyen de l'eau. Il faut noter que 1'eau n'est qu'un moyen parmi d'autres,
comme nous allons le voir. Ces pratiques sont anciennes et universelles. En effet, on utilise
trois procédés pour la lustration d'eau. Premiérement, les lustrations se font en lavant quelques
parties du corps, le visage, les mains ou les pieds (ablution). Deuxiémement, les lustrations
qu'on pratique en aspergeant le liquide a I'aide d'un aspersoir d'hysope. Troisiemement, celles
qui se font par I'immersion ol la personne concernée est complétement plongée dans I'eau. Ces
lustrations d'eau ne concernent pas seulement le corps, mais les vétements, les victimes de

sacrifices et les différents objets ou diverses choses sont aussi lavés au moyen de l'eau.

Quant a I'eau elle-méme, on ne se sert pas de n'importe quelle eau dans chaque circonstance '38.

Certains cas exigent une eau spéciale et non ordinaire. Nous avons rencontré des cas spéciaux
ol le lavage s'effectue au moyen de I'« eau vive » (D0 OM), c'est-a-dire I'eau de source, l'eau
courante, reconnue comme pure. Avec cette eau, on fait, en y meélant de la cendre d'une vache

rousse, de I' « eau lustrale » destinée a punfier les souillures dues a I'impureté d'un contact avec

138 La propri€té de I'eau. comme moycn de proprelé. est universellement reconnue chez tous les peuples. Chez les
Ndembu, comme nous 1'avons vu. 'eau cst employée dans les divers rites de purification. Outre l'cau ordinaire. on
emploie aussi l'eau de source. Celle-ci est considirée comme étant pure pour nettoyer toutes sortes de maux. Dans
certains cas, il faut noter que les Ndembu, comme la plupant de peuples bantous, mélent 3 I'eau les feuilles ou les
écorces de certaines plantes ayant les propri€iés curatives avant de procéder aux lustrations. Les cérémonies
comportent pénéralement les aspersions d'cau chaude et froide.
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un mort. On peut aussi penser a l'aspersion de I' « eau d'expiation » (nxpn p) destinée a
purifier les 1évites pour les consacrer a Dieu. L'eau est en usage également dans les lustrations
consécratoires des prétres et des objets. Dans certains cas, I'eau est mélangée de sang, avec
adjonction de certaines substances (bois de cédre, le cramoisi et I'hysope), pensons-nous,

peut-étre, pour augmenter son efficacité.

Nous avons pu constater que 'eau est susceptible de nettoyer ce qui est impur. D'ailleurs, bien
avant Moise, I'Ancien Testament mentionne la lustration que Dieu lui-méme opére au moyen de
l'eau pour purifier le monde pervers. L'eau, utilisée dans les rites de purification, est un élément
purificateur. Son role est trés important dans tous ces rituels. Les ablutions vont de la simple
aspersion d'eau au bain complet du corps dans I'eau. Comme nous l'avons vu, ces lustrations
des personnes ou des choses sont prescrites soit pour assurer la pureté physique, soit pour
symboliser la pureté morale requise pour I'accomplissement d'un acte religieux. La valeur
régénératrice et purificatrice de l'eau se rencontre dans ces textes de I'Ancien Testament. Mais
ces lustrations sont prises dans un sens métaphorique dans les livres prophétiques et
sapientiaux. Ces écrits sont caractérisés par l'accent qui est mis non sur lI'aspect matériel mais
sur les métaphores qu'expriment les lavages au moyen de l'eau ou les bains dans l'eau. Le
péché est vu comme une impureté qu'il faut laver pour retrouver la pureté. Les souillures et les
purifications légales sont exprimées dans un langage métaphorique. Les rituels de purification
présentés dans le Pentateuque doivent étre accompagnés d'actes intérieures pour plaire a Yahvé.
[is restent invalide sans une purification intérieure, c'est-a-dire sans changer de comportements.

Yahvé est présenté comme seul capable d'éffacer le péché au moyen d'une ablution ou d'une

aspersion d'eau pure (0N OMN).

Le role purificateur de I'eau qui est trés marqué dans ces livres de I'Ancien Testament apparait
également dans le Nouveau Testament. L'eau est aussi vue comme symbole de la pureté morale
dans le N.T. L'eau est en usage dans le rite baptismal pour sa valeur purificatrice. L'usage
fréquent de lustrations d'eau dans le N.T. concerne le baptéme d'eau. Celui-ci devient une
affirmation et une manifestation de ce que le baptéme de I'Esprit Saint produit dans le fond du
coeur du croyant. Mise a part I'eau du baptéme, le N.T. emploie également I'eau dans divers
usages. Ces lustrations sont parfois ordinaires et purificatrices. Le N.T. fait mention de l'eau
en rapport avec le lavage du visage, des plaies, des pieds et de la toilette mortuaire. Le Seigneur
Jésus lui-méme utilise 1'eau (et la salive aussi) dans certains faits extérieurs pour produire les

effets qu'ils figurent, comme dans le cas de lavement des pieds des disciples.



TROISIEME PARTIE

LES LUSTRATIONS DE SANG

Introduction sur les lustrations de sang

Cette troisiéme partie portera sur les lustrations de sang contenues dans les écrits bibliques. Le

sang, o7 dans la Bible hébraique et atua en Grec, ce liquide, principe de vie, tient une place
trés importante dans les écrits bibliques. C'est surtout dans le rituel sacrificiel qu'il joue un
grand role. Le sang est en usage dans plusieurs rites de purification de I'A.T. L'usage du sang
vient simposer dans le rituel sacrificiel pour servir a la purification de toutes les impuretés et de

tout péché. Car le sang, c'est la vie, et c'est le sang qui expie le péché (Lev 17.11).

Les lustrations de sang du N.T. ont des rapports avec celles de 'A.T. Simon Légasse!' fait
remarquer que ni la premiére épitre de Jean, ni I'épitre aux Hébreux « n'éprouvent de scrupule a
transposer le langage rituel de I'Ancien Testament ». C'est pourquoi nous retrouvons dans le
N.T. des expressions similaires a celles de I'A. T. Les écrits montrent fréquemment sous
diverses maniéres la fagon dont Christ s'est acquis I'Eglise par son propre sang (Act 20.28 ...).
Le sang de Jésus, dit I'apdtre Jean, purifie de tout péché (1 Jn 1.7). Dans l'analyse des textes,
nous serons obligés de revenir sur certains faits, au risque de nous répéter quelque peu, en

précisant ou en complétant l'idée pour une bonne compréhension de certaines indications.

1 Simon Légasse. Naissance du Baptéme. Paris. Editions du Cerf. 1993, p. 116.
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La Bible hébraique emploie, avons-nous dit, des racines techniques pour exprimer les

lustrations. Les lustrations de sang sont exprimées par presque les mémes racines que les

lustrations d'eau. Les racines techniques sont : 0y « purifier »2, XD « bter le péché », et 197

« expier, couvrir ». La racine 197 est étroitement liée 2 la purification par le sang. La LXX rend
respectivement ces racines par xaBapitCw (xabaipw) « purifier, se purifier, &tre pur »,

ayvitw « purifier » et eElhackouat « se rendre favorable, apaiser ».

Les mémes actions de lustrations de sang (07 / aipa) sont exprimées également par les verbes
P « asperger », 7Y « faire jaillir, asperger » et J9y « répandre ». La racine Py est employée
prés de 35 fois, 1a racine 0t 26 fois et la racine 79y 12S fois dans la Bible hébraique. La LXX,
qui traduit ces racines par XTpooyew « répandre sur », pavuifw « asperger, faire jaillir » et
EKYEW « répandre », manque d'homogénéité dans la traduction de ces verbes. Le Nouveau

Testament emploie presque les mémes verbes que la LXX.

A propos de la racine 497 « expier », Evode Beaucamp3 écrit : « Le sang constitue l'agent

essentiel dans le type de purification que définit le verbe kipper ». La question du sens

étymologique de cette racine est complexe. Les exégétes" la rattachent soit au verbe akkadien

kaparu « effacer, essuyer, frotter, nettoyer », soit encore au verbe arabe kaffara « couvrir,

(8]

En ce qu conceme le mot vnp « pur », le livre d'Exode l'utilisc également pour la pureté de I'or en rapport avec la
construction du Tabernacle. Le texte ne précise pas si ces materiaux fabriqués en or €taicnt faits cn or liquide ou en
lames d'or ou encore cn feuilies d'or extrémement minces. Toutefois les découvertes égyptologiques nous montrent
que l'ant de dorer en feuilles d'or extrémement minces ou avee de l'or liquide était déja connu et pratiqué en Egypte sous
I'ancien Empire. c'est-a-dire longtemps avant Moise. Celuici ne pouvait donc pas se passer sans doute de cet usage
qu'il a pu observer en Egvpte. La Sainic Bible avec commentaire, Exode, H. J. Crelier, Paris, P. Lethicileux, 1895, p.
208.

3 Evode Beaucamp, « Souillure et pureté dans la Bible », dans Soujllure & pureté, Michel Adam. Toulouse, Edouard
Privat, 1972, p. 70.

4 Parmi ces exégltes nous citons : J.-M. de Tarragon, La kapporet est-¢lle une fictjon oy un élément du cuite tardif?.
dans Revue Bibligue, N° 88, Paris. J. Gabalda et Cie, 1981, p. 6 et B. A. Levine, [n_the Presence of the Lord. Leiden.
E. 1. Brill, 1974, pp. 68 et 124. A. Médebielle conclut en disant que « kipper est un emprunt au langage rituel
akkadien, et que les Hébreux, en parlant du péché « expié », pensaient comme les Babyloniens au péché effacé et
éloigné ». . Médebielle, « Expiation », dans Dictionnaire Biblique Supplément, Tome I1I, Louis Pirot, Paris,
Letouzey et \né 1938, c. 50. Dans son article sur les sacrifices, L€as Sirard qui semble soutenir le sens d' « effacer »
écrit : « Le sens fondamental de 192 semble bien étre « enduire, imprégner, polir, rendre propre ct brillant », d'ou le
terme susceptible de sens plus abstrait « purifier ». On a coutume de rendre le mot « kippourim » par « expiation ». Si
le mot a pu prendre ce sens dans les ages postérieures, dans PAT_, le rite vise a eflacer une souillure, lever un obstacle
pluidt qu'a « expier », qu'a « faire endurer une peine ». [...}] ». Léas Sirard, « Sacrifices et rites sanglants dans I'A.T. »,
dans Science et Esprit, N° 15, Montréal, Desclée de Brouwer, 1963, pp. 173-175.
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cacher », signification affirmée dans les dictionnaires. Certaines études récentes démontrent que

le sens qui convient le mieux serait celui d' « essuyer, frotter », d'oll « effacer, 6ter ». Nous

optons pour René Péter-Contesse>, pour qui, « le résultat est d'ailleurs en gros le méme: le

péché "couvert” ou "effacé” n'existe plus ». Nous aurons l'occasion d'y revenir. La LXX

rends souvent la racine 19 par eEihaoxopar, prés de &3 fois sur 100 emploisG.

Le role du sang7 apparait dans le récit de la Paque, de l'alliance et dans les rites sacrificiels de
I'Ancien Testament. Les pratiques de la purification prescrites par la loi de Moise sont
mentionnées également dans le Nouveau Testament. Mais dans le Nouveau Testament, les

lustrations de sang concement le sang du Christ, le sang qui purifie définitivement le péché.

5 René Péter-Contesse. Commentaire de I'Ancien Testament LEvitique 1-16. Genéve, Labor et Fides, 1993, p. 82. Jacob

Milgrom a fait aussi une analyse minutieuse de cette racine 997 « expicr ». Pour Milgrom, la traduction habituelle
donnée a cetle racine 197 « expier » est incorrecte dans cenains cas. [l souligne que les synonymes de la racinc 33
dans les textes bibliques seraient nnp « effacer. essuyer » (Jr 18.23) et Mo « enlever » (Is 27.9). Clest ce qui suggére
que la racine 137 peut signifier « purger, ¢épurger ». Les textes bibliques comportent ce sens, c'est pourquoi on retrouve
celte racine 199 employée conjoitement avec la racine a0y « purifier » et la racine xpn « décontaminer ». Jacob
Milgrom, « Atonement. Day of », in The Interpreter's Dictionary of the Bible, Supplementary Volume, Nashville,
Abingdon, 1976, c. 78-82 et Jacob Milgrom. Leviticus 1-16. New York, Doubleday. 1991, pp. 1079-1084. Alfred
Marx fait remarquer que « la fonction distinctive qui est attri buée au nxyn est le 197 [...]. Cette fonction est plus
précisément rattachéc au rite du sang - de forme d‘ailleurs spécifique au nxpn [...]). Ce lien entre le 197 et le rite du sang
n‘apparait jamais pour un autre sacrifice el constitue une donnée spécifique au nxpn . Le sujet du verbe 122 est toujours
lc prétre, leque! réalise ainsi le 193 au moyen du sang. L'objet de ce verbe est toujours le bénéficiaire du rite, individu
ou communauté, mais aussi autel, ou sanctuairc. Son objet. par contre. n'est jamais Dicu, dont il est d'ailleurs 3 noter
qu'il n'est que rarement dit ére le destinataire auquet le nxpn serait offert ». Alfred Marx, « Sacrifice pour les péchés ou
rite de passage ? Quelques réfiexions sur la fonction du HATT AT », dans Revue Biblique, N° 96, Paris, J. Gabalda et
Cic, 1989, p. 45.

6 Frednch Biichsel Rostock, thaoxouat. dans Dictionary of the New Testament, Vol. VI, Gerhard Friedrich, Michigan.
Grands Rapids, 1972, p. 302.

~)

Au sujet du sang. Ceslas Spicq écrit : « [...] le sang. comme la vie, n'appartient qu'a Dieu, c'est sa part propre dans les
sacrifices ». Ceslas Spicq et Pierre Grelot. « le sang ». dans ) ocabulajre de Théologie bibligue, Navier Léon-Dufour.
Paris, Editions du Cerf, 1970, c. 1193. Chez les Ndembu. Jes divers rites d'initiation comporient les aspersions de
sang de bétes. Nous pensons ici au rite d'initiation de chasscurs (winvafia). Quant au rite d'initiation des chasseurs
(wunyafa), i) comporte des aspersions de sang d'animaux tout autour de l'amcl. Ces aspersions consistent 2 apaiser [a
mére de la chasse mama va wunvaina qui fournit du gibier au chasseur. Pour les Ndembu. la chasse n'est pas un loisir ni
un divertisscment. mais une activité rituelic 2 Jaquelle le chasseur (chinyafa) doit passer par upe initialion. Le ritucl
d'initiation de chasscurs est complexc. Un chinyafia est aussi un chibinda (chasseur). Le rite de wunyaiia (la chasse)
comprend aussi quatre étapes dont le kuwelesha « lavage » (se purifier par lavage au moyen d'une eau bouillante
contenant dcs écorces et des feuilles d'arbres). Le wubinda (chasse) appanient au rite que Turner nomme « rite
d'affliction ». Les rites appartenant a celte catégorie sont faits pour rendre pur ou pour repousser les mauvais esprits
de I'ombre des ancétres qu'on croit avoir appornté les maléfices. 1a maladie ou les désordres de toutes sortes (malchance
a la chasse, 2 la péche ...). Victor Turner, The Forest of Ssmbols, Aspects of Ndembu Ritual, London. Cornell
University Press, 1967, pp. 9-10, 282-284, (pp. 280-289 - rite de la chasse). En plus des aspersions de sang
d'animaux, le sang est aussi cmployé dans le rite mukala (ancétre du chasseur) pour ncttover le chishifta (arbre du
sanctuaire de wubinda). Tumer, The Forest ..., p. 292.



CHAPITRE VII

L'AGNEAU PASCAL ET L'ALLIANCE

Nous nous proposons de présenter dans ce chapitre les aspersions de sang faites lors de la

célébration de la Paque® en Egypte et les aspersions de sang dans 'alliance du Sinai. 11 s'agit
bien siir ici du sang des bétes. Le texte d'Exode 12.1-51, du document sacerdotal, relate
I'événement de la Paque. Ce passage concernant la Pique « conserve les traces d'une féte

sacrificielle probablement préisraélite qui se célébrait au printemps et qui coincide avec le départ

d'Egypte [...] »°. Apres la sortie d'Egypte, I'alliance de Yahvé avec son peuple Israél au Sinai

constitue la partie capitale de tout le Pentateuque.

8 L.c substantif npy se rencontre 49 fois dans la Bible hébraique et le motl raocya 29 fois dans le Nouveau Testament
(élymologie incertaine). H. Haag. « Paque », dans Dictiopnajre de la Bible Suppié t, Tome VI, L. Pirot et al..
Panis. Letouzey et Ané, 1960, c¢. 1120-1123. 2 Chroniques 30 traite de la célébration de la Paque de tout Israél et Juda
selon 'ordre du roi Ezéchias. Le texte de Josué (Jos 5.10-12) ne mentionne que la c€lébration de la Pague sans décrire
le rituel de la célébration qui comporte les aspersions de sang. L'importance du récit de 2 Chroniques 30 réside dans la
participation et la conformité de prescriptions rituclles : abondance des holocaustes, durée de la féte (quinze jours),
musique et joie. La pureté rituclle est exigée dans la préparation de 12 Pique. Normalement celui qui amene I'agneau
pascal au Temple se charge de I'immoler, mais a condition d'ére en état de pureté (Esd 6.20). Les prétres et les lévites
se sanctifient et emmenent les holocaustes dans la Maison de Yahvé (2 Chr 30.15). Aprés I'immolation de la Paque
suivent les aspersions de sang en 2 Chroniques 30.16. En théorie, les gens légalement impurs nc peuvent pas
manger la Pique (Nomb 9.6). Dans la circonstance présente de 2 Chroniques 30.17-18, plusieurs personnes ont
mang¢ la Paque sans s'¢tre au préalable purifiées. Malgré I'immolation des victimes pascales faite a leur faveur (2 Chr
30.17). le roi Ezéchias prie Yahvé de leur pardonner (2 Chr 30.19-20). 2 Chroniques 35.1-19, relate aussi la
célébration de la Paque au temps de Josias concretisée par les sacrifices qui comportent les aspersions de sang (2 Chr
35.11). Les Lévites jouent un role important dans cette célébration de la Pique. Sclon 2 Chroniques 35.18. cetle
célébration semble étre meillcure que les autres Paques célébrées en Israél depuis le temps de Samuel (2 Rs 23.21-23).

9 La Bible, Emile Osty, Paris, Les Editions du Seuil, 1973, p. 164.
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7.1 L'agneau pascal

Le chapitre 12 d’Exode rapporte la premiére célébration de la Pique pour toute la communauté
d'Israél en Egypte. Une béte était immolée dans chaque famille. Le sang était mis sur les deux
montants de la porte et sur le linteau des maisons. L'explication du rite d'aspersion du sang a
I'entrée des maisons est donnée en Exode 12.22 : qp3-1yx D72 DAYIVI antX NTIX ONNPA
. P2 N DTD-) NN YAY-N) 11PYna-ON onyant « Vous prendrez une touffe d'hysope, vous
la tremperez dans le sang qui est dans la cuvette, et vous toucherez le linteau et les deux

montants avec le sang qui est dans la cuvette; ...»

Dans ce passage'? d'Exode 12.22, la lustration est exprimée par la racine np « prendre », la
racine Y2y « tremper, plonger » et 1a racine yy) « toucher ». Mais en Exode 12.6 et 7 ot |'ordre
de faire les lustrations est donné, l'auteur utilise seulement la racine npY « prendre » et la racine

1M « mettre ». Le verbe Y3y « tremper », qui exprime plus la lustration que les autres racines,

est rendu dans la Septante par fartw « plonger, immerger » (Battilw). L'aspersion se fait a

l'aide de I'hysope. Le mot aitx rendu par « hysope » ne se rencontre que dans le Pentateuque,

excepté deux emplois du mot, en Psaume 51.7 et 1 Rois 5.13 ou il s'agit d'une plante qui

pousse sur un mur. Selon Crelier'!, I'hysope était un nom qui désignait plus d'une espéce de

10 Quant au sens étymologique de la Paque, Pierre-Emile Bonnard écrit : « Pique est le décalque du grec pascha dériv€ de
I'araméen pasha ct dec I'hébreu pésah. L'origine de ce nom est discutée. Cenains lui attribuent une étymologic
éirangére, assyriennc ou égyptienne [...]. La Bible rapproche pésah du verbe pasah qui signifie soil boiter. soit
exécuter unc danse rituelle autour d'un sacrifice. Pierre-Emile Bonnard. « Pique ». dans Mocabulaire de Théotogie
biblique. Xavier Léon-Dufour, Paris. Editions du Cerf, 1970, c. 886. Primitivement. la Piquc était un sacrifice
nocturne de nomade A l'occasion d'un péierinage. Ensuite, il s'en est suivi des prescriptions en rapport avec la
victime, le lieu, le temps de I'immolation et les conditions de la tenuce et de la purcté rituellc. Avec la sortie d'Egyp(c,
la féte a pris « une signification religieuse incomparablement plus haute ». Lo Sajpi¢ Bible, 'Exode, B. Couroyer,
Paris. Les Editions du Cerf. 1952. p. 63. Michacli souligne unc autre particularité de la féte de Pique de 2 Chroniques
30 : Cette Paque « est fétée par tout le peuple au Temple de Jérusalem, alors que la [Ete de Pique et des pains sans levain
€1ait habituellement une fétc familiale. La loi qui en fait une féte de la communauté du peuple, au sanctuaire unique,
n'apparail que dans le Deutéronome (16.5-8) dont la rédaction correspond 2 I'époque de la réforme de Josias ». Frank
Michaeli. Les Jivres des Chroniques, d'Esdras et de Néhémie. Neuchitel, Delachaux et Niestlé, 1967, p. 231. A propos
de I'agneau pascal (Ex 12), le Nouveau Testament, en particulier 'Evangie de Jean. parle de Jésus comme « I'Agneau de
Dicu qui &te le péché du monde » (In 1.29). La plupart des commentateurs y- voient soit la victime des sacrifices, soit
une allusion 3 l'agneau pascal évoquant l'idée de délivrance. Joseph Lécuyer écrit A ce sujet © « Jésus apparait comme
"I'Agneau de Dieu qui 6te le péché du monde", selon une image qui nous rappelle 2 la fois le serviteur souffrant d'lsaic
el I'agneau pascal ». Joseph Lécuyer, lmnﬁs_c_ds_h_,_gu_cuc_m Lyon. Editions Xavier Mappus, 1962, p.
119. Pour M. Poncelet, il s'agit 12 d'unc « allusion, indirecte mais réelle, faite dans ['évangile de saint Jean au sang
divin du Christ [...] ». M. Poncelet, Le mysiére du sang et de I'cau dans I'Evangile de Saint Jean, Paris. Les Editions du
Cerf, 1961, p. 6.

11 La Saint¢ Bible avec Commentaires, I'Exode. H. J. Crelier, Paris, P. Lethielleux. 1895, p. 97.
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plante, car I'hysope citée en 1 Rois 5.13 n'est pas la plante qui était utilisée pour I'aspersion.
L'hysope qui sortait d'un mur parait étre trop petite pour l'usage de |'aspersion.

L'hysope!? en usage dans les rituels de I'A.T. est une « plante aromatique 2 laquelle on attribuait

une vertu purifiante »!3. Clest 1a raison pour laquelle cette plante est utilisée dans les divers rites
d'aspersion. L'hysope est trempée dans le sang de I'animal immolé (vny/). Ensuite, a I'aide de
I'hysope trempée dans le sang contenu dans la cuvette, on touche le linteau et les deux montants

de la porte (Ex 12.22). Pour Médebielle!”, le sang, signe de I'alliance, « devient naturellement

un moyen de protection ». Cette pratique sémitique ancienne est selon Osty, en usage encore de

nos jours pour interdire I'entrée de 1a maison aux puissances maléfiques’ 3,

Henri Lesétre, comme la plupart des interprétes, va dans le méme sens en disant : « C'était la

probablement un ancien rite chaldéen, que Moise ne fit que reproduire en Egypte. Le sang de la
victime avait pour but d'interdire la porte a toute cause de mal » 16, Le sang est pris ici comme

un signe de préservation pour les Israélites. Couroyer” affirme aussi que « le sang avait valeur

apotropaique et barrait la porte aux esprits mauvais ». Malgré l'analogie avec d'autres

12 En parlant de cette plante, M. Fillion dit : « Sans étre I'nysope officinale (hysopus officinalis). que I'on trouve 2
I'état naturel dans un grand nombre de régions du midi. trés probablement I'ézobe de la Bible €tait une plante analogue.
appartenant aussi 2 la famille des labiacéces, telles que les suivantes, qui existent toutes en Palestine: salvia horminiem
ou sauge ormin (30 a 60 centim. de haut, petites feuilles, fleurs roses ou pourprées); stachys cassia ( 3 la tige et au
fcuillage plus grands que l'espéce précédente): [...]. Tous ces végéraux sont aromatiques et ont des propn€iés
médicales ». M. Fillion, Atlas d'histoj turelle de la Bible. Paris, Briday, 1884, p. 19. Les Ndembu utilisent les
arbres spécifiques pour effectuer les aspersions dans les rites de purification (ku-kipula). Dans la plupan des cas. on
emploie une forme de balai appelé musampu, fait a base de feuilles de I'arbre mundambululu. Avec ce balai on asperge
I'eau (chaude ou froide, mélée de médicaments) sur le patient. Le balai en question comporte également les feuilles
d'autres arbres. notamment les feuilles de mukombukombu (Tricalysia niamniamensis) du verbe kukomba « balayer »,
de muhotuhoru et de muhania ndumba. On peut lire a ce sujet 'ouvrage de Victor Tumner, Les tambours d'affliction,
Paris, Ed. Gallimard, 1992. pp. 79 et 208.

13 La Bi ble, Emile Osty. Paris, Editions du Seuil. p. 167.

14 Médebielle, « Expiation ». dans Dictiopnaire ..., c. 72.

15La Bi ble, Osty...., p. 1635.

16 Henri Lesétre, « Lustration » dans Dictionpaire d¢ la Bible, Tome IV, F. Vigouroux, Paris, Letouzey et Ané, c. 425.

La pratique é1ait en usage chez les babyloniens ol le magicien immolait un agncau, et oignait par la suite avec son
sang les linteaux et les montants de la porte du palais royal. Les assyriens pratiquaient également ce rite et ¥

attachaient unc vertu libératrice. Frangois Martin. Textes religicux assyriens et babvlogiens. Paris, Letouzey et Ané,

1903, p. XVIL

17 La Saigte Bible, I'Exode. Couroyer, ..., p. 63.
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croyances, « le récit de Moise résiste a toute interprétation de ce genre; ses paroles en

déterminent exactement le but et la signification: Le sang sera un signe en votre faveur {...] » 18
En plus de ce réle ol il sert de signe pour épargner aux Hébreux de la dixiéme plaie (Ex 12.
13-23), le sang est aussi utilisé dans l'alliance. Frank Michaeli stipule que I'idée du sang
protecteur « s'accompagne vraisemblablement de 1a notion d'alliance par le sang; la communauté

protégée par le sang est un groupe dont les membres sont liés par une alliance »' 2,

7.2 Le sang de l'alliance

Les chapitre 19-34 du livre d'Exode parle de l'alliance de Yahvé avec Israél. Cette ancienne

alliance « se présente comme une initiative de Dieu, un acte par lequel Dieu s'engage a I'égard de

> , . -
son peuple, [...] »20_ Sans entrer dans les détails qui ne concernent pas notre recherche, nous

faisons remarquer que la plupart des exégétes ont démontré a la fois l'importance et la

complexité des pages de ces chapitres?!. Cette alliance est conclue avec le sang d'animaux. La
conclusion est précédée par la préparation a la théophanie sur la montagne du Sinai dont la seule
exigence imposée au peuple est la purification. Le fait de s’approcher d'une divinité nécessite
une pureté. C’est pourquoi Yahvé ordonne a2 Moise, avant qu'il ne monte sur le Sinai, d’aller

sanctifier le peuple deux jours durant afin qu'il soit prét le troisiéme jour a rencontrer Yahvé.

La conclusion de l'alliance est alors décrite en Exode 24. On attribue ce texte de deux récits,

plus ou moins remaniés, aux documents yahviste et élohiste?. Selon Michaeli?3, le chapitre 24
d'Exode occupe une place unique et centrale « a cause de I'importance de I'alliance instituée par
Moise ». Cet épisode de I'établissement de I'alliance de Yahvé avec son peuple eut lieu au pied
de ia montagne de Sinai tot le matin. Moise batit un autel avec douze stéles représentant les

18 Médebielle. « Expiation ». dans Dictionpaire ... c. 72.
19 Frank Michacli, Lg livre d¢ 'Exode, Neuchitel, Delachaux et Nicstlé, 1974, p. 106.
20 Pierre-Yves Emery, « L'alliance nouvelle », dans Verbump Caro. N° 81, Neuchitel, Les Presses de Taizé, 1967, p. 30.

21 On peut lire A ce sujet, entre autres exégeétes, G. Von Rad, Théologie de 'Ancicn Testament. Tome 1. 1958, pp.
166-244.

22 La Bi ble, Osty...., p. 191.

23 Michaeli. [e livie de I'Ex. ..., p. 225.
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douze tribus d'Israél (Ex 24.4). Ce texte d'Exode 24 ne foumit pas beaucoup de détails sur les

sacrifices offerts, comme d'ailleurs le fait remarquer Lécuyer’?, lorqu'il dit : « Autant de

questions qui, sur la base du texte massorétique, demeurent sans réponse ».

Exode 24.4-6 décrit le sacrifice et le verset 8 I'application de l'alliance. Le rite du sang est
mieux compris si I'on se rappelle par analogie l'usage et la signification de ce liquide (Lev

17.11)*>. Les versets 6-8 d'Exode 24 relatent les aspersions opérés par Moise avec la moiti€ du
sang reccueilli des taureaux offerts et sacrifiés 2 Yahvé. Nous lisons en Exode 24.6 : nyn npn

NAMN-5y P71 OTH 23M TINI DY BTN 3N « Moise prit la moitié du sang, et il la mit dans des

bassins, et avec l'autre moitié il aspergea 1'autel ». Le verbe usité ici pour exprimer 'aspersion

est D1 ¥ « asperger », traduit par TPOCyew « répandre sur » dans la LXX.

Le sang (o7) reccueilli des taureaux fut partagé en deux moitiés. Moise se servit d'une moitié
pour asperger l'autel qui représentait Yahvé. 1l prit (np?) l'autre moitié du sang (57) mis (0*v)
dans les bassins pour asperger le peuple (v.8). La LXX emploie un autre verbe, xateoxedalw
« asperger » pour l'aspersion du sang sur le peuple. A propos de ce sang d'aspersion, Dom
Irénée Fransen?® écrit : « L'aspersion signifie 1a participation au sacrifice ». Le sang « des

sacrifices établissait désormais un lien vivant et définitif entre les deux contractants »2 .

28

A propos, Albert Clamer, comme bien d'autres“®, soutient une méme idée en disant : « Clest

par l'aspersion du sang sur chacun des deux contractants que Moise symbolise l'union qui

24 Lécuyer. op_git.. p. 15.

25 EW. Nicholson, « The Convenant ritual in Exodus XXIV 3-8 », dans Vestuys Testamentum, N° 32, Leiden, E.J. Bnll,
1982, pp. 76 et 86.

26 Dom Irénée Fransen, « L'alliance du Sinai ». dans Bibie ¢t vie chrétienpe, N° 26, Paris, Casterman, 1959, p. 26.

27 Michaeli, Le livre de 'Ex. .., p. 227. Brevard S. Childs soutien! unc méme opinion. Brevard S. Childs. The Book of
Exodus, Philadelphia. The Westminster Press, 1974, p. 505.

28 Outre les autres commentateurs, nous citons : John I Durham, Word Biblical Commeptary, Exodus, Vol. 3, Word
Books, Waco, Texas, 1987, pp. 343-344. A propos de l'alliance, Jean Rennes souligne que « l'alliance entraine une
réciprocité d'obligation [...]. Yaweh se considére comme réellement obligé 3 I'égard d'Israél. 1l ne pourrait
I'abandonner sans manquer 2 sa parole ». Jean Rennes, Le Deutéronome. Geneve, Editions Labor et Fides, 1967, pp.
197-198.
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désormais doit subsister entre eux »2°. Yahvé, représenté par l'autel, et son peuple sont tous
deux aspergés du méme sang. Selon Crelier, « le méme sang partagé entre Dieu et le peuple

marque I'unité dans une méme vie qui doit s'établir entre eux »>%. C'est une union prise dans

un sens métaphorique. Mais pour Lécuyel3 ! il faut voir dans cette aspersion de sang « bien
plus qu'un pur symbolisme contractuel: Dieu manifeste sa volonté de prendre Israél pour son
fils, de le traiter comme tel, c'est-a-dire de lui donner part a sa vie ». Car le sang c'est la vie et

cette vie est a Dieu>?

Le sang d'animaux devient le n130-071 « sang de l'alliance », (apa ™5 drabninc>?) que
Yahvé conclut avec son peuple. La déclaration de Moise a Sinai : « Voici le sang de I'alliance
que Yahvé a conclue avec vous » (Ex 24.8), est une « vive image de {'union, de la parenté pour

ainsi dire, qui existera désormais entre Dieu et son peuple »>*. Médebielle poursuit en affirmant
que le repas sacrificiel qui a cloturé la cérémonie solennelle « rend sensible la joie de I'amitié

divine »>7,

29 La Sainte Bijble, Gepése. Tome I. Albert Clamer, Paris. Letouzey et Ané, 1953, p. 213.

30 La Sainte Bible, I'Exode. HJ. Crelier. .... p. 201.
31 Lécuyer,op._cit.. p. 17.

32 Les Saintes Ecritures mentionnent diverses alliances. La Bible hébraique emploie le mot n13 qui revient 82 fois dans
le Pentateuque. Les opinions relatives 2 1'étymologie de ce mot sont divergentes. Pour les uns, le mot ny3 dérive de
la racine M3 « manger », lcs autres d'une racine signifiant « couper » (cmpruntée au sens akkadicn). et les autres
encorc d'une racinc dont le sens est « lier » (empruntée de I'assyrien). Les significalions données 3 c¢e mot soat
variées. Le sens de ce mot n™3 est trés étendu et comme tel : « [...] I} n'y a donc aucun mot [rangais qui puisse traduire
berit [...]. Le parti adopt€ par la plupan des traducteurs frangais, de garder une traduction uniforme pour berit, tout au
long de 1a Bible, a donc de réels avantages [...] » (voir aussi des notes indiquant le sens précis du contexte). Pierrc

Buis. La notion d'alliance dans I'Ancien Testament. Paris. Les Editions Cerf. 1976, pp. 45-46. En dehors de

dictionnaires et Vocabulaires bibliques. on a déja consacré beaucoup de travaux 3 ce théme important de la notion

dalliance. Nous citons notamment : P. Van Imschoot, Théologie de I'Ancien Testament. Tome I, Paris, Desclée,
1954, pp- 237-259; Roben \famn Achard, « La signification de I'alliance dans I'Ancien Testament », dans Revue de

Théologi . N° 18, Lausanne. La Concorde, 1968, pp. 88-102: R. Koch, « L'Alliance et les
formulaires d'alliance dans le Penlalcuqne », dans Studia Moralia. N° 14, Roma. Acadcmia Alfonsiana. 1976, pp.
77-104 ¢t 1. Giblet, « L'alliance de Dicu avec les hommes », dans Grands thémes bibliques. Paris, Edition du feu

nouveau. pp. 23-35.
33 La L.XX a ausst rendu une fois n3 par ovvOnxkn (2 Rs. 17.15).
34 Médebiclle, « Expiation », dans Dictioanaire ... c. 72.

351bi
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Conclusion

La Bible hébraique parle fréquemment du sang a divers points de vue; notre intérét ne s'est limité

qu'a la lustration du sang. La Septante a rendu ce mot hébreu 07 « sang », de couleur rouge,

d'ot est tiré son nom, DX « étre rouge », par atua. Le terme 07 désignant le sang est au fond
le méme mot utilisé dans toutes les langues sémitiques36. Il revient prés de 360 fois dans la

Bible hébraique (awpa - 97 fois dans le N.T.). Le sang, c'est la viel”, la vie de la chair est dans

le sang, et c'est le sang qui est présenté 2 Yahvé, de qui seul vient toute vie.

Les aspersions de sang sont pratiquées avant la promulgation de la loi mosaique. Les Israélites
se sont servis du sang de la victime immolée pour le mettre sur le linteau des portes en vue d'étre

épargnés de la dixieéme plaie. Le bouquet d'hysope leur a servi a faire ces aspersions. Le sang

joue ici un role de protecteur. Lors de la conclusion de I'alliance®, Moise fait immoler des
taureaux, et avec une partie de ce sang. il asperge l'autel et I'autre moitié le peuple. Le sang,
siége de la vie. devient le signe important de I'alliance de Yahvé avec son peuple.

36 Paul Trebilco. « 07 » (dam). dans New [nternational Dictionary of Old Testament Theology & Exegesis. Volume 1.

Willem A. Van Gemeren. Michigan, Grands Rapids. Zondervan Publishing House. 1997, p. 963.

37 « Cette identification du sang avec la vie, souligne Lesélre, a sa raison d'étre dans la fonction méme du sang. a défaut
duquel la vie devient physiologiquement impossible ». Lesétre, « Sang ». dans Dictionpaire ..., Tome V,c. 1450. A
propos du sang, Henri Cazelle souligne que « c'est avec le sacrifice de la Paque que le sang devient un €lément
impontant du rituel ». Henri Cazelle. « Sang ». Dictionnaire de |3 Bible Supplément. Tome XI. L. Pirot, et al., Paris,
Letouzey et Ané, 1991, ¢. 1339. Dans sa conclusion, Cazelle écrit : « [...] En fonction d'une liturgie pascale le sang
apotropaique devient le sang d'alliance: il n'est plus versé a terre comme impur. Le rituel de Lévitique 17 le considere
comme donné sur l'autel "pour vos vies” [...], I'aspersion de sang sur le kappéret purifie le peuple de ses péchés. Mais
il ne joue aucun role dans les sacrifices de communion [...]. Cazelle, ant. cit., ¢. 1352-1353.

38 La notion d'alliance est courante chez les Ndembu. La fraternité est basée sur l'alliance de sang et méme l'amitié
sincére cn dépend. Pour I'amitié, quelqucs riles sont en application pour symboliser cctte union. Ici, en plus du sang
des bétes comme dans la fraternité, I'amitié exige parfois l'union symbolique du sang humain. Par simple incision,
chacun des deux contractants suce fe sang de son partenaire pour une simple amiti€ ou pour un pacte de mariage. Dans
la plupart des cas de réconciliation, une béte (poule ou chévre) est immolée et la cérémonie s'achéve par un rcpas
familial. La fratermité du sang lie aussi étroitement entre eux les membres d'un méme clan « munvachi » se réclamant
d’'un méme ancélre. Quant au pacte de mariage, il consiste en ce qu'un homme et unc femme s'unissent par des
médccines pour solidifier leur amour jusqu'a la mon. La croyance populaire est qu'au décés de I'un du couple, 1'autre
meurt aussi par la suite. Le rite est basé sur les lustrations : Outre le rite d'incision (latouages), on prépare une poule
sur laquelle on ajoute une poudre (luseftu) . recueillie de I'arbre (kalamata « coller ») et d'un autre arbre qui est tombé de
soi. En effet. on prépare une partie d'un coq (représentant 'homme) et unc autre partie d'une poule (représentant la
femme). Ce sont les deux morceaux de ces deux volailles (une poule et un coq) qui sont cuits pour la cérémonie. Les
deux conjoints en consomment seuls ¢t 3 l'insue de tout le monde. Les restes de parties non préparécs sont enterrées
dans une tombe. Au moment de prendre ce diner, chacun prononce cette parole : « Nous nous unissons pendant notre
vivant cocmme pendant notre mort et personne ne nous séparera ». Toutefois, il amve souvent qu'ca cas de déces. I'un
d'eux se dénonce (qu'ils avaient fait le pacte de sang) au risque de mourir. 1l y a2 un rite spécial pour purifier le défunt ou
la défunte cn vuc de neutraliser ce pacte.



CHAPITRE VIII

LE SANG DANS LES RITES SACRIFICIELS

Le présent chapitre est consacré a I'examen de I'emploi du sang dans les rites sacrificiels. Les

divers rites des sacrifices font usage du sang. A. Médebielle' fait remarquer que « ce qui attire
tout d'abord l'attention. c'est I'emploi du sang. Dans tous les sacrifices, le sang est réservé a
l'autel ». Nous présentons dans ce chapitre le role du sang, les divers sacrifices, la purification

de l'autel. les diverses cérémonies expiatoires et le rite sacrificiel de Yom Kippour.

Les divers rites a examiner ici sont mentionnés dans le livre de Lévitique. Les livres d'Exode et

de Nombres relatent également quelques cas de rites sacrificiels. Le prophéte Ezéchiel se référe

a quelques rites lévitiques. René Péter-Contesse”, comme tant des exégétes, souligne que « les
lois sur le pur et I'impur pourraient voir pris forme pendant I'Exil, qui fut d'une certaine maniére
la grande souillure d'Israél en contact avec les paiens. La célébration du "Jour du grand pardon”
enfin est probablement postexilique, puisque méme Néhemie (chap. 8) ne le mentionne pas ».

C'est alors pendant et aprés I'Exil que les rites ont été constitués par les prétres écrivains.

Les lustrations purificatrices sont fréquemment exprimées par les trois racines techniques dans

1A Médebielle, « Expiation ». dans Dictiopnaire de_{a Bible, Supplémept. Tome 111, Louis Pirot. Paris, Librairie

Letouzey et Ané, 1938, c. 68.

2 René Péter-Contesse. Commentaijre de 'Apncien Testament, !évitique 1-16, Genéve, Labor et Fides, 1993, p. 23.
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les rites sacrificiels. Ces racines se rencontrent a deux, voire méme a trois verbes dans un verset

(Nomb 8.21). Elles reviennent sous toutes leurs formes nominales et verbales, sauf erreur, 203

fois pour np, 618 fois pour xpn et 159 fois pour 19). La racine 0y « purifier » et la racine xpn

« Oter le péché » sont vues comme synonymes3 . La racine 990y et la racine Xpn soant employées,
en particulier au mode hithpaél, mais la racine 197 ne se rencontre pas au mode hithpaél (excepté
en 1 Sam 3.14). Elles sont également utilisées au mode piel, 39 fois pour 10y, 36 fois pour

xpn et 94 fois pour 192.

8.1 Le role du sang

Le chapitre 17 de Lévitique mentionne l'importance du sang dans le rite de purification. Ce

chapitre 17 de Lévitique, qui est le début de la deuxiéme partie du livre de Lévitique appelée « la

loi de sainteté », interdit aux versets 10-16 la consommation du sang (Gn 9.4. Lev 3.17)*. La
raison en est que [’ame de toute chair, c’est le sang, selon le verset 14 : .. M7 Ty3-53 29 « car
I'ame de toute chair c’est le sang ... ». Cette locution revient 4 fois dans ce paragraphe sous une

forme presque identique (Lev 17.11, 14).

Lévitique 17.11 montre la puissance purificatrice du sang : 022 PRI NN N OTI W3IN U9y D
192> Y913 N DTIN-1D DI NVN-OY 199 N3mn-dy « Car I'ame de la chair est dans le sang. et moi je
I'ai donné pour vous. pour l'autel, afin de faire I'expiation pour vos personnes: car c'est le sang
par I'ame, qui fait l'expiation ». Ce verset porte le verbe 19 « expier, couvrir », traduit par
geg.aoxkoual « rendre propice » dans la LXX. C'est la racine qui exprime fréquemment la

lustration du sang. Le sang fait l'expiation parce qu'il a la vie en lui. Contrairement a

3 Evode Beaucamp. « Souillure et pureté dans ta Bible =, dans Soujllure ¢t pureté, Michel Adam. Paris. Edouard Privat,
1972, p. 68. Cependant, Léas Sirard constate la synonymie entre la racine xon et la racine 123, 1l écrit : « On
rencontre xon ¢l 13> ensemble, comme synonymes (Ex 29.36, 2 Chr 29.24). Cetle convergence des verbes xvon ¢t 192
montre bien que c'est en vue du rite lekipper qu'on offre la hata't ». Léas Sirard, « Sacrifices et rites sanglants dans
I'A.T. », dans Science et Esprjt, N° 15, Montréal, Desclée de Brouwer., 1963, p. 173.

4 Quiconque mange la chair de 1a béte crevée ou déchirée est impur. La chair crevée ou déchirée suppuse que lc sang n'a
pas €€ répandu pour étre couvern de terre. c’est-3-dire le sang n’est pas entiérement écoulé de la béte. 1l est alors
interdit d’cn manger. L’ interdiction de manger une telle béte s¢ retrouve aussi en Ex 2230, Lev 7.24, Lev 22.8, Ez
414, Ez 4431, Chez les Ndembu, la consommation du sang n'est pas interdite dans tous les cas. Les gens en
consomment dans certaines circonstances. Le sang d'animaux (poule. chévre. ...) est cn usage dans difTérents cas de
rituels de punification.
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Médebielle® qui voit ici une idée de substitution, Roland De Vaux souligne qu' « il n'est pas
question, dans ce passage, d'une substitution de la victime a I'offrant, ni question de la vie de

I'offrant: il s'agit de la vie de la victime, qui est son sang, {...]. Le sang expie parce qu'il a - ou

parce qu'il est - la vie »°. L'dme de la chair, c'est la vie. La vie est liée au sang ou elle est dans
le sang. Le sang, c'est le siége de I'Ame, c'est-a-dire la vie qui vient de Dieu. La vie est a2 Dieu
[ t—] [-)

et c'est Lui qui la donne.

De Vaux traduit ce verset 11 de la maniére suivante : « La vie de la chair est dans le sang. Ce

sang. je vous l'ai donné. moi, pour faire sur l'autel le rite d'expiation pour vos vies; car c'est le
=

sang qui expie par la vie qui esten lui »'. Le mot vy « 4me » est traduit ici par le terme « vie ».
L'ame « n'est autre chose que le principe vital. Cette vie dont on fait hommage au Créateur

comme du bien le plus précieux regu de sa puissance et de sa bonté. I'incline a la bienveillance

en faveur des offrants »5. Le sang. c'est la vie. Le sang. ce don précieux. expie alors le péché.
La raison majeure de l'interdiction de manger le sang et de I'usage du sang dans le rituel de
purification est alors présentée ici. L'ame de la chair est dans le sang. autrement dit. la vie de
tout étre vivant est dans le sang. Cette vie est a Dieu. C'est pourquoi le sang expie le péché ou
I'impureté. Comment alors comprendre I'impureté occasionnée par ce liquide de couleur rouge.

ayant une valeur expiatoire ? Nous y reviendrons.

5 Médebiclic, « Expiation =, dans Dictionnaire . ¢. 70 Cette idée de substitution est aussi soutenue par Baruch A.
Levine. Baruch A Levine, The JPS Tormh Commentary _|eviticus. Philadelphia. The Jewish Publication Society.
1989, p. 115. Quant a l'interdiction de manger le sang. Ceslas Spicq écrit : « L'interdiction de manger le sang ct la
viande non saignée nitucllement est bien antéricure a la révélation biblique » (Gn 9.4). Ceslas Spicq ct Pierre Grelot,
« Lc sang =, dans Mocabulaire de Théologie biblique, Xavier Léon-Dufour et al., Paris, Les Fditions du Cerf, 1970, ¢.
1193.

6 Roland De Vaux, Les sacrifices de 'Agcicn Testament, Paris. J. Gabalda ct Cie. 1964, pp. 83-84.

7 De Vaux, Les sacrifices ... p. 83. La traduction de De \'aux a quelques points communs avec la version Ndembie de ce
verset 11 de Lévitique 17 © Mulofia wumi wamujimba wekala mumashi, navinkeluwu hakamena ekalasia akudibuia
nachu, mulofia masht diveu abutafiavwu nachu nanochu chivakweti wumi. « Car la vie de la chair est dans le sang. je l'ai
donné pour l'autel afin de se couvrir. car c'est le sang qui sert A s¢ couvrir, car il ala vie ». La version ndembic traduit la
racine 197 par « couvrir ». Centaines versions rendent égalcment la racine 129 Soit par « COUNTir », soit par « procurer
'absolution » (TOB). La traduction de Léopold Sabourin de ce verset 11b est parcille 2 celle de De Vaux : « Car c'est le
sang qui expie, c'est en tant que nefesh, ou par le nefesh qu't! expie ». Pour Sabourin cette traduction « [...] répond
mieux 2 I'idée que c'est le sang en lant que vital qui expic ». 1l précise également que cette notion d'expliquer le
sacrifice en vertu du sang consideré comme élément divin est proprement israélite. Léopold Sabourin, « Sacrifice »,
dans Dictionnaire de la Bible, Supplément, Tome X, Henni Cazelles et André Feuillet, Paris, Letouzey, 19835, ¢. 1495,

8 M\lédebielle. « Expiation », dans Dicljonpaire ..., c. 70.
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8.2 Les divers sacrifices

Nous donnerons ici une vue d'ensemble des sacrifices. Notre souci dans ce travail n'est pas de
donner une présentation compléte des différences qui existent entre ces sacrifices, mais plutdt
d'examiner l'usage du sang dans ces rituels. Nous allons concentrer notre attention sur cet
aspect. 11 s'agit de I'holocauste, du sacrifice de paix, du sacrifice pour le péché et du sacrifice de

culpabilité. Evode Beaucamp souligne que les deux derniers sacrifices, dits sacrifices

expiatoires, « sont étroitement associés au rite kipper de purification par le sang »°. Centains

commentateurs et spécialistes ont étudi€ et analysé avec grande minutie ces sacrifices 10,

8.2.1 L'holocauste

Le premier chapitre du livre de Lévitique décrit le rituel de I'holocauste. Le terme « holocauste »
vient du mot holos qui signifie « tout », et kais « briler » (terme emprunté a la Vulgate, et par
elle a la LXX). Il indique la caractéristique de ce sacrifice, a savoir que tout était briilé sur

'autel. Le mot hébreu n%y dérive du verbe nYy qui signifie « monter », peut-étre parce que la

victime offerte tout entiére sur l'autel montait vers I'Eternel en fumée d'une agréable odeur'!.

Dans ce rituel des sacrifices du gros bétail. I'auteur fait mention de ["aspersion du sang autour de

I"autel. En Lévitique 1.5, nous lisons : .. 22p NIMD-YY OTI-NX WM ... « ... ils aspergeront de

9 Beaucamp, « Souillure ... = dans Souillure , p. 70,

10 Nous citons en particulier : Médebielle. « Expiation », dans Diclionnaire .., c. 48-63. Hean Les€tre « Sacrifice ».
dans DRictionnaire de la Bible. Tome V. F. Viigouroux. Paris. Letouzey et Ané. 1912, pp. 1319-1322; Roland De Vaux.
ixs {nstitutjons de I'Ancien Testament, Tome I (diéme éd.). Paris, Les Editions du Cerf, 1982, pp. 291-302: Baruch
A. Levine, [n_the presence of the Lord, Leiden, E. J. Brill, 1974, pp. 3-114: T. H. Gaster, « Sacrilices =, in The
Interpreter’s Dictionary of the Bible, Vol. IV, New York, Abingdon, 1962, pp. 147-158 ct Péter-Contesse. Dans la
préscntation de ces sacrifices, Péler-Contesse montre la particularité de ces sacrifices au peuple d'Israél en sc basant
sur les écrits de De Vaux (De Vaux, Les sacrifices ... pp. 93-100). Péter-Contesse souligne qu' « on n'a pas encore
retrouvé de mention certaine et claire de sacrifices expiatoires au Proche-Orient. en dchors de PAT. 1l semble donc
bien que cetie catégorie de sacrifices soit particulidre au peuple d'Israél. Si son développement spectaculaire a cu licu
apres l'exil, il ne faut pas en conclure que les Isra€lites I'ont invent€e durant leur s¢jour en Babylonie. La prise de
conscicace morale d'lsraél pendant l'exil a centainement favorisé la multiplication des sacrifices expiatoires aprés le
rctour en terre sainte {...]. Mais il est probable que les sacrifices expiatoires €laient déja connus en Israél avant l'exil.
méme si les mentions qui en sont faites dans les textes précxiliques sont rares et sujetics 3 d'autres interprétations »
(Ez 4046). Péter-Contesse, op. cit.. p. 70.

1 1 C-L de Benott. Le Lévitique, A.T. 3. Viennes sur Lausanne. Ligue pour la Lecture de la Bible, s.d.. p. 3. Jacob Milgrom
souticnt une méme idée quant 2 la signification du mot n%y « autel ». Jacob \ilgrom, Leviticus 1-16. New York,
Doubleday, 1991, p. 172.
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ce sang tout autour de l'autel ... ». Le verbe Pt « asperger, faire jaillir », tpooyew dans la

LXX, « évoque surtout la maniére dont on doit traiter, avec le plus grand respect, le sang des

o o 2 - .
victimes, »=. Il est souvent en usage en rapport avec I'holocauste et le sacrifice de communion.

Les fils d'Aaron et les prétres doivent offrir le sang du taureau immolé devant Yahvé. Ensuite,

ils aspergent ce sang'3 tout autour de l'autel.

Celui qui offre I'animal (un male sans défaut) appuie sa main sur la téte de la victime. Celle-ci
est offerte pour l'expiation des péchés de l'offrant par les prétres. En plus de 1a notion du

transfert, De Vaux'* ajoute qu'en « imposant la main sur la téte de I'animal, I'offrant atteste que
cette victime est bien la sienne. que le sacrifice qui va étre présenté par le prétre est offert en son
nom |...] ». L'offrant exprime par ce geste que la victime lui appartient et c'est lui-méme qui
s'offre a Dieu. 1l égorge I'animal, le dépéce et lave les entrailles et les jambes. Le prétre fait tout

consumer par le feu.

Le prétre seul procéde a ce service d'aspersion du sang de la victime tout autour de l'autel. On
retrouve aussi l'aspersion du sang et le lavage de l'instestin et des jambes dans I'holocauste du
petit bétail. Le rituel de petit bétail est semblable au précédent. Mais il n'y a pas mention de
I'imposition de la main, ni de la valeur expiatoire exprimée par le verbe 192 « expier. couvrir ».

Le rituel du sacrifice d'oiseau est trés simplifié par rapport aux deux précédents.
8.2.2 Le sacrifice de communion

Le sacrifice de communion ou sacrifice de paix décrit en Lévitique 3.1-17 comporte aussi les
aspersions de sang tout autour de l'autel. Il est appelé en hébreu DYy N3t « sacrifice de paix »

ou tout simplement nat ou omYy. Le terme N2t « désigne tout sacrifice sanglant qui comporte

12 Péier-Contesse, op. cit.. p. 43.

13 Les rites de sang sont mentionnés également avant 1a loi lévitique. Les ritucls sacrificiels de sang sont offert 4 Dieu
par les chefs de la famille (Abraham, Isaac ..). John E. Steinmueller, « Sacrificial blood in the Bible », Biblica, N°
40, Roma, Sumptibus Pontificii Instituti Biblici. 1959, p. 559. De nombreuses études montrent que les rites de sang
sont commun dans diverses croyances. D.J. MeCarthy, « The Symbolism of blood and sacrifice », dans Journal of
Bible Literature, N° 88, Michigan, The society of Biblical literature. 1969, p. 166. A propos du sang. Henri Cazelles

conclut que du triple symbolisme du sang. {...]. c’est le sang signe de vie qui I'emporte. Heari Cazelles, « sang », dans
Dictionnaire de la Bible Supplément. Tome XI, Pirot L. et al., Paris, Letouzey et Ané. 1991, c. 1352.

14 De Vaux, Les sacrifices ..., p. 29.
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un repas religieux », et DMWY « est la désignation spécifique du sacrifice de communion »15 A
propos de ce sacrifice, De Vaux précise également que « le rituel et la pratique définissent plutot

ce sacrifice comme rendant grice a Dieu et procurant I'union avec lui »'6. La description de rites

montre précisement ce but de rétablir la communion entre les fidéles et Dieu.

Il s'agit 1a d'un sacrifice de gros bétail ou de petit bétail (male ou femelle) dans ce chapitre 3 de

Lévitique!”. Certains points ressemblent a I'holocauste : I'égorgement, le dépegage,
I'imposition de la main et I'aspersion de l'autel avec le sang de la victime. Ici la victime est
partagée entre Yahvé. le prétre et I'offrant. Le sang est aspergé. mais toute la graisse de la
victime est briilée sur l'autel. La poitrine et la cuisse droite reviennent au prétre (Lev 7.28-34,
10.14-15) et le reste des chairs a I'offrant. Ce demier, en compagnie de sa famille et de ses
invités consomment en un repas de féte ce qui est lui attribué (Lev 7.16-21; Deut 12. 6-7,

11-12). Les participants doivent étre en état de pureté rituelle.
8.2.3 Le sacrifice pour le péché

Le sacrifice pour le péché est désigné par le terme nxpn. Le mot nxpn désigne a la fois le

sacrifice. la victime du sacrifice et le péché. De Vaux'® donne au mot une signification bien
claire : « Le mot hébreu hanta't signifie a la fois le péché. le sacrifice qui l'efface et la victime de

ce sacrifice ». Ce terme nxpn dénve de la racine Npn.

Le mot nxvn a déja été I'objet de plusieurs études. Ces commentateurs analysent ce mot avec
grande minutie. Malgré toutes ces analyses. « la fonction du nxyn, dira Alfred Marx, ne semble

pas pres de faire I'unanimité [...]. Le nxypn a pour fonction de purifier le sanctuaire de tous les

15 De Vavux, Les sacrifices ... p. 37. Dans son commentaire sur ce sacrifice. Levine précise que le mot oy est devenu
le terme général désignant la catégornie de ce sacrifice. Levine, Levijticus ..., p. 14 Pour Milgrom. les deux nites de ce
chapitre 3 (o'nv et n3t) ont €1€ combinés. Milgrom, Leviticus, ... p. 217.

16 De Vaux, Les Ipstitutions .... p. 294.

17 Le chapitre 2 de Lévitique conceme en somme le rituel de l'oblation. Ce chapitre 2 de Lévilique « sent cn méme temps
de transition entre ceux traitant de Fholocauste (Chap. 1) et du sacrifice de communion (chap. 3) ». Péter-Contesse,

op cit, p. 51.

18 De Vaux, Les sacrifices ..., p. 82.
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péchés et toutes les impuretés d'Israél »'°. La victime a offrir varie selon la catégorie du
délinquant, un taureau pour le péché du grand prétre ou du peuple, un bouc pour le prince et une

chévre ou une brebis pour le péché d'un particulier.

Le texte de Lévitique 4.1-12 est en rapport avec le rituel du sacrifice pour le péché du grand

prétrezo. Le péché du grand prétre souille toute la communauté. Pour la purification de ce
péché. le Lévitique 4.6 dit : N9 »9-NN MM M9 OMY9 ¥ay OTN-1N THN DI WIIN-NX 1020 7Y
vIpn « Le prétre trempera son doigt dans le sang et il fera jaillir sept fois de ce sang devant
Yahvé, devant le voile du lieu saint ». La lustration de sang est exprimée ici par 93y « tremper,

plonger. immerger », nY) « faire jaillir » (v.6) et Jov « répandre » (v.7). Ils sont rendus dans la

Septante par fastTw « plonger », TPOOKEW « répandre sur » et EKYEwW « répandre ».

Le grand prétre doit alors tremper son doigt dans le sang du taureau offert a Yahvé pour le péché
et faire jaillir sept fois ce sang devant Yahvé et devant le voile du lieu saint. Le verbe nt) est lié

essentiellement au sacrifice pour le péché. Ce verbe « évoque des idées de purification ou de

Py - . . . ol -
consécration. en plus de la notion de relation entre Dieu et I'homme »~ ! Le sang est également

19 Alfred Narx, « Sacrifice pour les péchés ou rite de passage ? Quelques réflexions sur la fonction du HATTAT =»_ dans
Revue Biblique, N° 96, Paris, J. Gabalda et Cic, 1989, pp. 27-29. Parmi ces éludes, nous citerons, entre autres études.
Jacob Mlilgrom, « Sin-oftering or purification offering ? », dans \etus Testamentum, N° 21. 1971, Leiden. E. J. Brill,
pp. 237-239: Jacob Milgrom, « The Priestly Doctrine of repentance », dans Revue Biblique. N° 82, Paris, Librairie
Lecoftre J. Gabalda et Cie, 1975, pp. 186-205. Jacob Milgrom, « Atonement, Day of », in The Interpreter's
Dictionary_of the Bible, Supplementary Volume, Nashville, Abingdon, 1976, pp. 78-82 ct Jacob Milgrom. « The
Hatta’t : A nite of passage ? », dans Revue Biblique, N° 98, J. Gabalda ¢t Cic, 1991, pp. 120-124. Dans son ¢tude sur
ce mot napn, Marx préscnte les circonstances au cours desquelles le nxpn est offert. 11 les regroupent en quatre
groupes : 1° dans le cadre méme de la coditication du rituel de ce sacrifice en Lévitique 4-5.13 (pour I'lsraélite, lc grand
prétre, fe prince ou le simple Isara€lite ou la communauté): 2° le domaine de I'impureté (trait 3 la mont. a la sexualité, 3
certaines infections culanées); 3° cclui des nituels de consécration: 4° fe culte regulier (offrande 2 la néoménie). De cet
inventaire, il conclut en disant que « péché et impureté, loin d'étre Ic principal mobile de I'offrande d'un nxvn ne sont
que quelques-uns des cas qui exigent ce type de sacrifice [...]. Ce qui, en fait apparait comme le dénominatcur commun
aux différentes circonstances od est offert un napn, c'est la notion de passage » (fonction de tous ces rituels). Pour
Marx, le nxpn occupe en effet dans ces rituels une place A part, car il est le seul rite 2 étre effectuc dans la totalité des
cas (sans toutefois ignorer I'holocauste). Marx, « Sacrifice pour ... », dans Revue ..., pp. 29-26, 4345.

20 ~ Cc n'est qu'aprds l'exil, 2 une époque qu'il est difticile de préciser, que le chef des prétres prend le titre de « grand
prétre » et regoit l'onction réservée précédemment au roi ». Péter-Contesse, op. cit., p. 76. A propos de ces divers
sacrifices, le prophéte Ezéchie! (43.18-27) présente une variéi€ de victimes dans sa description de la purification pour
I'avenir du bonheur en faveur d'lsraél. Un taureau et un bouc scront offerts pour le sacrifce de péché et un taurcau ct un
bélier pour I'holocauste. La purification devra procéder de la maniére suivante : Le taurcau offert sera immolé. On
prendra lc sang et on en mettra sur les quatre cornes, sur les quatre angles du socle et sur le rebord tout autour. La
purification décrite en Lévitique 4-8 présente quelques variantes pour le sacrifice de péché par rappont A Ezéchiel.

21 Péter-Contesse, gp._cit., p. 78.
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répandu (Toy / exyew) A la base de 1'autel de I'holocauste. Ce sang versé a I'extérieur du

sanctuaire « était une fagon de se défaire, proprement et avec respect, du sang inutilisé. Ce sang

s'écoulait probablement dans le tas des cendres grasses »22.

Il ne s'agit pas seulement du sacrifice pour le péché du grand prétre; mais ce chapitre 4 concerne
également la purification du péché de la communauté (vv.13-21), du prince (vv.22-26) et d'un

simple particulier (vv.27-34). Dans tous ces cas, le sang est utilisé et répandu a la base de

I'autel de I'holocauste. De Vaux>3 souligne I'importance du sang dans le sacrifice pour le péché

en disant :

C'est le sacrifice dans lequel le sang joue le role le plus important. Si le sacrifice est offert
pour Ic grand prétre ou pour tout le peuple, il y a trais rites successifs: ayvant recueilli le sang,
'officiant entre dans le Saint et fait sept fois une aspersion devant le voile qui ferme le Saint
des Saints, puis il frotie de sang les cornes de l‘autel des parfums qui est devant le voile, enfin
il verse le reste au pied de 'aute! des holocaustes. Ce sont les sculs sacritices sanglants ou
quclque chose de la victime est introduit a I'intérieur du Temple. Pour le péché du chef ou pour
cclui d'un particulier, on frotte seulement les cornes de I'autel des holocaustes (a I'exiéricur du
Temple) et on verse le reste du sang au pied de l'autel; dans ces deux sacrifices, rien de la
victime ne pénétre dans le Saint.

Dans cette citation, De Vaux met I'accent sur la valeur expiatoire du sang. Le péché dont il est
question ici est celui commis par inadvertance (7)v). Le mot n)v dérive de 1y « pécher par
ignorance ». Ce terme est « sans correspondant grec défini [...]. Il s'agit de péchés « par

inadvertance », qui se trouvent opposés aux péchés a main-levée np1 713 [...] » (Nomb 15.22 et

30)>*. John E. Hartley=* fait remarquer que le terme N)v est particuliérement joint A la racine
xpn dans ce seul passage de Lévitique 4 pour exprimer dans un sens restreint le péché commis

par ignorance. Ces péchés par ignorance sont encore décrits en Nombres 15.22-29.

22 [bid Dans le rituel de I'holocauste, la totalité du sang de la victime est aspergée (P ritucllement tout autour &
l'autel de l'holocauste (Lev 1.5, 11, 15).

23 De Vaux, op. cit., p. 83.

24 Evode Beaucoup. « Péché », dans Dictiopnaire de la Bible, Supplément, Tome VI, Henri Cazelies et Andreé Feuillet,
Paris. Letouzey et Ané, 1966, c. 460. Le Nouvcau Testament comporte e mot ayvonpata rendu par « manquements.,
fautes d'inadvertance » (He 9.7).

25 John E. Hanley, Word Bjblical] Commentary, Leviticus, Vol. 4, Texas, 1992, p. 55.
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Le passage de Lévitique 5.1-4 concerne le péché causé par diverses impuretés (xnv;

axaBaptog). La racine Xpyp « impur », qui désigne ce mal a purifier par un liquide, est
employée pour la premiére fois ici dans le livre de Lévitique (Lev 5.2-3). Ce terme xpy
reviendra, sauf erreur ou omission, 274 fois sous toutes ses formes verbales et nominales dans

la Bible hébrai'que26. Osty soutient qu'il s'agit d'un péché conscient en Lévitique 5.137. Pour

Péter-Contesse>%, l'auteur de Lévitique « n'aborde pas dans Lv le probléme du péché

intentionnel ou délibéré. au sujet duquel il s'exprimera en Nb 15,30-36 ».

Comment concilier ces termes 3y (pécher par ignorance) et nxpn (péché) dont l'exigence
d'expiation est la méme (lustration de sang) ? Nous tenterons un peu plus loin de trouver une
réponse a la question. Notons déja que Beaucamp fait cette remarque-ci sur la notion du péché :

« Les textes parlent, 1l est vrati, de péchés, mais il s'agit alors de "péchés par inadvertance” (01v),
P pe g P A4

péchés qui sont matiére a purification plutdt qu'a pardonner »2°. Beaucamp souligne encore que
I'A.T. appelle péché. nxpn. Y. »s, « moins I'acte méritant la réprobation divine que la

situation actuelle de rupture qu'a créée cet acte », et il y a, dit-il, « une certaine confusion,

parfois, dans le vocabulaire biblique »*°. Les termes nxpn et 7y « ne désignent assez souvent

qu'une simple souillure dont il faudra se laver »>!.

26 Edouard Cothenet montre gue le terme xnp est méconnu des anciens textes (Cantique de Déboera et Code de I'alliance).
Ce terme n'apparail qu'en fonction d'une violence sexuelie (Gn 34.5, 3. 27 ..). Edouard Cothenet. « Purcté et
Impurcté », dans Dictionnaire de 1a Bible, Supplément, Tome IX. Henrni Cazcelles et André Feuillet, Paris, Letouzey et
Ané, 1979, pp. 491-492. La Bible Lunda-Ndembu traduit ce mot xpyp par chamayilu. wamajilu, vamajilu, majilu,
signifiant sale, saleté. impur. Chuma cha majilu. chose impure: on peut aussi parler de chuma chakadi kujila, charama
pour signifier toujours une chosc impure. Kuwrama a un sens général désignant toute sorte de mal. Ce mal doit alors
étre enlevé par le rite de purification.

27 La Bible, Emile Osty. Paris, Les Editions du Seuil. 1973, p. 237.

28 Péter-Contessse._op. cit., p. 75. Milgrom analyse ce passage de Nombres 15.22-29 et conclut en disant que ce
passage peut étre considéré comme une adjonction d'une section sur la loi. Milgrom. Levijticus, ..., pp. 264-269.

29 Beaucamp. « Souiliure ... », dans Souillure ..., p. 70.

30 Beaucamp. « Souillurc ... », dans Souillure ... pp. 71-72. Nous ne recherchons pas 2 fairc une analyse complete sur la
notion du péché. nous avons voulu seulement, en quelques lignes, situer le probléme par rapport 3 notre sujet de
lustration. La notion du péché a déja fait 1'objer de plusicurs articles dans les Diclionnaires bibliques. Nous pensons,
cntre autres, a l'article de : Beaucamp, « Péché », dans Dictiogpaire .... pp. 407471

31lbid. p. 7.
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Péter-Contesse>? préfére donner au mot nxpn le sens de « ne pas étre dans une relation juste et
normale avec quelqu'un ou quelque chose ». La traduction frangaise « pécher » convient
seulement pour certains textes (Lev 4) non pas pour tous les textes (Lev 8.15, 14.49, 52) ou
cette racine est en usage. !l s'agit dans la racine Npn « manquer, ne pas atteindre le but », au

sens étymologique, d’'une notion de relation et non de morale, c'est-a-dire du fait de ne pas étre
dans une relation juste et normale avec Dieu (Is 65.20, Jb 5.24)3 3. Clest dans ce cadre que

Noam Zohar>* prétend que le sacrifice pour le péché « n'enléve pas le péché », mais il exprime

I'attente de I'homme pécheur comptant sur le pardon de Dieu.

Cependant. le chapitre 4 de Lévitique parle du pardon acquis aprés I'expiation. Ce pardon est
énoncé aux versets 20 et 35. Nous lisons en Lévitique 4.35 : -9¢NX INNpN-Dy 1020 vYY 19 ..
Y NP NPN « ... et le prétre fera I'expiation pour lui, pour son péché qu'il a péché et il lui sera
pardonné ». Nous rencontrons dans ce verset le verbe nypn au ni. pf. 3iéme pers. m.s. de nyp

« pardonner », aginut dans la Septante. Comment comprendre le pardon et l'expiation

exprimés par les deux verbes, nYp et 19 « expier, couvrir » 72 Pour Beaucamph. le verbe n2p.
« semble en revanche avoir signifié pnmitivement "asperger”; le Lévitique I'emploie. sous la

forme impersonnelle ». Le texte semble dire que c'est Dieu seul qui pardonne.

Le verbe 1931 au Pi. pf. 3iéme pers. m.s. de 192 « expier » + conj. exprime cette lustration de
sang. Ce verbe. nous l'avons vu, se rencontre dans d’'autres langues sémitiques et renferme
différentes significations. Dans cette diversité de considérations, Clamer arrive a la conclusion
suivante : « Pour les Hébreux, I'ildée fondamentale de I'expiation était celle d'un rite qui efface,

6

enléve et éloigne le péché ou I'impureté ». Péter-Contesse pense que cette conclusion

32 Péter-Contesse, op._cit.. p 75. A propos de la fonction du haria’r, Marx souligne que « tous ces rituels. en effet. ont
pour fonction de réaliscr un passage. Ces passages sont de différents types [...]. il s'agit de réintégrer le pécheur ou
I'impur, et donc de¢ mettre fin 2 une situation anormale, négative, [...}. de réaliser un changement de statut (du profanc
au sacré) [...]. de réaliser I'alternance réguliére des temps et de régénérer annuellement le pays ». Marx. an. cit.. p. 37.

33 Ibid

34 Noam Zophar, « Repentance and Purification : The significance and Semantics of nxvn in the Pentateuch ». in
Journal of Biblical | jterature. N° 107, Michigan, 1988, pp. 609-618.

35 Bcaucamp, « Souiilure ... », dans Souillure ... p. 71. \filgrom souligne que dans la Bible, c'est Dicu qui pardonne et
jamais le prétre. Milgrom, Leviticus, ..., p. 245.

316 La Saintc Bible .., Tome Il, Clamer, ..., p. 52.



185

soutenue par la plupart de commentateurs laisse subsister une incertitude. Péter-Contesse> ", qui

traduit le verbe 193 par « faire le rite d'absolution », donne la conclusion suivante :

Aucun texte non plus ne nous dit ce que recouvre concrétement le verbe ¥ dans son emploi
rituel : l'auteur veut-il, dans la formule de 20b, résumer l'ensemble du rituel (faire le rite
d'absolution, c'est offrir le sacrifice en respectant scrupuleusement les régles)? Ou bien
désigne-1-il un geste particulier, s'ajoutant a 'ensemble du rituel qui précede, et proclamant I'
« annulation » du péché en faveur du coupable? Nous penchons ici pour la seconde
interpréiation; en effet, si la formule ne faisait que résumer le rituel, on ne s'expliquerait pas
son absence a la fin de 4.3-12. Si de plus notre interpréwation du sens de % est juste, il en
découle tout naturellement la seconde interprétation du sens de “eo. Si l'auteur ne décrit pas e
rite de w2, c'est que pour ses contemporains la chose était suffisamment connue pour nc pas
avoir besoin d'¢tre déwiilée. Nous ne pouvons donc plus aujourd’hui que I'imaginer : mais
nous nc scrons probablement pas loin de la réalité en supposant qu'un geste paruculier,
peut-&tre unc aspersion d'eau lustrale au moyen d'une branche d'hysope (voir Ps 51.9),
accompagnait unc formule déclarative dans le genre de 19 50 = « il t'est pardonné » (= Dicu
te pardonnc).

Péter-Contesse défend que le verbe 193 correspond a un geste particulier. Qu'il s'agisse d'un
rite particulier ou de I'ensemble du rite, ce qui importe pour nous. c'est la signification que les
uns et les autres donnent a 19> : « couvrir ou effacer ou encore faire le rite d'absolution »,
c'est-a-dire un rite dans lequel le sang joue un réle primordial par sa valeur expiatoire. 1l faut
ajouter qu'il s'agit 1a, sans aucun doute, d'un rite d'effacement ou de recouvrement (couverture)

d'une faute par le pardon.
8.2.4 Le sacrifice de culpabilité

Le sacrifice de culpabilité est encore une autre forme de sacrifice expiatoire. Comme pour Xpn,

le sacrifice appelé byx désigne a la fois « I'offense, puis le moyen de réparer cette offense, enfin

le sacrifice de réparation »*8. De Vaux poursuit en disant qu' « il est bien difficile de déterminer

37 Péter-Contesse, op_ cit.. p. 82. Pour Péter-Contesse, le rapprochement de 195 de l'akkadien kuppiru « effacer » oude
l'arabe kafara « couvrir » donne un méme résultat. 11 fait remarquer : « Le résultat est d'aitleurs en gros lc méme: le
péché « couven » ou « effacé » n'« existe » plus [...]. Les raisonnements qui consistent 2 dire soit « Ce ne peut pas
&re «effacer ». car une faute commise nec peut pas étre supprimée. on ne peut pas faire qu'elle n'ait pas €té commise,
soil « Ce nc peut pas €tre « couvrir », car alors la faute subiste en fait et rien n'est fondamentalement changé, ies
raisonnements de ce genre trahissent une conception philosophico-logique trop modeme du probléme, conception
dont les Isra€lites ne s'embarrassaient pas. Les verbes employés sont des mélaphores qui nous révilent tel ou tel
aspect dc la réalité. mais pas forcément toute la réalité ». Péter-Contesse, op. cjt.. p. 82.

38 De Vaux, Les_sacrifices ... p- 88.
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ce qui distingue ces deux sortes de sacrifices »>°. Osty va dans un méme sens lorsqu'il dit que

ce sacrifice « se distingue malaisément du sacrifice pour le péché »*0. Ce sacrifice pour lequel
on ne mentionne qu'une seule victime, le bélier, est prévu pour les particuliers (Lev 5.14-26).
La victime est immolée dans le lieu ou on immole I'holocauste (Lev 1.1-6). Le sang de la
victime est aspergé tout autour de l'autel, il « n'est jamais porté dans le Saint, ni la victime briilée

hors du sanctuaire »*!.

Quant i ce sacrifice, Beaucamp?? pense qu'il n'est pas question d'une réparation pour l'injustice
commise (Lev 5.14-16, 20-26; Nomb 5.6-8). Pour Beaucamp « la réparation a déja été
mentionnée: elle consiste dans la restitution du bien volé, avec un surplus de compensation (Lv
5, 16. 23;: Nb 5.4) », et le sacrifice oyx « libére de I'état de culpabilité qui représente un état

voisin de celui de I'impureté. Le voleur ou receleur dont il s'agit dans les textes précités a faiten

effet un faux serment, il a commis un sacrilége: il est ainsi sous le coup d'une malédiction »*>.

De Vaux** souligne que la restitution dont il s'agit dans cette section « s'effectue  pant de
I'action sacrificelle ». La libération de ces maux (faux serment : Lev 5.22, 23; sacrilége : Lev

5.21.25: Nomb 5.6) exige un rite de purification approprié : le sacrifice Dyx.

39 Jhid En ce qui concerne ces sacrifices, De Vaux donne la conclusion suivanie : « [...] la confusion qui en résulte
indiquent que les derniers rédacteurs ne savaicnt déja plus clairement ce qui spécifiait le harra't et le dsam: ou bien ils
ont voulu distinguer des termes qui étaient primitivement synonymes, ou bien ils ont confondu des termes. dont ils ne
connaissaient plus la valeur exacte ». [bid.. p. 1.

<40 La Bible. Osty. op. cit.. p. 230. Plusieurs commentateurs pensent que le owx €tait a l'origine la compensation en
espéce d'une atteinte 3 la propriété avant de devenir un sacrifice. Levine, In the Presence ... pp. 95-101.

<41 De Vaux. Les sacrifices ..., p. 88. Milgrom souligne la différence qui cxiste entre le sacrifice pour le péché ct le
sacrifice de réparation. Il fait une distinction eatre ces deux types de sacrifice pour le péché. 1l base cette différence
sur I'aspersion de sang selon que la victime est portée a I'imérieur du sanctuaire ou a l'extéricur. Milgron, The Anchor
Bible, Leviticus ..., pp. 253-258, 261-263. Jacob Milgrom fait aussi une ¢tude minutieuse du mot oyx dans son
ouvrage intitulé : Cult and Conscicnce. Jacob Milgrom, Cult and Consci ham iestly tine of
Repentance. Leiden, E J. Brill, 1976, pp. 1-12, 127-128. Milgron préfere appeler le sacrifice pour le péché par les
termes « sacrifice de purification ». Pour Milgrom, la traduction de « sacrifice pour le péché », ne convient pas du
point de vue contextue! et étymologique. La traduction du « sacrifice de purification » convient le mieux pour cette
racine. Milgron, « Sin-offering or ... ». in Netus ... pp. 237-239. Notons en passant que cette appellation convient
¢galement micux dans la compréhension de rituels ndembu.

42 Becaucamp. « Souillurc ... », dans Souillure ..., p. 71. [l fait remarquer que sont oy (adjectif). par exemple. 'homme
qui menace la vengeance du sang (Ex 22.4), celui que poursuit la malédiction (Jr 2.3, 50.7). les fautes rituelles
commises par inadventance (Lev 4-5). Ibid.. pp. 65-66.

43 1bid

<44 De Vaux, Les sacrifices ... p- 88.
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8.3 La purification de l'autel

Outre les aspersions de sang faites autour de I'autel et a 1a base de l'autel rencontrées dans divers
sacrifices, le livre d'Exode 29.36 et le prophéte Ezéchiel, dans son tableau du temple futur,
décrivent la purification de I'autel des holocaustes. L'autel natn en hébreu, de la racine n3t

signifiant « immoler, égorger, sacrifier », « est un élément essentiel du sanctuaire, |[...}. L'autel

est donc la place ou I'on offre les sacrifices, quelle que soit leur nature »¥3. La purification de

I'autel exige également les aspersions et les onctions.

La purification de 1'autel est décrite par ces quatre verbes du verset 36. Le verset dit: nxvn ...
WIRY NN ANYM 1YY 71933 MAMN-YY « ... tu Oteras le péché de I'autel en faisant |"expiation pour
lui. et tu I"oindras pour le consacrer ». Ce verset comporte les verbes Xpn « oter le péché », 197

« couvrir. effacer ». nyn « oindre » et ¥Tp « sanctifier. consacrer ». La LXX rend xyn par
KaBaptCw « purifier », 199 par aytalwm « sanctifier », nyn par xptw « oindre » et YR par

aytalw « sanctifier. consacrer ».

Chaque jour un taureau doit étre offert en sacrifice pour le péché (Ex 29.36). L'autel fait de
main d’homme est tenu pour impur (Ez 43. 18-27). De ce fait. il doit étre purifié et consacré a

Yahvé. Clamer*® soutient la méme idée : « Oeuvre de la main des hommes. l'autel. selon
I'antique conception, était frappé d'impureté dont il importait de le purifier [...] ». Exode 30.10
parle de 'expiation qu'Aaron doit faire une fois par an avec le sang du sacrifice pour le péché.

L autel. en plus de connaitre ['expiation par le sang, est oint d huile. La purification de 1'autel

dure sept jours, « pour qu'il soit saint et qu'il communique la sainteté a tout ce qui le touche »?7

(Ex 29.36-37) ». C’est ainsi que |'autel est purifi€ et consacré pour le service de Yahvé.

45 De Vaux, Les Ipstitutiops ... p. 279. Marx conclut en disant que « toute 1a vie d'Isra¢l tourne ainsi autour de l'autel ~.
Marx, « Sacrifice ... », dans Revue ... p. 48 Il faut souligner que I'Ancien Testament distingue 'autel des
holocaustes placé devant P'entrée de la Demcure (Ex 40.6, 29; Lev 4.18: Ex 27.1-8; 38.1-7) et l'autel des parfums placé
dans la Demeure devant le voile (Ex 30.6; 40.5, 26; Ex 30.1-5; 37.25-28). Le temple de Salomon avait également
deux autels (2 Rs 16.14. 1 Rs 6.20-21).

46 La Sainte Bible . Tome I. Clamer. p. 246. \ilgrom souligne que 'application du sang sur l'autel implique que
I'autel est de ce fait purifié, une premiére élape essentielle dans les rites de consécration. Milgrom, « The Hatta't ... »,
dans Revue ... pp. 120-124.

47 Michaeli, Le livre dEx. ... p. 259.
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Ezéchiel 40-48 donne un détail sur les vues du prophéte sur I’avenir d’Isra€l. 1l fait allusion i la
purification de I’autel en 43.18-27. Selon Ezéchiel 43.18-27, I'usage de I autel est conditionné
par sa purification et sa sanctification. Cette purification durera sept jours. Il est dit en Ezéchiel
43.26 : YT XYM INN 1QV) NIAMN-NIX 119 M) NY3v « Sept jours, on fera I'expiation pour
1’autel, on le purifiera et on I’'inaugurera ». Les racines19) et 70y se retrouvent dans ce verset.
Ce sont ces racines qui décrivent fréquemment le rituel de lustrations purificatrices. Le prophéte
Ezéchiel présente une variété de victimes dans sa description de la purification de l'autel*3,

En Ezéchiel 43.27, les prétres ne peuvent utiliser I'autel pour les holocaustes et les sacrifices de
paix qu'apres l'avoir purifié. Ce service consiste 2 offrir des sacrifices et a asperger du sang sur
l'autel. Ezéchiel 43.18 dit : ©1 P9y P9 ... « ... et on y asperge le sang ». Le rituel de

purification est exprimé ailleurs par I’expression « faire jaillir le sang » (Lev 4.6; 5.9; 8.11) dont

la racine est my: mais en Ezéchiel 43.18, I'auteur emploie la racine Pt « asperger » (TIPOOYEW).

En Ezéchiel 45.18-20, on retrouve des ordres sur la purification du sanctuaire*®. Selon Ezéchiel
45.18. un jeune taureau sera offert pour cette purification. Nous lisons au verset 18: -9 npn ...
YTPNAD-AN INVM 0N P2 12 « ... tu prendras un jeune taureau sans défaut pour oOter le péché
du sanctuaire ». Le prétre devra procéder au rituel de la purification. Ce rituel consistera a
prendre (np?) le sang de la victime pour le péché et a le mettre (yn) sur les montants de la

Maison, sur les quatre angles du socle de I’autel et sur les montants de la porte du parvis

48 Le prophete Zacharie parle des coupes d aspersion (©'9p1te2) de devant Fautel aux chapitres 9.15 et 14.20-21. Selon
Trochon, « Ces coupes élaient réservées pour les riles les plus sacrés, comme les libations et 'aspersion du sang des
victimes ». Zacharie nc nous fournit pas d'autres €léments 2 ce sujet. Sainte Bible, les petits Prophétes ...
Trochon. ..., p. 493.

49 Pour Marx, « la purification du sanctuaire cst tout a fait indispensable pour que le Dieu saint puisse rester présent au
milieu de son peuple ». Marx, « Sacnifice ... », dans Revue .., p. 28. Le passage de 2 Chroniques 29 parle de la

purification de 1a Maison de Yahvé. Ce texte parle de la réforme religieuse (2 Rs 18-20). Cette réforme cst centiée sur
la purification. La purification s'opere par des sacrifices de taureaux, de béliers. d'agneaux et de boucs en vue du
sacrifice pour le péché du royaume, du sanctuaire et de Juda. Outre ces sacrifices comportant plusicurs aspersions de
sang, il y a également des indications relatives a 1a musique. Cet épisode comprend : la punfication des Lévites, des
prétres, du peuple. de 1a Maison et des choses saintes. Le livre de Néhémie parle également de la purification de toute
la communauté lors de la dédicace de ia muraille de Jérusalem (Neh 12.30). Les Lévites et les prétres assurent le senvice
des purifications (Neh 12.45). Néhémie 13.9, fait aussi allusion 3 ces fonctions de l€vites. La purification s'est
achevée en seize jours. La dédicace de la Maison de Yahvé par Salomon avait demandé quatorze jours (2 Chr 7.7-10).
Conformément & la loi. ce sont les lévites qui s’ occupent de la purification de toutes choses satnles et de
I"accomplissement du service de la Maison de Yahvé (1 Chr 23.28). Mais Néhémie 12.45 attribue cette charge aux
prétres et aux lévites. La purification de l'autel était pour sept jours (Ez 43.20-26).
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intérieur. Il est clair que les choses peuvent étre entachées de souillures. Celles-ci doivent étres

enlevées par la purification, du fait que ces choses sont destinées au service de Yahvé.

8.4 Le sang dans les rites consécratoires

La cérémonie de la consécration de serviteurs de Yahvé demande également un rite sacrificiel.
Que ce soit pour les prétres ou que ce soit pour les lévites, 1a cérémonie est accompagnée de
sacrifices. Nous présentons ici le rite sacrificiel dans la consécration des prétres et la purification

des lévites.
8.4.1 La consécration des prétres

Dans cette série de régles données par Yahvé au chapitre 29 d'Exode. Moise doit consacrer
Aaron et ses fils au service de Yahvé. La cérémonie d ablution, de véture et d'onction d”Exode
29.4-9 est suivie de trois sortes de sacrifice : le sacrifice pour le péché (vv.10-14), I'holocauste
(vv.15-18) et le sacrifice de communion (vv.19-28). C'est Moise qui offre ici ces sacrifices
pour Aaron et ses fils. Le sang du taureau égorgé est mis (y13) sur les cornes de [’autel et
répandu (79¥) ensuite a la base de I'autel (vv.10-13). Le sang (07) du bélier immolé est aspergé

(771) tout autour de l'autel. Ces sacrifices sont décrits plus haut.

Le sang du deuxiéme bélier immolé est mis sur le lobe de l'oreille droite d'Aaron et de ses fils,
sur le pouce de leur main droite et sur le pouce de leur pied droit. Ce sang est ensuite aspergé
tout autour de l'autel. Enfin. le sang qui est sur l'autel et 'huile de l'onction, Moise doit les
faire jaillir () sur Aaron, ses fils et leurs habits. Cette racine N3 nous fait voir qu'il s'agit
d'une aspersion et non d'une onction comme au verset 7 d'Exode 29 (Voir le chap. sur
I'onction). L'auteur utilise la racine Pt pour I'aspersion du sang autour de l'autel (Ex 29.16).

et la racine Nt pour l'aspersion du sang et de l'huile sur les prétres et leurs habits (Ex 29.21).

Le passage de Lévitique 8 est | 'exécution du rite sacrificiel de consécration d’Aaron et de ses fils
par Moise. Moise effectue le rituel sacrificiel de l1a consécration comme prescrit en Exode 29.
Aprés I'immolation du taureau pour le sacrifice du péché, Moise met le sang sur les comes de
["autel et en verse sur la base de |'autel. Moise asperge le sang du second bélier sur Aaron et sur

ses fils comme on 1'a exprimé précédemment. C’est de cette fagon que le prétre est consacré a
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Yahvé pour son service. Cette cérémonie dure une semaine. Le texte de Lévitique 9.8-15

mentionne aussi le sacrifice pour le péché en rapport avec I'entrée en fonction des prétres.
8.4.2 La purification de lévites

Quant aux lévites, le rite sacrificiel est fait aprés leur purification par l'aspersion d'eau, le rasage
et le nettoyage des habits. Ces pratiques de la purification extérieure sont suivies par les
aspersions de sang. Les Lévites se présentent devant le Seigneur pour offrir un taureau avec
I'oblation ordinaire pour I'holocauste, et un taureau pour le sacrifice pour le péché. En Nombres
8.8. comme en Nombres 6.14 et Lévitique 12.6, I'holocauste est mentionné avant le sacrifice
pour le péché. Celui-la était le but et I'autre le moyen. Au verset 12 de Nombres 8 et au verset
16 de Nombres 6, l'ordre des faits est bien suivi : d'abord le sacrifice pour le péché et enfin

['holocauste a Yahvé.

La racine 197 qui exprime la lustration de sang est en Nomb 8.12. Elle revient trois fois dans
cette section, de méme que la racine 1aop. En Nombres 8.21, I'ordre de Yahvé de purifier les
lévites est exécuté. Il est dit : 1997 MY M19Y NYUN ONX 1IN NN 0TI 103N DN INYHIM
DINY? OX 02y « Les 1évites se firent expier et nettoyerent leurs habits, et Aaron offrit en
offrande tournoyée devant Yahvé, et Aaron f{it I'expiation pour eux, pour les purifier ». Le

verset comprend quatre racines qui montrent la lustration.

Nous retrouvons dans ce verset : wpnnn au hith. impf. 3iéme pers. m.p. de Xpn « oter le
péché ». 197 au pi. impf. 3iéme pers. m.s. de 199 « expier », DWYY au pi. inf. de 1P « étre
purifié, purifier » et 10322 au pi. impf. 3iéme pers. m.pl. de 03 « laver ». La LXX traduit la
racine Xpf par ayvilw, 197 par eElhaoxopat, 10y par ag-ayvitw et 033 par TAvvw. Les
trois premiers verbes se rencontrent rarement tous les trois dans un seul verset comme ici. La

plupart de temps, on retrouve les deux racines ou une seule dans un verset pour exprimer la

lustration. C'est ainsi que les lévites doivent étre purifiés a la fois rituellement et physiquement.

8.5 Les rites de purification

Nous examinons dans cette section l'usage du sang dans la purification des impuretés causées

par la naissance d'un enfant, les écoulements sexuels et la 1épre. Cette impureté qui se répand
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par contagion, s'attaquant tant aux personnes qu‘aux objets, exige un rite sacrificiel tant qu'aux
unes qu'aux autres atteints d'impureté. Nous venons de voir ci-haut d'une fagon générale les

divers sacrifices dans lesquels le sang joue un role important. Nous y insérons également ici le

rite sacrificiel de celui qui accomplit un voeu de naziréat>°.
8.5.1 La purification de la femme accouchée

Lévitique 12 met l'accent sur la purification de la femme accouchée. L'événement mystérieux et

heureux qu’est la naissance d'un enfant occasionne un temps temporaire d’ impureté de la mére.

Dans cette description, l'auteur n'omet pas de faire allusion aux enfants>' et a la circoncision.

2 . ~ .
52 venant juste aprés |'accouchement

La période d impureté exigée pendant la premiére semaine
(sept jours) correspondant peut-étre a la période d'impureté du nouveau-né. Elle n’est pas

décrite ici; la purification de |'enfant ne I'est pas non plus. La purification de I'enfant consiste a

50 Dans le Nouveau Dictionnaire Biblique. la purification de souillures contenue dans 1a loi de Moise est classée en 4
groupes : la purnfication de I'impureté contractée en touchant un mort, la purification de l'impureté duc 3 un
écoulement, la purification de Faccouchée et 1a purification du lépreux. René Pache. Nouveau Dictionnaire Biblique,
Lausanne (Suisse). Editions Emmaus, 1961, pp. 635-636.

51 La naissance est un événement si extraordinaire qu'on le prépare longltemps a I'avance. La femme enceinte a besoin
d'étre protégée. Quelques tabous sont prescrits cn conséquence. La conception universelle attachée a l'impurcté
occasionnée par la naissance d'un enfant est bien connue chez les Ndembu. Les Ndembu savent que par le fait de la
naissancce, toute personne est affectée de V'impuretlé (majilu, kuyvidama) dont elle doit étre purifiée. Outre les premiers
bains d’cau administrés au nouveau-né dés la naissance, les cérémonies de la purification proprement dite se déroulent
le troisi¢éme jour. Elles consistent 3 laver le corps du bébé, a le frotter d'huile et de poudre faite 3 base de centaines
plantes médicinales. Pour les Adembu. la premiére semaine aprés la naissance est réservée a la purification de
I'enfant. Le trosiéme jour aprés la naissance du bébé se déroulent les cérémonics de purification. Aprés la naissance,
on verse sur I'enfant du caolin blanc ou de I'eau blanchie appliquée dans la maison du nouveau-né, pour le protéger
contre toute sorte de mal. Les cérémonies poursuivent un double but : d’abord elles immunisent le béb€. kukava
mwana, afin que les mahamba (ombres, esprits maléfiques ici) ne puissent en aucun moment de sa vie partager son
sort. Les Ndembu disent : mwana endi mutooka, akuli chiwahi, bavi hamujimba hekali bwi. ¢ est-a-dire que {"enfant
ne peul pas essuyver un échec dans sa vie ni traverser un temrain obscur, parsemé de malheurs (mahwva, kubula kurooka).
En effet. ce sont les mahamba qui occasionnent la malchance. qui sont 1a cause profonde de tous les maux qui se voient
autour de I"homme ndembu. Toules les chansons rituelles traduisent d'une fagon symbolique, la situation des
personnes venues danser. Elles souhaitent au bébé, les bons vocux, I'endurance physique et la chance, la pureté qui
est le pivol de toute vie humaine. Ces souhaits sont prononcés en sorte que les malheurs (maladie, sténlit€,
sécheresse, malédiction. pauvreté) ne puissent en aucun cas le frapper. Le dernier rite consiste a laver maintenant
I'enfant dans 1"'eau ct a I'enduire d'huile. Les bains quotidiens se pousuivent. On sent de Feau mélée 2 des feuilles
d'arbres avant des propriéiés purificatrices. Ces cérémonies intégrent le bébé dans la vie collective par la danse et les
chansons rituelles : Chinkunku mwanza chadifii kumuchima chinafumukoo ... « La charge qui pesait sur nous (dans
nos coeurs) a trouvé de sotution ». On répte ces paroles en poussant aussi des cris de joie et d'applaudissement : Olo!
Olo olo! Olo olo olo! OQlo olo olo olo ...

52 Péter-Contesse. op. cit.. p. 194
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couper le cordon, a baigner I'enfant dans 1’eau, a essuyer le sang de dessus, a le frotter de sel, a
I'oindre d’huile et 4 I’envelopper de langes (Ez 16.4). Le texte d’Ezéchiel qui énumére ces

étapes ne donne pas de détail sur la purification du nouveau-né.

La période de la naissance, avons-nous dit, entraine I’impureté de la mére. A la naissance d'un
enfant mile, sa mére reste impure sept jours. Durant cette période la femme reste impure
pendant 33 jours. Dans le cas de la naissance d’une fille (v.5), ces deux étapes de purification
de 1a mere sont doublées : deux semaines au lieu d’une, 66 jours au lieu de 33, et 80 jours au

total au lieu de 40.

Une question peut-étre posée : Pourquoi ce dédoublement ? Le texte ne dit pas plus que la

simple mention de la durée de I"'impureté ( m)>3 pour la mere. Certains chercheurs sont armvés
a justifier ce dedoublement par une conception ancienne selon faquelle la naissance d'une fille
provoquait une perte de sang beaucoup plus grande que lorsque nait un gargon. Pour

Péter-Contesse, cette conception improbable était « relative a la valeur respective de I'étre

masculin et de |'étre féminin »~* de cette époque. La raison du privilége accordé 2 la naissance

d'un garcon n'est pas démontrée dans le texte.

La naissance d'un gargon améne a circoncire |’enfant le huitiéme jour (Lev 12.3). Selon

Péter-Contesse”>, la loi du huitiéme jour pour la circoncision vient peut-étre du fait qu'« on
considérait que l'enfant lui-méme se trouvait en état d'impureté pendant les sept premiers jours
de son existence ». L'impureté de I'enfant durant cette premiére semaine n'exclut pas celle de sa

mere.

33 Milgrom fait une analyse détailléc sur ce mot n13 dont le sens étymologique est difficile 2 préciser. Milgrom.
Leviticus ., pp. 7H-745. Ce terme A7) signifie une impureté, unc souillure. un éloignement (physique et moral),
une impureté du flux de la femme, selon ta description présente, aux chapitres 12 et 15. Dans ces chapitres, ce terme
désigne dans un sens plus technique, I'indisposition de la femme. L union avec sa belle-soeur est désignée par le
terme A7) une impureté, une souillure (Lev 20.21). Le verset 16 du chapitre 18 condamne I"union (¢ mariage) avec sa
belle-socur, femme d’ un frére. Lévitique 20.21 appelle cela une impureté, une souillure, une tache. La traduction
littérale serait pour ce verset 21 : « clle est impure pour toi ». Le résultat est désastreux : « il a découvert la nudité de
son frére: ils seront sans enfants ». Ccpendant I'interdiction de cette union avec une belle-soeur est atténuée par la
pratique du lévirat (Gn 38.8 et Dcut 25.5-10).

54 Péter-Contesse, op. cit.. p. 196.

53 Péter-Contesse, gp. ¢it.. p. 195.
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C’est I'accouchement qui provoque 1’impureté par la perte involontaire de sang au moment
inhabituel. La femme ne peut accomplir aucun acte religieux public jusqu’au moment de sa
purification. Lévitique 12.4 dit : -5x) yIn-XD UTP-533 MOV MT13 ¥R 02 NYdY DY Drwdyh
AP N INDR-TY NAN ND UIpna « elle restera encore trente-trois jours dans le sang de sa
purification; elle ne touchera aucune chose sainte et n’entrera pas dans le sanctuaire jusqu'a ce
que soient accomplis les jours de sa purification ». L'expression 71y 'nT3 3¥R « elle reste
dans le sang de la purification » « est une tournure condensée signifiant « elle reste en état

d'impureté, suite a sa perte de sang, en attendant d'étre purifiée »>6,

La femme reste impure a cause de cet écoulement de sang qui dure 2 peu prés six semaines.
L'impureté de la femme due a I'écoulement de sang provoqué par la naissance d’un enfant
nécessite une purification. Cette impureté est désignée par le mot am. Il a le sens
d’éloignement, d'impureté du flux menstruel de la femme, d’abomination, de souillure. Le
terme N7y apparait encore au verset 19 du Chapitre 15 ol il est question de 1'écoulement sexuel

de la femme.

La suite du verset 4 énonce clairement les conséquences de I'impureté. C'est « un des rares

textes indiquant explicitement des conséquences pratiques de 1'état d'impureté »>7. Durant cette
période d'impureté, la femme accouchée ne peut ni toucher les choses saintes ni entrer dans le
sanctuaire. A la fin de cette période qui dure 40 ou 80 jours aprés sa purification, la femme
apporte au sacrificateur un agneau d'un an et un pigeon pour le sacrifice d’expiation. L'offrande

d’un agneau pour I'holocauste, et le sacrifice pour le péché, nous I'avons vu, sont décrits en

56 Péter-Contesse. op. cit.. p. 195. Pour Levine. le texie n'est pas explicite sur la nature précise de I'impureté subic par
ia nouvelle mére durant cette période imtiale: bien que I'impurelé est comparée a la période de la régle. 11 ajoutc
¢galment que le sens de 70p 'nT3 n'est pas clair non plus. Levine. Leviticuc ..., pp. 72-73. \lilgrom va dans le¢
méme sens sur I'emploi de cette expression Moy '»73. 11 souligne que la LXX donne unc réponse a ce paradoxe en
traduisant MOy 'nT3 par « her unclean blood ». Milgrom, Leviticus ... p. 749.

57 Péter-Contesse, gp_¢it., p. 195. Quant i la conséquence de I'impurcté, une femme ndembu en indisposition ou qui
fait couler le sang ne pcut ni préparer, ni toucher les objets sacrés (vuma vajila) de son mari (fusil de chasse ...). ni
partager non plus up lit avec son mari pendant cette période d'impureté. Ces interdits sont encore en vigueur de nos
Jjours dans certains milieux ruraux. Ajoutons que Péter-Contesse apporte unc réserve 2 l'aspect hygiénique de la
circoncision. 11dit : « Il est peu vraisemblable que le coté hygiénique de la circoncision ait joué un rdle prépondérant
dans I'adoption de ce rite. malgré ce qu'en disaient déja Hérodote et Philon d'Alexandrie » (p. 195). Cependant. dans la
sociélé traditionnelle ndembu, I'incirconcis (Chidima) est considéré comme une personne impure 3 cause de la matiére
blanche pateuse que produit le gland couvert par le prépuce. Cette matiére cst appelée wanza en Ndembu. 11 n'y a pas
de plus grande injure que de dire 3 quelqu'un : wanza weyi, littéralement. wanza de toi. L'incirconcis ne peut pas
manger avec le circoncis walamishawu dehi.
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Lévitique 1.10-13 et Lévitique 4. Si ses moyens matériels sont moindres, la femme ameéne alors
deux tourterelles ou deux pigeons (Lev 12.8). Il est clair que le sacrifice d’oiseaux concernent
bien les pauvres. L’un des oiseaux est pour I’holocauste et 1’autre pour le sacrifice de péché. Le
rituel sacrificiel d’un oiseau est détaillé en Lévitique 1.14-17. Ce sacrifice est aussi mentionné
en Genése 15.9-10; Lévitique 14.4-5, 49-50; 15.14, 29 et Nombres 6.10. Ces sacrifices

d'agneaux ou d'oiseaux impliquaient les aspersions de sang.

L'offrande de I'agneau pour l'holocauste et celle de I'oiseau pour le sacrifice du péché (Lev
12.6), montrent « que ['accent de cette cérémonie se situe davantage dans la reconnaissance que

ans la réconciliati 3 ire aprés une période d'impureté, méme si i
dans | liation nécessaire ode d' eté, m I'holocauste a pris une

certaine couleur expiatoire dans le rituel israélite »>8_ La réconciliation doit étre rétablie aprés
cette rupture momentanée. L'impureté, comme péché, empéche la femme d'étre en contact avec
Yahvé. Ainsi. que ce soit pour I'impureté ou pour le péché, le rituel de purification « sert a

rétablir la relation dans les deux cas, méme si nous ne pouvons pas parler de « péché » au sens

moderne du mot dans le contexte du chap. 12 »>°.

La citation précédente illustre bien le rapport qu'il y a entre la souillure et le péché. Certes, on

peut se poser la question suivante : En quoi I'impureté est-elle réellement un péché ? La notion

d'impureté est d'abord prise « sous l'image d'une tache matérielle, au caractére contagieux »50,

L'impureté, nous l'avons dit, n'offre pas la possibilité d'étre en communion avec Dieu.

Autrement dit, entrer en contact avec Dieu en état d'impureté entraine la colére de Dieu.

Beaucamp écrit : « L'impureté, c'est uniquement ce qui interdit le commerce avec Dieu »&1

Nous voyons ici la distinction entre une simple impureté et I'impureté vue comme péché qui

corrompt la communion avec Dieu.

38 [bid.. p. 196. Pour Milgrom. le verbe N'an (X1)« clle ameénera ». du verset 6 est la clé pour comprendre pourquoi
I'holocauste précéde ici le sacrifice pour le péché. Cela montre que 1'holocauste cst toujours fait en premier. Dans
d'autres texies, le sacrifice pour le péché vient en premitre position parce Qu'il est toujours le premicr a €re sacnficié.

Milgrom. Leviticus ..., p. 756.
59 Péter-Contesse, gp. ¢iL., p. 196.
60 Beaucamp. « Péché .. », dans Dictioppaire ..., c. 455.

61 Ibid.
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L'impureté de la mére est causée par la naissance de I'enfant. Nous savons que la reproduction
émane d’un ordre de Yahvé (Gn 1.28). Comment alors expliquer |'impureté résultant de la mise
au monde d’un enfant ? Nous venons de voir que la naissance de l'enfant provoque
I'écoulement de sang qui met la mére en état d'impureté pour une certaine période.
Péter-Contesse explique cette situation en se basant sur le role important du sang. Il écrit sur ce
sujet en disant : « Le sang est en effet porteur de la vie [...]; lorsqu'il s'écoule hors du corps, il
y a une perte de vitalité qui met I'étre humain dans un état ot il ne peut pas entretenir des

relations normales avec les autres et avec Dieu »%2. Péter-Contesse donne ici la raison de
I'impureté caus€e par ce liquide de couleur rouge. C'est pourquoi la femme. dans cet état
d'impureté, doit alors s'éloigner des activités cultuelles. Elle ne les reprend qu'aprés le rite de

purification®?.

8.5.2 La purification due aux écoulements

Quant a I'écoulement sexuel anormal. un rite sacrificiel est prescrit. A cdté des lustrations par
l'eau ordinaire vient se joindre le rituel de purification de I'homme atteint par I'écoulement
maladif. Ce rituel commence aprés la guérison. Il est décrit en Lévitique 15.13-15. Le qal
impf. 90V « il sera purifié », utilisé dans ce verset 13, désigne la fin de I'infection, c’est-a-dire
le moment ot la personne est guérie de sa maladie. Mais le texte ne dit pas comment le malade

était guéri. Le dernier emploi Wy au qal pf. « ... et il sera pur » correspond a la

non-contamination®*. Aprés la guérison de son écoulement, I'homme compte sept jours pour sa

purification pour recouvrer la pureté 1égale.

La cérémonie rituelle de purification du huitiéme jour (vv.14-15), aprés le bain d'eau et le lavage

des habits, est semblable a celle décrite en Lévitique 12.8. Elle exige les aspersions de sang qui

62 Péter-Contesse, op. ¢il.. p. 193.

63 Genese 1.1ss montre bien I"application de cette loi de la naissance. Les Psaumes 1273 ¢t 128ss résument en quelque
sorte I"attitude de la Bible hébraique a ce sujet. La fécondité était un signe de la faveur divine, landis que la siérilité une
opprobre (Gn 30.24). La réponse a la question de I'impureté viendrait alors de Genese 3.16, qui décrit la maniére dont
la nature pécheresse d’ Adam s’est transmise 2 toute sa race. L’ impurelé est donc déclarée dés la naissance (Jb 14.4,
254, Ps. 51.). D. Guthrie et autres, Nouveau Commentaire biblique, Saint-Légier (Suissc). Editions Emmaiis, 1971,
p 159

64 Péter-Contesse, op. cit., p. 236. Milgrom pense que le 10y exprime ici une purification physique et non ritucl.
\Milgrom, Leviticus ... p. 921.
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ne sont pas décrites ici. Le malade apporte deux tourterelles ou deux pigeons comme la femme
accouchée qui n’a pas les moyens de se procurer un agneau. Lévitique 1.14 donne déja un détail
précis sur I’offrande des oiseaux. Ces oiseaux sont déja domestiqués et nombreux dans les
temps bibliques (Is 60.8). Le sacrifice de péché précéde I’holocauste. Ce demier est mentionné
en premier lieu en Lévitique 12.8. Aprés I’offrande de ces deux sacrifices ol le sang joue un
role important, le prétre peut réintégrer dans la communauté cultuelle d’Israél I’homme rendu

pur.

Le rituel sacrificiel est également prescrit pour la femme qui a un écoulement sexuel anormal®>.
Tout comme pour |'écoulement maladif de I’homme, I’'indisposition maladive de la femme est
bien détaillée. Le rituel de purification accompli aprés la guérison se rencontre aux versets 28-30
de Lévitique 15. Il s’agit ici de la purification de la femme qui a une indisposition maladive. Le
rituel de purification est paralléle aux versets 13-15 de Lévitique 15 qui traitent de la purification

de I"homme atteint d"écoulement maladif.

La femme n’est pas coupable de faire couler le sang. Il en va de méme pour I’homme atteint
d’écoulement ou pour le lépreux; ils ne sont pas coupables a cause de leur état. Il n’est pas alors
question de la morale. L°'impureté n'est pas un acte coupable, mais elle empéche d’étre en
communion avec Dieu. C'est ce que dit également la TOB® :

L'impureté n'est pas un acte coupable; en effet, les devoirs de la vie (maternité, toiietie
des morts, etc.) mettent nécessairement 'homme dans un état d'impureté qui I'empéche
d'centrer. par le culte. en relation avec le Dieu saint et dont il doit se purifier. L'acte
coupable, c'est, quand on est impur, d'agir comme si on €tait en élat de pureté (Lv 15.31).

Autrement dit, I'impureté n’offre pas la possibilité d"étre en relation avec Dieu et le fait d entrer

en contact avec Dieu en état d’impureté entraine la colére de Celui-ci.

Les versets 31-33 constituent la conclusion de Lévitique 15. Ils soulignent le caractére religieux

65 Le lavage d'habits et le bain dans I'eau vive exigés de I'homme atieint d’ écoulement anormal aprés sa purification
(vv.13-15) ne sont pas repris dans la purification rituelle de la femme atieinte d” écoulement anomal (vv.28-30). Mais
la ressemblance de ces versets 13-15 et 28-30, peut nous amener 2 dire que Ie lavage est exigé d une fagon implicite
dans les versets 28-30. Cependant, le verset 13 parle d une mani¢re explicite du lavage des habits et du bain rituel
dans I'cau vive. Il est évident que la fernme doit nettoyer scs vélements ot se baigner dans I'eau bien que ccla ne soit
pas expnimé au verset 28.

66 La Bible traduction Qecuménigue, TOB. Paris. Les Editions du Cerf, 1994, p. 214.



197

de toutes ces prescriptions : éviter de souiller le sanctuaire de Dieu de peur de mourir. Le verbe
> qui est au qal impf. 3iéme m.s. AWM’ « ils mourront » de MN « mourir » exprime bien la
conséquence de cet état d'impureté. Le fait d’agir comme étant pur pendant qu’on est dans
I'impureté entraine la mort. L’impureté met une séparation d'avec Yahvé, c’est-a-dire la
communion n'y est plus. C’est pourquoi les enfants d’Israél doivent étre avertis de ces

conséquences entrainées par I'impureté et la maniére de s’en débarrasser par la purification.

Sous le méme angle de l'écoulement sexuel, I'Ancien Testament présente en 2 Samuel 11.2-5,
un cas typique de la purification de |'écoulement sexuel normal de Bethsabée, la femme d’Urie le
Hittite. Comme la femme est agréable a voir, David, aprés s’étre renseigné, envoie ses
serviteurs la prendre afin de coucher avec elle. Nous lisons en 2 Samuel 11.4: X Xam ...
. ANNNYN NYIRIN N7 ARY 22vM  « ... elle vint chez lui et il coucha avec elle. alors qu'elle
venait de se purifier de son impureté ... ». Pour parler de la purification de Bethsabée, l'auteur

utilise ici le verbe ny121m au hith. part. act. de ¥1p « se purifier, se sanctifier ». La LXX rend

la racine ¥R par aytalw « se sanctifier, se purifier ».

La relation a lieu aprés la purification de I'impureté de Bethsabée, c’est-a-dire aprés ses régles.

. - . - . e . P . A « 7
Le terme lui-méme nxpy « désigne ici I'impureté légale occasionnée par les régles »67.
L'expression « elle se purifiait de son impureté », « n'est spécifiée que pour faire entendre que la

conception de I'enfant a eu lieu dés la premiére rencontre; la notation, discréte, n'est rien moins

qu'oiseuse »°%. Bethsabée a dii alors observer le rite de purification qui consiste a rester sept

jours dans | 'impureté. Aprés s étre purifiée, c'est-a-dire aprés I'écoulement. qu'elle compte a
J

nouveau sept jours(’g. C’est apreés ce temps qu’elle devient pure. Le rituel de purification de la

femme indisposée est déja décrit ci-haut.

Nous pensons que Bethsabée s'est présentée chez le Roi David vers le 15¢ jour, moment

favorable de I'ovulation d’une femme. David est bien I'auteur de cette grossesse, car Bethsabée,

67 La Saime Bible, Josué-luges, Ruth-Rois, Tome II1. Albert Clamer, Paris. Letouzey et Ané. 1949, p. 121 et p. 503.
68 André Caquot et Philippe De Robert. Les livres de Samuel, Genéve, Labor et Fides, 1994, p. 470.

69 « Lc nonbre sept est symbolique et indique I'accomplissement complet du jugement divin. C'est d'ailleurs un des
nombres employés par les Hébreux pour désigner unc quantité indéterminée, Prov_, XXIV', 16, Is.. IV, 1| ». 1a Sajnte

Bible, les Prophetes-Ezéchiel. Trochon, .... pp. 268-269.
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« obligée de se purifier, elle n'était donc pas enceinte et, si elle le devenait, David en saurait bien

la cause »’%. C’est pourquoi Bethsabée va déclarer au roi David par un messager : « Je suis
enceinte ». Bethsabée avertit le roi David de la conception, peut é&re pour que ce demier puisse
prendre des précautions. Car I'adultére vaut une peine de mort pour les deux amants (Lev
20.10). La peine de mort est également exigée a celui qui souille la Demeure de Yahvé par toute

autre impureté (Lev 15.31)7".
8.5.3 La purification du lépreux

La cérémonie de purification du lépreux de Lévitique 14.1-57 est bien détaillée. Disons d'abord
que les affections de la peau sont variées. Toute cette variété est confondue dans un seul mot, la
lepre. La lépre v « frapper, plaie de la lépre », ce mot vy, en relation avec ny1y « lépre »,
revient 61 dans ces deux chapitre 13 et 14, et 17 fois dans les autres livres de la Bible hébraique.

Ce rituel. qui a des points similaires avec la consécration des prétres (Lev 8.23-24, Ex 29), est

.. _ - < . . el . 2 - egm e
décnit en trois étapes : un rituel « a connotation primitivement magique »? , un rituel sacrificiel
et une variante destinée aux pauvres. Notre souci n'est pas d'examiner la détection de la maladie
mais sa purification, vu que nous ne sommes pas dans le domaine médical. Le texte lui-méme

ne se penche pas beaucoup sur I'aspect médical.

Le jour de sa ny « purification », c’est-a-dire aprés sa guérison, celle-ci ne lui donne pas
directement accés au camp. Le lépreux est en dehors du camp, ot le prétre doit I"examiner pour
voir s'il est guéri de la plaie. Le texte ne dit pas comment le lépreux était guéri (vv.1-9 du chap.
14). Les prescriptions médicales n'y sont pas détaillées non plus, excepté le rituel de

purification qui est décrit pour le cas de la constatation de la guérison, c’est-a-dire pour la

70 La Sainte Bible. Tome [II, Clamer. .... p. 503.

71 Jacob Milgrom montre également que cetle impureté qui se répand aux personnes et aux choses. et aticint le
sanctuaire, constitue ainsi unc menace redoutable pour Israél dans la mesure ol elle introduit des facteurs de mort dans
le pays. Jacob Milgrom, « Israél's Sanctuary : The Priestly Picture of Dorian Gray », in Revue Biblique, \N° &3, Paris,
J Gabalda et Cie, 1976, pp. 390-399.

72 Péter-Contesse, op._cit., p. 218. Pour ce mot Map « purification », Péter-Contesse pense qu'il « représcnte ici unc
notion asscz générale et non un aspect particulier (purification physique, rituelle, légalc ». Nous soulignons encore
ici que les chapitres 13 et 14 de Lévitique traitent de la lepre. J. Wilkinson énumére diverses identifications médicales
possibles des affections cutanées dont parle le chapitre 13 de Lévitique. J. Wilkinson. « Leprosy and Leviticus », in
Scottisch Journal of Theology. N° 30, 1977, pp. 153-169: N° 31, 1978, pp. 153-166. Sclon Milgrom,
I'identification biblique du mot sy est difficilc. Ce mot ne peut pas signifier la Iépre. Milgrom, Leviticus ... p.
816.
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disparition des symptomes de la lépre. Le verbe nx97 « &tre guéri » ne se rencontre qu'en
Lévitique 14.3, 1448, 13.18 et 13.37. En dehors du lavage des habits, ce rituel implique les
lustrations d'eau et du sang. Ici le sang est mélé a I'eau dans le premier rituel. Pour ce premier
rituel, le prétre ordonne qu’on lui améne tous les objets suivants : deux oiseaux, toute espéce
d’oiseaux non déclarés impurs (Lev 11.13-19), probablement des tourterelles ou des pigeons,
du bois de cédre, du cramoisi et de I'hysope. Le tout est plongé dans I'eau mélée au sang de

l'oiseau’>.

En Lévitique 14.5, le prétre verse le sang de I’oiseau immolé dans ’eau vive (o»n om - vdatt
q P g

Cwvti) puisée dans une source ou un ruisseau, c'est-a-dire dans I'eau qui coule. L’eau et le
sang se mélent dans le vase d’argile, facilement remplagable (Lev 6.21, 11.32-33) . Il ne s’agit
pas d"un sacrifice, car le sang n’est pas porté sur I’autel et le rite est lustral. Le rite sacrificiel est
décrit a partir de Lévitique 14.11. La touffe d"hysope attachée a un brin de cédre par un ruban

€carlate forme un goupillon pour I'aspersion. Avec ce goupillon trempé (92y) dans I’eau mélée

au sang. le prétre asperge (7%, xEPLppaivw) sept fois le lépreux. « L'aspersion d'eau et de

sang. au moyen des éléments purificatoires, dira Péter-Contesse. exprimait symboliquement et

de maniére visible que le bénéficiaire était purifié, c'est-a-dire arraché a sa condition d'exclu » '*.

L oiseau vivant trempé dans I'eau mélée au sang s’envole dans la campagne’~, symbolisant ainsi

« par son envol la maladie qui s'éloignait dans le monde non habité »'©. Par la suite viennent le

bain et le nettoyage des habits. Puis le Iépreux guéri rentre au camp hors de sa tente durant 7

73 Milgrom précise que les oiseaux sont prescrits ici par ce qu'ils peuvent transporier I'impureté au lointain sans que
celte impureté puisse retourner au milicu du peuple. Milgrom, Levijticus ..., p. 834. Notons également que le bois de
cédre est du bois trés saint et durable, qui contient une substance utilisée en médecine pour les maladics de la pcau. Le
cramoisi, c'est de la laine teinte en cramoisi €clantant: la couleur rouge sombre. rappelant la couleur du sang. était
obtenue 2 partir d'unc cochenille vivant sur le chéne. EL’hysope, c'est une plante conienant un antiseptique doux, qui
figure souvent dans les purifications et est utilisée aussi A la Pique Exode 12.22. \lilgrom souligne l'usage dc ces
éléments en Mésopotamie. Milgrom, Leviticus .., p. 835. 11 y revient aussi dans son commentaire sur Nombres.
Jacob Milgrom, The JPS Torah, Commentary Numbers, Philadelphia, The Jewish Publication Society, 1990, p. 159.

74 Péter-Contesse, op._cit., p. 220.

75 L'envoi d'un oiscau dans la campagne est pareil au texte de Lévitique 16. Dans ce dernier texte. il ¥ a I'imposition des
deux mains sur la victime comme dans I'holocauste d'un quadrupide.

76 Péter-Conlesse, op. gjt.. p. 221. C'est l'idée soutenue également par Milgrom. Milgrom, Leviticus ... p. 834.
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jours. Mais la rentrée dans le camp ne donne pas encore le droit d’entrer dans sa tente; il faut

encore sept jours de préparation jusqu'a la déclaration de la pureté prononcée par le prétre.

A propos du second acte de purification, c'est le huitiéme jour qu'a lieu le rituel sacrificiel. Ce
dernier rétablit le Iépreux guéri dans sa relation avec son Dieu. Le lépreux améne deux agneaux
sans défaut et une agnelle née dans 1’année, trois dixiéme d’épha de farine pétrie dans l'huile et
un log d’huile. Le prétre place I’homme qui se purifie (hith-10vnn) et ses offrandes devant
Yahvé a I’entrée de la tente de la Rencontre (dans le parvis prés de 1’autel d’airain. v.11). 1l

immole 1’agneau 2 la place consacrée sur le coté nord de I’autel’”. Clest le prétre qui égorge
I'animal et non l'offrant comme en Lévitique [.5et 11. La victime doit revenir au prétre et étre

mangée par lui comme dans le sacrifice pour le péché.

Le prétre applique ensuite le sang de la victime sur le lobe de |’ oreille droite, le pouce de sa main
droite, et sur le pouce de son pied (Lev 14.14). Le sang n'est pas aspergé tout autour de I'hdtel
comme dans les autres cas précédents. Ici, le prétre met le sang de la victime sur les différents
membres de I'homme qui se purifie. Le sang de I'animal immolé (vny) est recueilli dans le lieu
saint pour permettre au prétre de faire les aspersions (14.13: 6.19; 10.17). Le texte ne nomme
pas le récipient précis dans lequel le sang est recueilli en vue de cette lustration. Il est probable
que le sang soit versé sur la paume de la main gauche comme il en est pour l'huile. A propos de

ce liquide, le sang prohibé a la consommation. Péter-Contesse écrit : « Dans le rituel de

urification, le rite du sang opéré par le prétre réconcilie I'homme avec Dieu, |... »'8 Aprés
P g opere p P

ces aspersions de sang et d'huile. le prétre continue la céiébration avec le rite d'absolution.

Le prétre fait alors I'expiation pour le Iépreux devant Yahvé. Lévitique 14.19 dit : -nx yoan npyy

- INNNVN DVYNRD-DY 1971 NNPND « Le prétre fera le sacrifice pour le péché, et il fera l'expiation

77 L'un de deux agneaux est pour le sacrifice de culpabilité. En ce qui concerne ce sacrifice. plusieurs commentateurs.
entre autres, Clamer. s'interrogent sur la raison profonde de l'emploi de ce sacrifice pour un lépreux. lis écartent les
deux hypothéses sclon lesquclles la I¢pre est vue comme unc punition du péché ou encore ce sacrifice se fait ici pour
combler tout ce temps passé o le malade €tait exclu de la communauté. [ls concluent que le sacrifice own n'est pas
utilisé dans un sens strict. Nous optons pour Péter-Contesse qui soutient que le pwx est employé dans son sens
authentique du fait que « le owx se justific dans la mesure ou I'on reconnail que le péché n'est pas avant tout un acte
moral commis 3 l'encontre de Dieu ou d'un étre humain, mais I'état de 'nomme dont la telation avec Dieu a é1é
interrompue ». Péter-Contesse, op. cit.. p. 222.

78 Péier-Contesse, op._cit.. p. 223.
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pour celui qui se purifie de son impureté, ... ». Les trois racines (199, nxpna et 0p) qui
expriment la lustration se rencontrent ici. Le prétre procéde ensuite au troisiéme sacrifice,
I'holocauste et I'oblation a I'autel. C'est ainsi que I’homme est purifié. L'homme guéri revient
dans la communauté et restaure sa communion avec Yahvé. Lesétre affirme que « ces onctions
de sang et d'huile indiquent a la fois la purification du lépreux et une sorte de consécration par

laquelle lui est rendu le droit d'entendre les paroles de la loi divine, de prendre part aux choses

saintes et de venir au sanctuaire du Seigneur »°. Par l'intermédiaire du sang, on comprend que

I'homme est mis en contact avec Dieu.

Selon Lévitique 14.21-32, si I’homme est pauvre, les agneaux pour le sacrifice de péché et pour
I"holocauste (nYy) peuvent étre remplacés par des oiseaux. Mais apparemment, suivant le verset
21, le sacrifice de culpabilité (oyx) doit consister en un agneau. Le rituel de purification est
décrit de la méme maniére que le précédent. Le verset 32 de Lévitique 14 est la conclusion de

cette section concernant le lépreux qui n’a pas de moyens lors de sa purification.

La purification de la maison exige également du sang et de I'eau vive (0»nn 0131) en Lévitique
14.33-53. L’identification de la lépre dans cette section est difficile a établir. Mais au cas ou la
plaie de la maison disparait. c'est-a-dire que la plaie est guérie, le prétre procéde au rituel de

purification. On apporte deux oiseaux, du bois de cédre, du cramoisi et de I'hysope. Tous ces

éléments « sont des symboles de vie et de pureté »5°. Le rite de purification est le méme que
celui de la guérison du lépreux, celui qui est décrit aux versets 4-9. L oiseau rendu i la liberté
est une image de la maison rendue a sa destination. Ainsi la maison devenue pure est alors

agréable aux yeux de Yahvé.
8.5.4 La purification du nazir

Le texte de Nombres 6.2-21 sur le naziréat fait mention de la purification d’un nazir qui aurait un
contact avec un cadavre humain. La purification exige les aspersions de sang. Le terme naziréat

vient d"une racine hébraique 13 qui signifie « séparer ». Le nazir se sépare du reste du peuple

79 Henri Lesttre, « Lépre », dans Diclionnaire de la Bible. Tome IV, F. Viigouroux. Tome IV, Paris, Letouzey et Ané,
1908. c. 184.

80 Lesétre, « Lepre », dans Dictiopnaire ..., c. 183.
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pour se consacrer spécialement a Yahvé. Cette section de Nombres 6.2-21 se subdivise en trois
unités nettement distinctes. La premiére conceme 1’abstinence du vin et de toute boisson forte.
La seconde obligation consiste a laisser croitre librement ses cheveux. La demiére obligation est
celle de se garder de tout contact avec une personne morte, car toucher un mort rend une

personne rituellement impure.

La demniere obligation imposée ici au nazir dépasse de loin celle des prétres. Ceux-ci peuvent se
rendre impurs pour un proche parent (pére, meére, fils, fille, frére, soeur vierge) en Lévitique
21.1-3. Le verset 7 de Nombres 6 montre que cette obligation est absolue et la violation
volontaire n"épargne méme pas | "amour pour sa famille (pére, mére, soeur), mais la femme et les
enfants ne sont pas nommés. Cette obligation du nazir est semblable a celle imposée au grand

prétre en Lévitique 21.10-11%'. La loi n’a rien prévu sur le contact volontaire avec un cadavre.
C’est un acte qui doit étre évité. Il est clair qu’il y a une faute envers Yahvé, si on ne tient pas a

sa parole (Nomb 30.3). Toucher un cadavre ne constitue pas en soi un péché. Selon Nombres

6.11. le terme péché a le sens d'un manquement d ordre rituel et involontaire32, Nous lisons en

Nombres 6.11 : ... ¥930-5¥ NPD WND 1Y 197 ... « ... etil fera pour lui I"expiation du péché qu‘il

a commis prés de ce mort ». Le verbe 197 est rendu dans la LXX par eZihaokouat.

Le neuviéme verset de Nombres 6, qui parle de la mort subite, prévoit une violation accidentelle
qui occasionne une impureté du nazir. La régle & suivre en cas de souillure accidentelle ignore
I'expulsion du camp prévue par Nombres 5.1-4 et la purification par |"eau lustrale ordonnée par
Nombres 19.11-13. Dans ce cas d'une mort soudaine une solution est prévue. D’abord, a
cause de la souillure survenue. le voeu de naziréat devient caduc, et tout est a recommencer.
Clamer précise que « le cas d'une telle souillure involontaire pouvait se présenter surtout lors

d'un déceés survenu de maniére si imprévue et si soudaine que le naziréen n'avait pas eu le temps

de se préserver du contact interdit »3>. Le nazir doit exécuter les actes de purification imposés a

quiconque devient impur en touchant un cadavre.

81 Plusieurs commentateurs font la méme observation. Nous citons, entre autres commentateurs. Milgrom. Commentary

Numbers ..., p. 45. Martin Noth, Numbers, A Commentary. Philadelphia. The Westminster Press, 1968, pp. 3435 et
John Sturdy. Numbers Commentary. London. Cambridge University Press, 1976, p. S1.

82 La Bible, TOB. ... p. 284.

83 La Sajnte Bible ..., Tome II, Clamer, ..., p. 271. En ce qui concermne la purification, Clamer pensc que l'eau lustrale
€tait bien en usage le troisieéme et le septiéme jour dans ce rituel bien que le texic ne le mentionne pas. p. 272.
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Le jour de sa purification, le septieme jour, il rase sa téte®* et apporte les éléments prescrits. 11y
a cependant le méme style rituel que dans la loi de pureté (Lev 12-15) et de nombreuses
dispositions communes : se raser l1a téte, apporter le huitiéme jour deux tourterelles ou deux
pigeons, 1 un en sacrifice pour le péché, 1’autre en holocauste. Le nazir améne en plus un
agneau d’un an pour un sacrifice de culpabilité. Lévitique 15.14 n’exige que deux tourterelles
ou deux pigeons; mais ici, il y a un ajout d’un agneau, peut-étre a cause de la transgression
involontaire que commet le nazir. Ces sacrifices, bien qu'ils ne soient pas détaillés ici, sont

complétés par les aspersions de sang.

En dehors de cette purification occasionnée par le contact d'une mort subite, le nazir doit
poursuivre le rituel pour I'achévement de la période du voeu (Nomb 6.13-21). Celui-ci consiste
a amener son offrande a Yahvé, entre autres choses, un agneau pour I'holocauste, une agnelle
pour le sacrifice de péché, un bélier pour le sacrifice de paix. Ces sacrifices, comme nous les
avons vus plus haut, comportent des aspersions de sang.

8.6 Le rituel sacrificiel de Yo

Certains commentateurs attachent le seiziéme chapitre de Lévitique, appelé « grand jour des

expiations »>>, au chapitre 10. Ceci parce que le chapitre 16 commence par rappeler 1'épisode
tragique de Nadab et Abihou décrite en Lévitique 10.1-7. D'autres commentateurs voient dans

ce rituel un ajout aux purifications par l'eau, l'huile ou le sang de Lévitique 11-15.

Péter-ContesseS®, pour sa part, considére « le chap. 16 actuel comme un tout en soi, qui a sa
place la ou il se trouve. puisqu'il fonctionne simultanément comme conclusion des trois

premiéres parties ». La raison profonde de l'institution de cette cérémonie annuelle de

. . » . 7 .s .
purification est résumée par F. Godet®” de la maniére suivante :

84 Comme nous ['avons déja souligné les rasages. les ablutions et les changements de vétements sont fréquents 2 la fin
des rites de purification ndembu. Ces pratiques expriment {'affirmation et la manifestation d'une nouvelle vie.

835 L'institution de ce jour particulier devient une loi perpétuelle. Le rituel doit désormais étre observé une fois par an.
Les versets (29-34) donnent des prévisions qui constituent un recours : date de la féte (le septitme mois, le dix du

mois). obligation du jeiine et du repos sabbatique. accomplissement du rite par le grand prétre seulement. 4 I'exclusion
des simples prétres.

86 Péter-Contesse. op. cit.. p. 245.

87 La Bible Annoiée, F. Godet. A.T. 2. P.ER.L.E., Saint-Légier. Emmaiis. 1989. p. 73.
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Malgré les sacrifices expiatoires et les nombreux movens de purifications indiqués jusqu'ici, 1l
reste dans la vie du peuple et des individus, et dans celle des sacrificateurs eux-mémes, une
multitude de souillures qui échappent a I'emploi de ces moyens, mais qui n'échappent pas au
regard de Dieu saint. Les actes méme de purification et de culte en sont atteints et
communiquent leur souillure au sanctuaire [...]. Ainsi se comprend !l'institution d'une
cérémonic annuelle de purification pour le peuple comme pour les sacrificateurs et le
sanctuaire.

Ce rituel®® de Lévitique, d'une plus grande importance, est appelé D370 OV « Jour des
expiations » (Lev 23.27-28, 25.9). La célébration du « grand jour des expiations » comporte
deux rituels, le rituel sacrificiel (offrande d’holocauste et sacrifice pour le péché) et le rituel non

sacrificiel du bouc destiné « pour Azazel ».

Certaines purifications d'eau décrites plus haut sont des préparatifs du rituel sacrificiel. Ce rituel
est essentiellement basé sur les aspersions de sang pour l'expiation du péché de toute la
communauté. Les sacrifices que le grand prétre doit offrir sont de deux sortes. 1l y a le sacrifice
pour lui-méme et ses fils (un jeune taureau pour le sacrifice d’expiation et un bélier pour
I"holocauste), et le sacrifice pour le peuple (deux boucs pour le sacrifice d*expiation et un bélier

pour 1"holocauste).

La section contenue entre les versets 11-16 de Lévitique 16 présente briévement la marche a
suivre pour les sacrifices d expiation du grand prétre, de sa maison, du peuple et de la Tente de
Rencontre. Le grand prétre entre dans le lieu trés saint (selon le v.12, « a l'intérieur du voile »)

en apportant tout ce qu'il faut pour son entretien jusqu'a ce qu’il ait accompli |'acte propitiatoire

pourlui-mémesg. Le rituel d'aspersions de sang est décrit au verset 14 de ce chapitre 16.

Nous lisons en Lévitique 16.14 : N3 N72270 192 ANTP N80 *9-DY WwasNa MDY 190 OIN NPYY

IvasN3 DTN-M OMys-vav  « Il prendra du sang du taureau, il le fera jaillir avec son doigt sur la

88 Milgrom fait remarquer également qu'il v a une complémentarité entre ces deux rituels, 2 savoir le rituel sacnifictel qui
concerne la purification du sanctuaire, souillé par les impuretés des fils d'Isracl. et le rituel qui sert 3 libérer les fils
d'Israél cux-mémes de leurs péchés. Milgrom. Leviticus 1-16 ..., pp. 1009-1011 et Milgrom, « Israél's ... », dans
Revue ... pp 390-399.

89 A propos du voile, disons que le « voile » séparc le « Saint » et le « Saint des Saints », A I'intérieur duquel est placée
I'Arche. recouverte d'une plaque d'or appeléc « propiliatoire » parce qu'elle est l'objet du rite de propitiation,
c'est-a-dire d'expiation (vv.I14-15, Ex 26.31-34, 25.17-22). C'est le seul jour ot le grand prétre entre dans le Saint des
Saints (vv.2 et 12-15). Ici le grand prétre entre dans le Saint des Saints, contrairement aux sacrifices de Lev 43-12 oil
les aspersions se faisaient sur le rideau de séparation.
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face du propitiatoire. vers I'est, devant le propitiatoire il fera jaillir sept fois de ce sang, avec son

doigt ». Il y a deux termes importants en rapport avec la lustration de sang : la racine Ny « faire

jaillir, asperger » (pavtim) et le mot msy « propitiatoire »°° (1Aacmprov) qui dérive de la
racine 193 « expier, couvrir, effacer ». Ce terme ny93 qui désigne le propitiatoire, une plaque
d'or mise sur l'arche (Ex 25.17), revient vingt sept fois dans la Bible héhraique. Le grand
prétre entre dans le Saint des Saints effectue ces deux aspersions avec son doigt, c'est-a-dire
contre le coté oriental du propitiatoire (n193) et devant le propitiatoire. Le sang aspergé « doit
permettre de rétablir le contact entre la sacerdoce, auteur du sacrifice, et YHWH, présent dans le

lieu trés saint »°'. Le m1a2 « propitiatoire » « est le siege de la présence divine; le grand prétre
fait sur le propitiatoire et devant lui I'aspersion du sang [...], il devient donc a la fois le lieu et

I'instrument de I'expiation »°>.

Aprés cela seulement a lieu I'offrande du sang pour le péché du peuple. Le grand prétre sacrifie

pour le péché d’Israél un bouc attribué par tirage au sort a Yahvé. et en apporte le sang au

propitiatoire (v.15)°3. Il effectue les aspersions du sang du bouc pour le péché du peuple

comme il I'a fait pour le sang du taureau. Le grand prétre procéde ensuite a la punfication des

90 Pour J.-\M. de Tarragon. le lerme ma3 ne dénve pas de la racine qui signifie « couvrir », el ne désigne pas non plus un
« couvercle de I'arche » (I'opinion rencontrée dans la plupan de versions : La Bible de Jérusalem. 1973, p. 111: la
Bible de La Piéiade. p. 248: 1a TOB. p. 183). Sclon lui, Ja TOB laissc subsister une ambiguil€ : « Le mot héb. vient
d'un verbe signifiant peut-étre couvnr (...) ou plutdt effacer ». [l appuie ceux qui donnent & la racine 197 le sens
éiymologique akkadien kaparu « effacer » et soutient que le ma? n'est pas un couvercle, mais « il est dit simplement
qu'il est placé au-dessus de I'arche » (Ex 25.17-20). Tarragon émet I'hypothése suivante : la ma? « était un simple
socle. support des deux chérubins. Ce kapporel-socle est indirectement attesté par l'usage des Septante ol le mot
thaotnplov dénomme 2 la tois la kapporet ct le socfe » (Ez 43.14, 17, 20: 45.19 _.)). Le mot i;.aomprov signific
proprement « propitiatoire ». au sens technique ». J.-\{. de Tarragon. « La Kapporet est-elle une fiction ou un élément
du culte tardif? », dans Revue Biblique, N° 88, Paris, J. Gabalda et Cie, 1981, pp. 5-12.

91 Péler-Contesse. op. cit.. p. 255.
92 Robent Martin-Achard, Essai Biblique sur les fétes d'Israél, Genéve, Edition Labor et Fides, 1974, p- 107.

93 En Lévitique 4.3-12, I prétre fait les aspersions sur le rideau de séparation, mais dans un autre texte du méme livre de
Lévitique au chapitre 16, lc grand prétre franchit les aspersions dans le Saint des Saints. En ce qui concerne cetic
racine 193, Péter-Contesse préfere les termes de « faire le rite d'absolution ». 11 base son argumentation sur le sens du
verbe 199 « expier, couvrir, effacer » dont « la composante principale du mot expiation est 'idée de souffrance
imposée ou accepiée 2 la suite d'une faute; [...] une telle notion ne convicnt absolument pas au contexte de Lv 4 ». A
propos du sens étymologique rapproché a I'arabe ou 2 I'akkadien. 297 « ouvnr ou effacer », Péter-Contesse conclut en
disant que « quelle que que soit I'étymologic, le sens du verbe. dans son emploi rituel, a glissé vers « annuler
supprimer - écarter= le péché. Dans la plupart de cas, le verbe a un sens rituel, excepté pour quelques cas (en Deut, Jr,
Ez 16 et Ps) ol ce verbe a un sens de « pardonner », et unc fois en Exode 32, 193 signifie « obtenir le pardon ». avec
Moise pour sujet. Dieu est le sujet dans ces cas ol 197 signifie « pardonner ». Pétler-Contesse, op_cit.. p. 82.
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lieux saints. Il fait alors I’expiation du lieu saint et de la Tente de la Rencontre en faisant jaillir le
sang a cause des impuretés des enfants d’'Israél. Il procéde aux aspersions du sang sur l'autel.
Cette cérémonie de l'autel se poursuit a I'extérieur du sanctuaire. L'autel se situe devant le

sanctuaire.

C'est aprés la purification des lieux saints qu'a lieu la cérémonie de l'imposition des mains®? et

le renvoi de la béte au désert; elle emporte les péchés des fils d'Israél. C'est le deuxi€éme acte de
purification non sacrificiel. Le grand prétre prend le bouc destiné a2 Azazel et confesse les
impuretés des fils d'Israél en posant les deux mains sur la téte du bouc qu’il renvoie au désert
pour qu'il emporte au méme moment les fautes de la communauté. Les péchés du peuple seront
emportés par le bouc dont le sort est jeté a Azazel (Lev 16.22). Le bouc, dit-on, est renvoyé

vivant a « Azazel »”> dans le désert. Péter-Contesse”® donne une explication claire a propos de
ce renvoi de I'animal au désert :

Le symbolisme est tres parlant : les péchés commis par les Israélites sont imaginés comme

un fardeau reposant sur leurs épaules: Ic grand prétre les en décharge pour ¢n charger un

animal qui devra les emporter dans le monde inhabité par les humains, c'est-a-dire le monde
des démons ¢t des puissances hostiles a Yahvé.

L'animal renvoyé dans le désert emporte avec lui toutes les fautes de la communauté israélite.

Dans son ouvrage sur les fétes d'Israél, Martin-Achard®’ fait remarquer que le fait de renvoyer

le bouc a Azazel au désert comprend essentiellement deux faits, le transfert symbolique des

94 Ce rite est bien différent de celui de Lévitique 1.4 ot I'offrant pose une main sur la téte de la victime (pas sur 'oiseau).
Imposer deux mains « exprime. sclon Péter-Contesse. I'idée du transfert de quelque chose d'unc personne sur une autre
ou sur un animal {ici, transfent du péché). Ce nituel est A rapprocher également de celui de la purification du 1épreux
guéri, en 14. 3-20 : 13, un oiseau vivant, utilisé dans le rite de purification et donc probablement chargé de la
puissance maléfique de la maladie, est laché dans la campagne, c'est-3-dire hors des lieux habités ». Péter-Contesse.
op. cit., p. 257. Pour Miigrom. imposer deux mains, c'est la clé de la compréhension du fonction du bouc destiné a
Azazel. Milgrom, Lexjticus .., p. 1041, La notion de transfert mentionnée plus haut est bien connue chez les
Ndembu. Dans la plupart des cas de rituel de purification, on comprend que e mal est transféré sur un animal (poulc.
chévre, caméléon, ...).

95 Les deux boucs sont présentés devant Yahvé (v.8). Deux sorts sont jeté sur les boucs, un sort 3 «Yahvé » et un sorn a
~ Azazel ». Ce qui est frappant dans ce contexte. ¢’ est I utilisation unique dans les textes bibliques du mot Azazel. Le
sens étymologique de ce mot n'a pas encore trouvé une solution unanime. Wenham donne quelques suggestions.

Wenham. The Book of Leviticus ... pp. 233-235.
96 Péter-Contesse, op. cit., p. 257.

97 Robent Manin-Achard. op.cit.. p. 108.
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impuretés sur un étre et I'élimination de celui-ci. C’est ainsi que se fait le deuxiéme rituel non

sacnficiel.

Le passage de Lévitique 1630 montre les objectifs de cet événement solennel atteints au méme
moment : il « justifie théologiquement les renoncements imposés aux Israélites par l'intervention
de YHWH au travers du ministére du grand prétre : celui-ci effectue le rituel de

I'absolution-purification » 5. Il est dit : « Car, ce jour-la, on fera I'expiation (199) pour vous,
pour vous purifier de tous vos péchés. vous deviendrez purs (O0yp) devant Yahvé ». Des

aspersions de sang sont prescrits en vue de purifier les fils d'Israél. Ils doivent étre purs devant

laface de Yahveé’?.

98 Péter-Contesse, op. gjt.. p. 261.

99 Dans les écrits bibliques, comme nous venons de le voir. « Dieu seul posséde la pureté parfaite. qui est une des formes
dc sa saintcté. Son peuple afin de devenir digne de lui, doit se purifier. C'est 12 le sens spirituel. A l'origine
essenticllement cultuel et cérémonial, des nombreux rites de purification, par l'eau, le feu, les abstentions. les
sacrifices ». Robert H. Pfciffer et Jean Laroche, « Pureté », dans Djctionpai ‘clopédj de la Bible. Tome Il.
Alexandre Westphal, Valence-sur-Rhone, Impriméries Réunies. 1935, p.521.
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Conclusion

Le sang, c'est la vie; la vie de la chair est dans le sang; et c'est ce sang qui est présenté a Yahvé,
de qui seul vient toute vie. C'est Dieu qui a donné le sang pour faire sur l'autel le rite
d’absolution, car c'est le sang qui expie par la vie qui est en lui (Lev 17.11). De la découle
I'interdiction de consommer le sang. Le sang joue un role important dans les sacrifices
sanglants. Il consitue la partie essentielle dans ces sacrifices, qui montrent la valeur expiatoire
du sang. Les lustrations de sang sont exprimées presque par les mémes racines que les

lustrations d'eau.

L'immolation d'une victime (ou des victimes) s'effectue dans les différents sacrifices :
I'holocauste (n%y), le sacrifice de communion (omYY), le sacrifice de culpabilité (oyix) et le
sacrifice pour le péché (nxpn). Ces deux derniers sacrifices appartiennent au groupe dit
d'expiation ol le sang joue un role important. Le rite d'absolution (192) consiste a appliquer du
sang sur {'un ou l'autre des deux autels du sanctuaire. Ce sang est versé de différentes maniéres

aux coins ou au pied de l'autel.

Les textes parlent des causes qui occasionnent ces rituels. Beauczalmp100 souligne qu' « il s'agit
alors de péché par inadvertance. péchés qui sont matiére a purification plutot qu'a pardon », bien
que les textes puissent parler de péchés. Par contre le texte de Lévitique est clair : « Ainsi le
prétre fera le rite d'absolution, [...] et il lui sera pardonné » (Lev 4.35). La question reste
complexe a ce sujet. Comment concilier ces termes : nxpn « péché », v « péché par
ignorance, ou péché par inadvertance », et nxnY « impureté » ? Malgré les diverses

101

interprétations. nous optons pour Péter-Contesse' - " qui considére ce pardon proclamé « comme

une grice, et non comme une obligation imposée a Dieu par le rituel ».

Nous avons rencontré I'effusion de sang dans différents sacrifices pour diverses circonstances.
La consécration sacerdotale et le voeu du naziréat sont suivis d'un rituel sacrifiel. Limpureté
causée par la naissance d'un enfant, la lepre et I'écoulement des organes sexuels exigent

également un rite sacrificiel. La femme qui accouche doit présenter un agneau pour I'holocauste

100 Beaucamp, « Souillure ... », dans Soyjllure ... p. 70.

101 Péter-Contesse. op. _cit., p. 128.
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et une tourterelle ou un pigeon en sacrifice expiatoire’oz. Le lépreux, en plus de ce rite de
purification non sacrificiel ot le sang de l'oiseau est mélé a 1'eau vive (o»n D) pour
lI'aspersion, améne deux agneaux et une agnelle ou un agneau et deux tourterelles ou jeunes
pigeons pour le rite sacrificiel. Le déroulement de la cérémonie est compliqué et a sans doute

son origine dans un rite paien.

Ces impuretés' % ne sont pas essentiellement de I'ordre de la morale. La femme qui accouche
n'est pas coupable de son impureté, ni le Iépreux, ni la personne atteinte d'écoulement. La
culpabilité est évidente au moment ol la personne impure agit comme si elle était pure. C'est a
ce moment qu'elle commet un péché contre Yahvé qui est saint et qui exige a son peuple cette

sainteté. Le péché. c'est « en effet la grande impureté qui compromet la relation entre 'homme

et Dieu»'%*. La personne doit se garder pure devant la face du Dieu saint.

C'est dans cette méme optique de la recherche de 1a pureté face a ce Dieu saint qu'est instituée la
grande purification appelée 01920 0» « Jour d'expiation ». Ce rituel d'absolution de Lévitique
16 comprend deux rites. un rite sacrificiel et un rite non sacrificiel. Le premier rituel de sacrifice
pour le péché a des ressemblances avec celui que nous avons décrit plus haut. Ici, avec le sang
des victimes immolées, le grand prétre procéde a la purification du propitiatoire (n19370), a sa
propre purification, a celle de sa maison, du peuple et de I'autel. Le second acte consiste dans

I'envoi du bouc d'Azazel dans le désert. Ce bouc, par l'imposition de deux mains, emporte les

fautes de toute la communauté'?>. Dans tous ces rites sacrificiels, le sang d'animaux joue un

role important. celui d'expier ou d'effacer le péché commis par ignorance.

102 Le nituel de purification de la femme accouchée pauvre ressemble au rituel de celui ou celle qui est guéri (¢) de son
écoulement ¢t au Iépreux pauvre (deux tourterelles ou deux pigeons).

103 Le mot Xnyp « impur » et son opposé 10y « pur » reviennent 476 fois (273+203). sous toutes leurs formes verbales et
nominales , sauf erreur ou omission. dans la Bible hébraique (Beaucamp compte prés de 300 emplois de app dans la
Bible : Beaucamp, « Péché ~, dans Diclionpgire ... c. 456.). La notion relative a la distinction du pur et de I'impur
est trés ancienne el universelle. L'origine de ces notions est incertaine. Toutefois. plusieurs commentateurs la
rattachent au domaince de 1a magie, de Ia morale ou de la religion. Nous pensons ici, entre autres auteurs, a l'article de
Hauk. Erlanger F. Hauck, « Clean and unclean », dans ologi icti - of New T ent. Tome 111,
Gerhard Kittel, Michagan, Grand Rapids, 1983, c. 416417. et de P. Van Imschoot, Théologie de I'Ancien Testament.
Tome 11, Belgium, Desclé et Cie, 1956, p. 211.

104 La Bible traduction oecuménique, TOB, Paris, Les Editions du Cerf, 1994, p. 214.

105 La notion du transfert. nous I'avons dit. est présente dans le rite de purification ndembu, bien que ic déroulement de
la cérémonic n'est pas analoguc dans les rites ndembu.



CHAPITRE IX

LES PRATIQUES DE LA PURIFICATION (N.T.)

Les rituels de purification rencontrés dans le Nouveau Testament se référent aux rites de

purification de I'impureté causée par I'accouchement et la lépre. La femme est impure en faisant

couler le sang' aprés I'accouchement. Marie accomplit la purification requise de chaque femme
aprés la naissance d'un enfant. A propos du lépreux guéri, c'est le Seigneur lui-méme qui lui
recommande d'aller exécuter le rituel de purification selon la loi de Moise (Lev 14). Ces rituels
de la loi de Moise exigent I'emploi d'un liquide. Outre ces cas, nous avons rencontré également
des récits en rapport avec I'accomplissement d'un voeu et la purification du peuple. Celle-ci est
présentée dans un langage métaphorique. Tous ces épisodes ont un lien avec les rituels de

purification de I'’Ancien Testament qui comportent des aspersions de sang.

9.1 La purification de Marie

Dans la présentation de Jésus au Temple, Luc rapporte aussi la purification de Marie. Luc 2.22

dit : Kau ote exAnonoav at nuepat tov kabapiouov avtowv Kara tov vouov

I La femme impure par I'écoulement normal ou anormal est soumisc aux mémes prescriptions de purification. Le
Nouveau Testament mentionne le cas d'une femme qui a un écoulement de sang maladif. Cetle femme trouve la
guérison en touchant Ie vélement de Jésus. Le récit est rapponté dans les Evangiles ( Mt 9.20-22, \Mc 5.25-34 et Lc
8.4348). Les wrois synoptiques racoment différemment la scéne de la guérison de 'hémoroisse. Ici, Jésus n oblige
pas la femme apres la guérison a se soumetire a la purification de Moise comme dans le cas du Iépreux guéri (Mc 1.-4H).
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Mowuoewg, ... « Et lorsque furent accomplis les jours pour leur purification, selon la Loi de

Moise. ... ». Ce verset comporte le terme xaBapiouog, signifiant « purification », qui décrit la

cérémonie. Dans le rituel paralléle du livre de Lévitique 12, la Septante rend le terme hébreu
N0V « purification » par kaBapoig « purification ». Le terme xaBapoig n'apparait pas dans

le Nouveau Testament. Ailleurs, 1a LXX emploie fréquemment le mot xaBapiouog utilisé

dans ce verset 22 de Luc 2. La mére de Jésus, Marie, observe le rituel de purification exigé de

toute femme aprés la naissance d'un enfant?, selon la loi de Moise (Lev 12.2-4, 68). La
purification se fait quarante jours aprés la naissance d'un gargon. La mére, avons-nous vu, est

frappée d impureté par I’accouchement, et doit passer pour cette raison par la purification.

L auteur insére dans ce verset la consécration de I'enfant lorsqu’il parle de xaBapiououv

avtwv « leur purification ». Selon Léopold Sabourin®, « la purification rituelle de la mére
pouvait avoir lieu a2 la méme occasion. Luc ne confond pas nécessairement les rites, mais il
combine siirement les réglements Iévitiques dans un but déterminé ». Luc mentionne les deux

observances, la présentation de I'enfant et le sacrifice fait pour la mere.

Ces observances ne sont pas détaillées dans 'Evangile de Luc 2.21-22. Frangois Bovon™ écrit :
« L'accomplissement de la loi reste pour Luc le cadre dans lequel doit se placer I'extraordinaire:

'ultime prophétie. Ni la circoncision, ni les autres prescriptions ne sont décrites en détail: elles

2 La naissance d'un gargon cxige de circoncire 'enfant le huitieme jour en Lévitique 12.3. La circoncision est

mentionnée d" unc fagon accidentelle A propos de prescriptions relatives A la purification de la femmc qui a accouché.
Le sang qui coule suite a la coupure du prépuce nous aménc 2 dire un mot sur cc sujet. Certains commentateurs, entre
autres Péter-Contesse, pensent que « la circoncision est probablement venue d'Afrique, par l'intermédiaire de PEgypte.
A l'origine, elle devait avoir une signification sociale: rite de passage pratiqué au moment de la puberté, [...] ».
Péter-Contesse, op. cit., pp. 194-195. La circoncision a €t¢ ordonnée 3 Abraham et a sa descendance. Selon Genése
17.12: « A I'dge de huit jours, tout mile chez vous sera circoncis, dans toules vos générations ». Le précepte de la
circoncision est rappelé par Yahvé a Moise lors de la c€lébration de 1a Pique en Egypte. Ce texte d'Exode 12.48,
mentionne unc exigence qui demande de circoncire tous ceux qui prennent part au repas pascal, y compris les
étrangers. Pour le peuple Hébreu, la signification de l'intégration contenue dans la circoncision semble prendre la
priorité sur celle de la préparation au mariage. La circoncision exprime plus l'appartenance au peuple d'lsraél et le
signe de l'alliance de Yahvé€ avec son peuple. Péter-Contesse. op. cit., p. 195.

3 Léopold Sabourin. |'Evangile de Luc, Introduction et Commentaire. Roma, Editrice Pontificia Universita Gregoriana,

1985, p. 98.

4 Frangois Bovon, L 'Evangile selon Luc (1, 1-9, 50). Genéve. Labor et Fides, 1991, p. 134.
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sont un but visé (v.22) ... ». Aprés la circoncision® faite le huitiéme jour (Lc 2.21), le
quarantieme jour ol a lieu la purification de sa mére, Jésus est amené a Jérusalem pour étre
présenté au Seigneur. Selon la loi de Moise, tout premier-né appartient au Seigneur (Ex 13.2,
12) et doit étre racheté (Nomb 18.15). Ce rachat de Jésus exige une présentation i Yahvé dans

le Sanctuaire : « Tout male premier-né sera consacré au Seigneur, ... » (Lc 2.23).

Le sacrifice auquel Luc 2.24 fait allusion est prévu pour la purification de la mére dans la loi de
Moise. Nous lisons en Luc 2.24 : xat Tov dovvan Buoway ..., Tevyog Ttpuyovowyv n duvo

VOOOOUS TEPLOTEPWYV. « et pour offrir en sacrifice ..., un couple de tourterelles ou deux
Jeunes colombes ». La prescription citée est semblable a celle de Lévitique 12.8 concernant la
purification de la mére. Le sacrifice consiste en un oiseau destiné a 1'holocauste et un autre au
sacrifice de péché. Nous avons déja décrit en détail dans les chapitres précédents ces sacrifices

qui comportent des aspersions de sang.

L'offrande d'un couple de tourterelles ou de deux jeunes colombes est également semblable a

5 Le sens de la circoncision se retrouve dans la plupart de tribus africaines qui pratiquent ce rituel. Les Ndembu
désignent ce rite de passage par le lerme nuskanda. Le nuikanda marque la nouvelle naissance des novices. c'est-a-dire
qu'il intégre le jeune homme 2 pan enti¢re dans la soci€té, tout en le préparant au maniage. Chez les Ndembu. en plus
du rite des garqons. il v a égalernent un rite pour les tilles (Nkunka). Le mukanda et le Nkunka sont de rites de passage
qui révélent un aspect trés imporant de la vie culturelle ndembie. [ls marquent la nouvelle naissance des novices (des
initi€s) aprés unc mon symbolique. Le licu ol le jeune gargon est assis pour I'opération (1a circoncision) ou ¢ncore la
Jjeune fille est étendue sous une couverture s'appelle ifwilu « licu de la mont ». La fille est €lendue sous un arbre
(diplomyncus condylocarpon) appelé mudi (arbre sécrétant un liquide visqueux. d'aspect laiteux symbolisant le lait
maternel). L'arbre lui-mémc symbolisc la vie, wumi. Le gargon est transponé dans un cndroit ob il s'assoit sur un
arbre appel¢ mukula (arbre "Prerocarpus Angolensis® sécrétant un liquide rouge symbolisant le sang) du verbe kukula
(grandir, étre fon). Ces ritucls comportent différcntes élapes dans lesquelles I'eau ¢t 'huile sont employ ées comme
¢lément de la punfication ct signe de 12 joie. Dans la demiére étape (sortie des novices, kwidisha). les jeunes gargons
sont amenés 2 la riviére pour le bain et les jeunes filles sont lavées et frottées dhuile mélangée de poudre rouge. Wim
Van Binsbergen souligne que « les rites de circoncision, regroupés sous le nom de mukanda, sont l'une des principaies
expressions symboliques de la culture lunda au Zaire du Sud et par extension en Zambie occidentale. dans les ethnics
qu'on connait aujourd'hui sous les noms de Lunda, Ndembu, Luvale, Chokwe, Mbunda. Luchazi, Kaonde, etc ». Win
Van Binsbergen, « Towards a history of circumcision rites in Western Zambia. 18th-20th century », dans L'ipveption
religieuse en Afrique, Histoire ¢t religiop en Afrique poire. Paris. Editions Karthala, 1993, pp. 49 et 52. Les détails du
rite varient dans ces éthnies, mais le sens général des cérémonies reste le méme : le rite est présenté généralement
comme une renaissance: J'enfant est censé mourir et c'est un €tre nouveau qui apparait. On peut aussi lire 2 ce sujet les
ouvrages dc Victor Tumer. Pour la circoncision. voir Victor Tumer. The Forest of Symbols, Aspects of Ndembu
Ritual. London. Cornell University Press, 1967, pp. 151-279. Pour le rituel de la pubené des filles chez les Ndembu.
voir Victor Turner, Les tambours d'affliction, Analyse des rituels chez les Ndembu d¢ Zambie, Paris, Editions
Gallimard, 1972. pp. 221-295. Le rituel des filles est appelé Nkana dans les Tambours d'afflictiop ..., mais ce mot
peut aussi désigner fa danse qu'cxécute la novice (kankaiia « la jeunc 2 initier » dérivé de nkaria ») lors du rite de la
sortic (Kwidisha). Le terme Nkunka (nom donné également a la case de réclusion de la jeunc fille) désigne
généralement le rite de passage pour les jeunes filles.
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celle du naziréat de Nombres 6.10. Bovon® voit un lien entre les deux épisodes. le nazir et
Jésus : « La comparaison entre Jésus et le nazir Samuel atteint aussi les thémes théologiques.
La péricope décrit la purification du nazir Jésus selon Nb 6, 10 [...]. Ainsi s'explique la double
purification, de la mére et du fils ». La comparaison présente nous donne une raison de plus

pour voir dans le terme kaBaptopnog, la purification de la mére et de Jésus, « la figure centrale

des scénes lucaniennes »'. La purification de la mére de Jésus, redisons-le, est due a

I'écoulement de sang apres la naissance d'un enfant.

9.2 La purification d'un lépreux

L'ordre de Jésus a I'endroit du 1épreux guéri (Mc 1.44) concerne la loi de Moise. Les récits
paralléles en Matthieu 8.2-4 et en Luc 5.12-16 présentent quelques éléments de divergence. Cet
objet n'est pas en rapport avec notre but. Dans la loi de Lévitique. la purification du lépreux est

basée sur les aspersions d'un liquide (I'eau, I'huile et le sang)®. Les synoptiques ne passent pas
inapergue cette terrible maladie dont le rituel de purification est beaucoup détaillé dans la Bible

hébraique. La lépre. avons-nous vu, rend rituellement impur. Quiconque touche un Iépreux ou

6 Bovon. op.cit.. p. 136.

-

7 Sabounn. op_cit. p. 99.

8 Les rites de purification dans 'Ancien Testament, en particulier dans le cas de la 1&pre, ne parlent pas d'aspersion d'cau
chaude comme chez les Ndembi. Dans les cas de purification de maladics. des analogies expriment 12 purification sous
forme d’un transfert de la maladie. Pour le 1épreux guéri. l'oiseau vivant trempé dans I'cau mélée au sang s'en vole dans
la campagne, symbolisant ainsi par son envol la maladie qui s'éloigne dans le monde non habité. Chez les Ndembu,
la maladie est ainsi emportée par la béte (poule ou chevre) utilisée dans les rituels de purification. La punfication
concerne toutes sortes de maladies. Chez les Ndembu, comme chez la plupan des Africains, « 'homme malade est un

homme diminué ». {Louis-Vincent Thomas. Les religions d'Afrigue Noire. Paris. Librairie Anth¢me Fayard, 1969, p.
309.). La personne concernée ou les membres de la famille se rendent chez le devin pour faire connaitre les causes de
la diminution. Pour la plupan des cas préscntés au devin, les mahamba en sont la cause principale. Thomas, qui
évoque la priere du rituel chihamba pour la guérison des malades chez les Ndembu, écrit :  « 1l s'agit de se rendre
propices les ombres des ancétres que l'on croit étre A 'origine de la maladic ». Thomas, op. ¢it.. p. 309. Aprés cetie
consultation vient I'étape de la thérapie ou de la purification. La purification consiste, entre autres choses. 2 des
aspersions d'eau (chaude el froide) mél€e de plantes médicinales. Cenains texics de 'A.T. montrent la maladie comme
tout autre malhcur comme une mort (Ps. 22.15-16, 31.13, 88.5-7). H. Ringgren €crit que la maladie était « une mort
en puissance ». H. Ringgren. La wligion d'Isfagl. Paris, Pavol. 1966. p. 259. Faisant allusion aux conceplions
nsanga. le Pasteur Méthodiste Kajoba Kilimbo Kipai dira : « La maladie est la socur de la mon ». Kajoba Kilimbo
Kipai, Pratiques funéraires daps I'Ancicn Testament, Theése de Théologie pour le Doctorat de 3iéme cycle, Strabourg,
1976, p. 55. Dans nos croyances populaires, la maladic. Ia mort ou n'importe quclle autre malheur, n'est causée que
par le sorcicr (muloji) ou par les esprits ancestraux malins ou courroucés. Kajoba a écrit cette thése de doctorat sur les
Pratiques funéraires dans I'Ancien Testament. [l fait allusion en centains points de son exposé aux soins donnés au
cadavre avant la sépulture, c'est-3-dire avant I'enterrement ou la mise au tombeau (Allusion 2 I'Ancien Testament et aux
nites Nsanga, une tribu du groupe Bantou, voisine géographiquement de Ndembu).
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un objet en contact avec un lépreux est impur. La condition du Iépreux est déplorable : « Autant
de jours que durera sa plaie, il sera impur; c’est un impur : il habitera 2 I’écart, son habitation
sera hors du camp » (Lev 13.46).

Les derniers versets de Marc 1.42 et 44 relatent la guérison d’un lépreux : xat evOug annABev
QT AUTOU 1] AETpa, Kat exkaBaptody) ... kat TPOOoEVEYKE TEPL TOV KABATIOUOV OOV A
apooctratev Mwuong, eic papruptov avrtows. « Et aussitot la lépre le quitta, et il fut purifié
... €t apporte pour ta purification ce que Moise a prescrit, en témoignage pour eux ». Ce verset
42 de Marc 1 porte le verbe kaBapiEw « purifier » pour exprimer cet acte de purification. II est
I'équivalent de 90y en hébreu. La LXX a rendu I'hébreu 12y par xaBaptTw et N0y par

xaBapLopocg « purification ».

Dans I'un ou 'autre de ces récits, le Iépreux va 2 I’encontre de la loi par le fait qu'il s’approche

de Jésus. Ce dernier enfreint également la loi. Pour Bovon®, « Jésus a osé. a risqué le contact
direct avec le lépreux, non pas en médecin qui examine, mais en Sauveur divin ». C'est
pourquoi, Jésus purifie miraculeusement le lIépreux en le touchant avec sa main. Au méme

moment la lépre disparait et Jésus ordonne a I’homme purifié, c’est-a-dire guéri. d'aller

accomplir le rituel de purification prescrit dans la loi de Moise.

Le rituel de purification du Iépreux est bien décrit dans le livre de Lévitique 14.1-32. 1l consiste
en l'usage de l'eau ordinaire, de I'eau vive, et en un rite sacrificiel. Comment expliquer cet
ordre de Jésus : « Va te montrer au prétre et offre pour la purification ? ». En quoi consiste ce

témoignage qui pousse le Seigneur Jésus, semble-t-il, 2 donner cet ordre ? Le texte ne donne

9 Bovon. op. cit.. p. 233. André Paul souligne que I'Evangile de Marc « signale 2 la fois le départ de la 1eprc el la
purification du lépreux. [...]. Chez Matthieu, c'est la Iépre qui est purifie et non lc lépreux comme chez Marc. 1l ne
s'agit certes que de deux opérations simultanées, la premiere - le dépant de la Iepre - étant la cause nécessaire de la
seconde, la purification ». André Paul, « La guérison d'un lépreux. Approche d'un récit de Marc (1, 40-45). dans
Nouvelle Revue Théologique, N° 92, Paris, Casterman. 1970, p. 595. Dans 'Ancien Testament, nous {'avons vu,
outre le rite sacrificiel, le Iépreux se purifie par le bain dans I'eau, le ncttoyage des habits el le rasage. Chez les
Ndembu 2 1a fin de cenains rituels (en cas de maladie ou d'initiation). la personne concernée prend un bain. rase Lous
ses poils et s'habille de nouveaux vétements (ou lave les ancicns habits). A propos. Turner dans son ouvrage sur les
ritucis ndembu fait remarquer que « le rasage est une partie essentietle des rites les plus importants des cultes
d'affliction et I'on dit qu'il a pour fonction de « montrer 3 tout le monde que le patient est guéri et que ses troubles
doulourcux lui ont €€ enlevés comme par un rasoir ». Le rasage, les ablutions et les rognures d'ongles scmblent
représenter un changement dans I'élat rituel du sujet. Le passé et ses impurctés sont €liminés: une nouvelle vie peut

commencer sans entraves ». Tumer. Les Tambours d'affliction, .... p. 281.
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pas de réponse a notre préoccupation. Bien avant nous, Charies Masson s'est aussi posé la
méme question : « Comment entendre ces mots ? ». Par la suite, il écrit: « [l ressort de Lev 13
et 14 qu'il appartenait au prétre de déclarer « impur », aprés examen, I'homme atteint de la l1épre,

et "pur” le lépreux guéri »'%. La déclaration du prétre consistait soit a I'exclusion du Iépreux,

soit a sa réintégration dans la communauté d'Israél.

En montrant que I'ordre de Jésus est un point culminant du récit, Pierre Bonnard'! montre que
par cette recommandation, « Jésus entend se soumettre aux observances légales, demeurant par

la dans la lignée historique des Israélites fidéles et que, d'autre part, cette loi qu'il "accomplit”

(5.17) il en est le Maitre [...] ». Masson'? va presque dans le méme sens. Pour lui, sans
craindre I'impureté, Jésus « est irrité de la situation créée par la démarche désespérée du 1épreux,
situation contraire a la Loi mosaique a laquelle Dieu a soumis son peuple, pour qu'il fiit son
peuple ». Bonnard et Masson basent leur argumentation sur la mission de Jésus qui est

d'accomplir la loi et non de la supprimer (Mt 5.17).

Quant a ce témoignage, Bonnard souligne que « toute la cérémonie prendra une nouvelle

signification centrée sur l'idée de témoignage; temoignage rendu non seulement 2 la guérison du
t—2 gn (- (-]

lépreux mais i l'autorité de Jésus »'3. Le témoignage du lépreux consiste en ce sens que « la

guérison n'est rien, tant que la société ne la reconnait pas comme purification. L'individu ne vit

qu'au moment oil il est réintégré dans la communauté »'*. L'application de la loi de Moise

montre alors a la communauté la réintégration de I'individu dans la société, et par le méme fait,

cette « prescription de purification sert aussi de constat du miracle »'>. Hébert Roux fait

remarquer que « Jésus renvoie au témoignage de la loi qui, par ses sacrifices, annonce la

10 Charles Masson, « La guérison du Iépreux (Marc 1. 4035) ». dans Revue de Théologie et de Philosophie. N° 26.

Lausanne, Imprimerie la Concorde. 1938, p. 291.

11 Pierre Bonnard. L'Evangile selop Matthicu. Genéve, Labor et Fides. 1982, p. 113.

12 Masson, op. cit., p. 204. Masson souligne en plus que « Jésus, rendu « impur » par son contact avec le lépreux. n'a
plus « pu entrer en ville au grand jour ». Toute activité a donc €l¢ temporairement interdite 3 Jésus dans cette ville. I!
ne pouvait plus v pénétrer que clandestinement. comme Favait fait le 1épreux lui-méme » (p. 292).

13 Bonnard. L'fvangile ... p. 114.
14 Bovon, op_cit., p. 234.

151bid.
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supréme expiation, celle de la victime volontaire, par laquelle toute impureté est effacée et tout

péché pardonné »'©. Roux établit ici une analogie entre la pureté rituelle et la pureté définitive

acquise par le sacrifice du Christ.

Le renvoi du Iépreux guéri au prétre pour accomplir sa purification montre, nous venons de le
dire plus haut, que Jésus respecte la loi de Moise. En Galilée 2 Nazareth, Jésus entre dans la
synagogue ol il fait une lecture du livre du prophéte Isaie. Dans cette prédication, Jésus fait
allusion a la purification de Naaman, le 1épreux guéri par Dieu par l'intermédiaire de son
prophéte Elisée (Lc 4.27). Ces allusions a la purification de I'Ancien Testament ne
constituent-elles pas une fagon de donner une valeur a ces pratiques dont l'eau, le sang ou I'huile

sont des agents de purification ?

9.3 L'accomplissement d'un_voeu

Les passages d'Actes 21.17-26 et 24.18 font allusions a I'application des purifications
contenues dans la loi de Moise. [l s’agit dans ces textes de |’accomplissement d’un voeu qui,
d'aprés le contexte, n'est autre que le naziréat. Paul est a2 Jérusalem et s’associe a ceux qui

accomplissent leur rite de purification.

Actes 21.26 dit : ... Ty exoueEvn NueEpa OUV avrtolg ayvioBelg ... « ... le prochain jour.
s'étant purifié avec eux, ... ». L'auteur emploie dans ce verset 26 le verbe ayvio6eic au nom.

m.s. parti. aor. pass. de ayviZw « purifier par |’eau, laver ». Le verbe ayviTw revient trois fois

dans les versets 17-26 du chapitre 21 et une fois en 24.18. Ces versets portent un verbe
différent de xaBapiCw « purifier » que nous avons rencontré fréquemment dans les rites de
purification. La Septante rend le verbe 0y par ayvilw, mais elle traduit souvent le verbeny
par kaBapCw. Dans certains cas, le verbe Xpn « Oter le péché » est rendu également dans la

LXX par ayviCw (Nomb 8.21). Le verbe ayvilw exprime ici la purification accomplie par

Paul.

A propos de ce voeu, le livre de Nombres 6.13-17 parle, nous l'avons vu, de la loi concernant le

16 Hében Roux. L'Evangile du Rovaume. Geneve, Editions Labor ¢t Fidés, 1956, p. 94.
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naziréat. Le jour de sa purification, le nazir apporte son offrande a Yahvé. Ce sacrifice

comporte des aspersions de sang. Clamer pense que Paul « est invité non seulement 2 payer les

frais des nazirs, mais encore 2 se sanctifier avec eux » ! 7. Pour Clamer, Paul n'a pas accompli le
voeu de naziréat, « dont la durée minimum était de trente jours, |...] Paul est invité a se purifier,

comme tout Juif z€lé, de la souillure contractée par un long séjour en terre paienne » 18 Mais le

texte lui-méme semble faire allusion a un voeu de naziréat.

Paul y est invité pour éviter les accusations portées faussement contre lui. Paul est accusé
d'avoir enseigné I’abandon de la loi de Moise, leur disant de ne pas circoncire leurs enfants et de
ne pas suivre les coutumes (Ac 21.21). Cependant. les épitres de Paul nous révélent qu'il n’a

pas donné cet enseignement comme tel : « Par ailleurs, que ’on continue de vivre chacun

comme Dieu lui a fait sa part, chacun comme Dieu I’a appelé » (1 Co 7.17). Adrien Boudou'®
souligne que « Si Paul s'est élevé vigoureusement contre ceux qui faisaient de la circoncision un
rite nécessaire au salut, il n'a jamais préché le mépris de la Loi ». Néanmoins, c’est la
conséquence logique de son enseignement : « La circoncision n’est rien. et I'incirconcision n‘est
rien. ce qui compte, c'est de garder les commandements de Dieu » (1 Co 7.19, Gal. 6.15). Ces

propos présentent bien I'inutilité de la circoncision.

L'effusion de quelques gouttes de sang par la circoncision était suffisante pour servir de signe
d'alliance entre Yahvé et son peuple (Gn 17.9-14). Selon Paul, la vraie circoncision se trouve
en Christ (Col 2.11-12). Dans Actes 16.3, Paul fait circoncire Timothée a cause des Juifs. [l
précise qu’il est allé avec les uns ou les autres pour les gagner a Christ : « Je me suis fait Juif
avec les Juifs, pour gagner les Juifs; sujet de la Loi avec les sujets de la Loi - moi qui ne suis pas
sujet de la Loi - pour gagner les sujets de 1a Loi » (1 Co 9.20). Dans tous ces versets, nous

voyons que Paul attache plus d'importance au changement intérieur qu'a I'aspect extérieur.

9.4 La purification du peuple

L'apdtre Paul ne cesse de voir dans la notion de purification l'idée de la transformation de la

17 La Sainte Bible, Actes des Apdires. Tome XI. Albent Clamer, Paris, Letouzey et Ané. 1951, p. 292.
18 [bid.

19 Adrien Boudou, Actes des Apotres, Paris, Gabriel Beauchesne et ses fils, NMCMNXXXIIL p. 473.
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personne toute entiére. La transformation de 1'étre tout entier demande la purification de toute
souillure de la chair et de l'esprit. Paul dit en 2 Corinthiens 7.1 : ... xaBapicouev gavTovs
Ao TAVIOS UOAVOHOU CapKog KAl IVEVUATOS ... « ..., purifions-nous nous-mémes de
toute souillure de la chair et de I'esprit ..»2%. Paul emploie ici I'aor. subj. xaBapiompev de

xaBaplCw « se purifier ».

Pour Maurice Carrez?!, le verbe « KaBaptZw purifier, appartient au vocabulaire paulinien

tandis que HOAUVONOZ, saleté, souillure est un hapax du N.T. ». Le mot poAvopoc?? « est un
terme trés général désignant toute espéce de souillure ». Toutefois, 1'idée de la purification est
bien précise dans ce verset 1 de 2 Corinthiens qui « exige de tous la pureté sacerdotale »>>. Paul

. 2
ne s'exclut pas de ce cercle par I'usage du « nous communautaire »**.

Les versets 11-14 du chapitre 2 de |'épitre de 1'apbtre Paul a Tite sont, selon I’expression
d"Osty>>, « d’une beauté et d’une richesse incomparables ». Le verset 14 parle de la maniére
dont Christ s’est donné pour racheter et purifier le peupte?S. Il est dit : ... «va Avrpwontat

Nuac axo Taocnc avoulag Kat kabapion eaviw Aaov xEptovciov ... « ... afin qu'il

20 Carrez conclut que tout ce contexte (6.14-7.1), dont fait partic la section concernant la pureté. « ne parait pas avoir
été dicté par Paul dans une premiére venue. 1l présente par contre les caractéristiques d'un texte retravaillé, adapté, donc

adopié. Paul en modifie quelque peu la visée premidre .. ». Maurice Carmrez. La deuxidme épiire de Saint Paul aux
Corinthiens, Gen¢ve, Labor et Fides. 1986, p. 168. Paul a déja fait unc recommandation pareille dans | Co 5.7 :

exxabapate v xaiaiay Svunv. ... « Purifiez-vous quant au vicux levain ». Ce verbe exxaBapate est un aor.

impér. act. 2i¢me pers. p. de exxaBaipe: « purificr ».

21 Carrez. La deuxiéme €pitre ..., p. 168.
22 Jean Héning, La seconde €pitre de Saint Paul aux Corinthiens. Neuchatel, Delachaux el Niestlé, 1958, p. 61.

23 Ibid. A propos de oapxos et avevuaros, Héring souligne que ces deux mots « ne désignent donc pas ici. comme
d’habitude chcz Paul, deux principes de vie opposés, le mauvais et le bon, mais deux sphéres dans 'homme, la
biologique et I'intellectuelle ».

24 1bid.

25 La Bible. Emile Osty, Paris, Editions du Seuil, 1973, p. 2487.

26 Nous allons ¥ revenir aux paragraphes suivanis. Les textes sur cette notion du rachat, Avtpov. en rapport avec le
sacrifice du Christ pour notre salut, sont trop nombreux pour qu'on puisse ici en faire une étude compléte. nous nous
bornerons sculement a quelques versets.
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nous délivre de toute iniquité et purifie un peuple qu'il a lui-méme choisi, ... ». L'apdtre Paul

utilise encore le verbe xaBap1Zw pour parler de la purification. Le texte ne donne pas une autre
précision sur la purification. Mais il est probable que Paul fait allusion a la purification du

croyant par le sang du Christ qui s'est donné pour I'humanité.

L’apétre fait vraisemblablement allusion au texte d’Exode 19.5 out Yahvé considére Israél
comme son « bien particulier ». Nous avons vu comment ce peuple devait se purifier. La suite
d’Exode 19.11 décrit cette purification du peuple. La propreté physique ainsi acquise par le bain
dans l'eau était l'image de la pureté morale et spirituelle qui est requise pour toute approche de
Yahvé. Pour Clamer®’, la pensée de I'apdtre Paul « retrouve facilement les expressions de
I'A.T. pour les appliquer au peuple nouveau que Dieu s'est choisi et qu'il a purifié pour son
service ». Paul présente le Christ Jésus comme celui qui s'est donné pour racheter et purifier

son peuple.

27 La Sajnte Bible, Epitre de la Captivité. Tome XII. Albert Clamer. Paris. Letouzey et Ané. 1951, p. 254.
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Conclusion

Les premiéres allusions i la purification de I'Ancien Testament concernent la purification de
Marie aprés la naissance de Jésus, la purification du lépreux et I'accomplissement d'un voeu.
Ces cas nous font voir que l'impureté rituelle de 'Ancien Testament fait figure de survivance
dans le Nouveau Testament. Tous ces rituels de purification comportent les aspersions de sang
de I'Ancien Testament. Le Nouveau Testament ne fait que reprendre les rituels de I'Ancien
Testarment. Le lépreux est guéri miraculeusement par le Seigneur Jésus. Ce dernier lui
recommande d'aller accomplir la loi de Moise. Celle-ci, nous I'avons vu, consiste a l'usage de

liquides dont I'eau, le sang et I'huile.

Pourquoi Jésus ordonne-t-il au lépreux d’accomplir le rite de la purification de la loi de Moise ?

L'ordre du Seigneur Jésus au lépreux montre que le Seigneur ne s'oppose pas a la loi de Moise.

Franz J. Leenhardt®® souligne que « Jésus ne s'est pas toujours opposé aux régles en usage
pour la purification, qu'il tenait pour mauvaises que si elles détournaient {'attention de la pureté
du coeur ». Les pratiques de purification de I'Ancien Testament. ne sont donc pas a priori

condamné par le Seigneur qui est venu non pour abolir 1a loi mais I'accomplir (Mt 5.17).

L'apotre Paul observe le rite de purification de 1I'Ancien Testament. Il s'agit de
I'accomplissement d'un rite de naziréat. Paul respecte ces rituels de I'Ancien Testament. (Ac
21.26). 1l ne manque pas de s'associer a ceux qui accomplissent ces rituels de I'Ancien
Testament. Les expressions (Ti 2.11-14) qu'il emploie rejoignent facilement les expressions de
I'Ancien Testament concernant les rites de purification. Ceux-ci s'effectuent par l'usage d'un
liquide tel le sang. L'apdtre insiste non sur les rites extérieurs, mais sur la purification

intérieure.

28 Franz J. Leenhardt. = Pureté », dans Dictionnaire Encyclopédique de 13 Bible. Tome II, Valence. Imprimeries Réunies.
1935, c. 521.



CHAPITRE X

LE SANG DU CHRIST

Dans le Nouveau Testament, les lustrattions de sang concernent fréquemment le sang du Christ.
Ces lustrations. avons-nous souligné. se réferent en certaines circonstances aux lustrations du

sang de I'Ancien Testament. Le langage rituel de I'A.T. relatif a ces lustrations est transposé

dans le Nouveau Testament par le sacrifice du Christ sur la Croix. Henri Lesétre! écrit: « La
mort de Jésus-Christ sur la croix est le sacrifice de la nouvelle alliance destiné a remplacer tous
les autres ». La mort sanglante du Christ est un sacrifice pour le salut de I'humanité. Nous

examinons ici le sang de I'alliance et 1a purification du péché par le sang de Jésus Christ.

10.1 Le sang de l'alliance

Nous avons vu précédemment le rle important que joue le sang dans les divers rites. L'alliance

de Yahvé avec son peuple est conclue par le sang de taureaux et de boucs en Exode 24.1-11.

1 Henn Lesétre, « Sacrifice », dans Dictionnaire de 13 Bible. Tome V., F. Vigouroux, Paris. Letouzey et Ané, 1912, c.
1334. Notons que certaines controverses ont ¢té soulevéces par les tenants d'une mort non sacrificiclle. Antoinetie
Butte y répond trés vigoureusement pour souligner l'importance de la mort sacrificielle du Chnist. En parlant de I' idée
qui est a l'onigine de tout sacrifice (€tablir un lien avec l'autre par unc offrandc). Antoinette Butte écrit : « De méme le
sacrifice expiatoire doit élre compris comme le rite annuel du rélablissement de I'alliance. de la communion, a cause de
la souillure. du péché qui s€pare ». Antoinette Butte, « La mise & mort du Christ est-clie oui ou non sacrificielle?, dans
Etudes Théologiques ¢t Religicuscs. N° 57, Montpellicr, Centre National de la Recherche Scientifique. 1982, pp.
267-268. En ce qui conceme les sacrifices, les Ndembu traditionnels offraient également les sacrifices d'animaux.
Dans les rites de purification en cas de la guérison de certaines maladies, I'animal était immolé et le sang répandu. 1l
s'agit la de la notion de substitution ou du transfert qu'on peut constater dans ces rituels ndembu.
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Pour Edmond Jacob?, « I'alliance est un lien: Le peuple aura avec Yahvé le lien particuliérement
étroit qui caractérise la fonction sacerdotale ». Le sang joue un grand rdle dans l'alliance. Dans
le Nouveau Testament, « les mots "sang de 1'alliance” évoquent tout spécialement le sacrifice de
Moise au pied de Sinai »>. L'Eucharistie® est I'alliance dans le sang de Jésus Christ, le sang de

l1a « nouvelle alliance ».

Pour A. Médebielle’. Jésus « institue 'eucharistie, figure et anticipation de son immolation sur
la croix ». La mort de Jésus sur la croix est un sacrifice expiatoire. Les Evangiles synoptiques

et 1a premiére épitre de Paul aux Corinthiens rapportent I'épisode de l'institution de la Sainte

Céne. Le sang de Jésus joue le réle d'expiation et scelle l'alliance®. Dans ces quatre passages

qui traitent de la Sainte Céne (Mc, Mt, Lc et 1 Co 11), « le vin de la coupe est mis en relation

avec I'alliance » . La coupe de vin devient une image du sang de Jésus, le sang de la nouvelle

alliance.

8]

Edmond Jacob. Théologie de¢ I'Ancien Testament. Paris, 1955, p. 172.

3 A. George. « Les sacrifices de I'Exode dans la pensée de Jésus 3 la Céne », dans Lumijére et Vie, Lyon,
Saint-Alban-Leysse. 1952, p. 30. I taut noter qu'il ne sera pas question de présenter ici une étude compléte des textes
d'institution de la Céne. En dehors de dictionnaires el commentaires bibliques. on peut se reporter a dautres ouvrages,
entre autres livres, J. Jeremias, La i¢re C s paroles de Jésus. Paris, Les Editions du Cerf, 1972 et L. Dussaut,

L.'Eucharistie, Paques de toute la vie, Parnis, Editions du Cerf, 1972.

4 Le préfixc grec ex exprime « le bien ». et le mot charis signifie « gricc ». Le mot grec eucharisua est I'équivalent du
mot hébreu berakah. qui désigne la bénédiction montant de 1'homme vers Dieu. Robert Le Gall souligne que « le mot
"euchanstic” désigne la reconnaissance - I'euchanstia - de celui qui a requ une "bonne grice”, [...] ». Robent Le Gall.
« Structure de la rencontre eucharistique ». dans Revue Thomiste, N° 82, Paris, p. 416.

5 A. Mdédebicelle, « Expiation », dans Dictionnaire d¢ 1a Bible Supplément, Tome IIl. Parnis, Librairie Letouzey et Ané,
1938, c. 133. L'apdtre Paul parle de la Sainte C&ne en montrant qu'elle est une institution de Christ. Les trois

Evangiles et Paul ont des divergences dans la fagon de présenter les faits. Matthieu semble développer et polir le texte
de Marc. Luc et Paul ont des récits qui paraissent étre indépendants. Cela importe peu pour nous; nolre premier souci,
c'est de voir l'usage du sang dans cc rituel. [I faut souligner quen plus de ces quatre textes, certains exégétes ajoutent
également les paroles de Jean sur la passion comme faisant partie de paroles de Jésus sur la Cene. Jeremias. op. gil. .
pp- 99-118. P. Andriessen voil dans l'épitre aux Hébreux quelques paroles faisant allusion 2 I'Eucharistie (Sainte
Ceéne). P. Andriessen, « L'Eucharistic dans I'épitre aux Hébreux, dans Nouvelle Revue Théologique. Paris, Casterman,
1972, pp. 269-277.

6 Nous reviendrons sur l'alliance dans la dernié¢re section en rapport avec le sang dans I'épitre aux Hébreux. lci,
I'alliance n'est pas en relation explicite avec la sainte Céne. L'épitre aux Hébreux se réfere elle aussi 3 I'Ancien
Testament (Ex. 24.1-11) et fait ressortir le caractére du sacrifice de Jésus-Christ. en le comparant aux sacrifices dc
U'AT. Le Prophéte Zacharie fait allusion 3 cette expression le « sang de l'alliance » (Zach. 9.11). Le terme hébreu
13 « alliance » est rendu par dtaBnxn « alliance » dans la LXX. Le mot dta®nxm est rendu dans I'épitre aux Hébreux
par « testament ». Pour Lagrange, l'alliance « est & proprement parler le testament de Jésus qui va mourir et qui
dispose de son sang ». M. J. Lagrange. Evangile selon Saint Marc. Paris, Librairie V'ictor Lecoffre. 1920, p. 355.

7 Jacob, op. cit.. p. 172.
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Nous lisons en Luc 22.20 : ... Touto to moTnpiov 1 kauwvn dabnkn ev Tw atpatt uov 1o
UTEP VUMV EKYXUVVOUEVOV. « ... Cette coupe est la nouvelle alliance en mon sang répandu

pour vous ». Cette formule « qui nous place directement dans les perspectives de I'Alliance »%

n'est pas reprise comme telle dans les autres récits de la Céne. Le texte de I'apdtre Paul (1 Co
11.25) se rapproche de celui de Luc. Matthieu (26.28) a une méme formule (Ceci est mon sang

de l'alliance) que Marc (14.24). Certains auteurs’ ont bien démontré que de ces quatre récits

découlent deux formules dont la différence est superficielle. Max Thurian'? souligne que « les
deux formes équivalentes montrent le sang du Christ crucifié, le sang du sacrifice de la Croix,
comme le sang qui va étre répandu pour fonder I'Alliance nouvelle de Dieu avec Ia multitude que

formera son peuple ». La nouvelle alliance est centrée sur le sang de Christ.

Le mot exyvvvouevov « répandu » est un part. pass. du verbe ex—yew « verser, répandre ».
Le Nouveau Testament connait quvvw au lieu de xew. Quant au terme dutaBnkn, Luc est le
seul a lui donner une précision, soit kaitvn dadnkn « la nouvelle alliance ». Matthieu
26.26-29 et Marc 14.22-25 n'ont pas l'expression kauvn signifiant « nouvelle ». Pour John
Nolland'!, le terme « le sang de I'alliance » est une allusion 2 Exode 24.8. mais I'expression

Katv dtadnkm est une allusion directe 2 Jérémie 31.31-34. Quant a Lesétre'?, Jésus « établit

donc une relation de similitude entre son sang et le sang des taureaux immolés au Sinai ».

Pour Dom Irenée Fransen'?, « Cette mention de la nouvelle alliance est I'évocation directe de

I'ancienne Alliance, conclue au Sinai, lors de la sortie d'Egypte, et liée a l'institution du repas

8 Joseph Lécuyer. Le sacrifice de la Nouvelle Alliance. Lyon. Editions Xavier Mappus. 1961. p. 178.

9 J. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, Oxford. 1955, p. 112.

10 Max Thurian, Baptéme Eucharistie Ministiére, Neuchatel, 1959, p. 193.

11 John Notland. Word Biblical Commentary, Luke 18:35-24:53 Vol. 35C, Dallas, Word Books. 1993, p. 1054,

12 Lesétre, « Sacrifice », dans Djctionnaire ..., ¢. 1334,

13 Dom Irenéc Fransen. « Le bapiéme de sang », dans Bible et Vic Chrctienne, N° 25, Paris. Casterman. 1959, p. 25.
Henni Cazelles conclut en disant que « ..., le Christ. dans un repas qui se veul pascal "donnc” son sang de "nouvelle
alliance” sur un nouvel autel (He 13.10). [...}. C'est ainsi qu'il consacre le peuple pour une nourriture de vie étemnclle

selon Jn 6.59. Ce sang liturgique a requ une surprenante et nouvelle signification ». Henri Cazelles, « Sang », dans
Dictionnaire de 1a Buble Sypplément. Tome XI. Pirot L. et al.. Paris, Letouzey et Ané, 1991, c. 1352-1353.
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pascal ». Selon Lagrange'?, « les termes de Mc et de Mt rappellent plus étroitement ceux de

I'Ex. [...] ». Lagrange'5 poursuit en disant que « si le sang de Jésus est le sang de l'alliance, il
va de soi qu'il s'agit d'une alliance nouvelle, ou plutdt de la véritable alliance, dont la premiére
n'était que la figure ». La nouvelle alliance, dans les Evangiles, est rapprochée par la plupart de

16

commentateurs' - au sacrifice de Sinai qui a scellé I'alliance entre le peuple et Yahvé.

Dans le livre d'Exode, le sang répandu pour la conclusion de I'alliance n'est pas en rapport

direct avec la rémission des péchés ou du moias le texte ne le précise pas. Pierre Bonnard!” le
confirme également lorsqu'il dit : « Dans I'A.T., le sang de victimes est réguliérement associé
aux rites d'alliances (Gn 15.17: Ex 24.5-8 etc.) ». La valeur expiatoire du sang n'apparait que
dans les textes qui traitent de sacrifice pour le péché. Autrement dit, les textes

vétérotestamentaires parlent séparement des notions d'alliance et de sacrifice pour le péché.

Meédebielle'® souligne les trois aspects du sacrifice mis en évidence dans la Céne : I'effusion du
sang. l'alliance et la communion. Dans chaque sacrifice. la béte est immolée et le sang est

répandu. Cette immolation est suivie d'un repas sacré (Ici on partage a la table le méme pain et

[

4

Lagrange. Evangile s¢lon Saint Mare. .... p- 335

1

‘A

Ibid.

16 Plusieurs commentateurs et exégéles font le méme rapprochement entre 'Eucharistic et I'Alliance de Sinai en ¥
associant lc repas pascal. Parmi ces exégétes, nous citerons | A. Vanhoye « Sacerdoce du Chnist et Culte chrétien »,
dans Christus, N° 28, Paris. Desclée de Brouwer, 1981, p. 217 F.J. Leenhardi. Ceci _est mon _corps. Neuchatel,
Delachaux et Niesté, 1955, p. 23: M.A. Chevalicr, « Prédication de la Croix par la célébration de la Céne », dans
Etudes Théologiques et Religicuses, Montpellier, Centre National de la recherche scientifique, 1970, p. 382 AM.
Roguel. « Du repas au sacrifice », dans La Vie spirjtuelle, Paris. Edit. Cerf. 1981, p. 67: G.W. Buchanan. « Worship,
Feasts and ceremonies in the Early Jewish. Christian Church », dans New Testament Studies, Cambridge, Cambridge
university Press, 1980, p. 297 G. D. Kilpatrick. « Eucharist as Sacrifice and Sacrament in the New Testament », dans
Neucs Testament und Kirche. Joachin Guilka. Germany. Herder. 1974, p. 429. A. Marchadour, « L'institution
cucharistique, liturgic et événement historique », dans Cahjers Evangiles, Toulouse, Editions du Cerf, p. 34 et JMR.
Tillard, « L'Eucharistie, mémorial de Jésus », dans Jésus aujourd'huj. Gilles Langevin, Montréal, Les Editions
Bellarmen, 1980, p. 11.

17 Pierre Bonnard, L'Evangile selon Matthieu, Genéve, Labor et Fides, 1982, p. 379.

18 Nédebielle, « Expiation », dans Dictiopnaire .... pp- 133-1-H. \édebiclle souligne que « la mort du Christ tient la
place centrale dans la doctrine de Paul et cettc mort est envisagée comme sacrifice et comme expiation » (p. 145).
Pour ce qui nous concerne, nous nous limiterons chez Paul 3 quelques versets relatifs d’'une fagon explicite a la
lustration du sang, sans pour autant cxaminer tous les versets cn rapport avec la mort du Christ bten que c'est par sa
mor que Christ a vers€ son sang. C'est par sa mort que nous avons la rédemption et I'expiation de nos péchés par son
sang. Léon-Dufour Xavicr, et autres, Mopt pour pos péchés, Bruxelles, Faculté universitaire Saint-Louis, 1979, pp.
18-19.
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la méme coupe). Le pain que Jésus donne 2 ses disciples figure son corps immolé, et le vin, le
sang répandu. Le sang versé fait allusion a la mort sanglante de Jésus. L'alliance est aussi
scellée par le méme sang. Les deux actes (immolation du corps et effusion du sang) sont réunis
dans la Céne et représentent le sacrifice de la croix. Par l'institution de la Céne, le Seigneur

Jésus « enseigne que sa mort est un sacrifice expiatoire » ' .

Matthieu 26.28 exprime bien la raison pour laquelle le sang (awpa) de Jésus est répandu : €1

APECIY QUAPTIWV « ... en vue du pardon des péchés ». Le mot ageorv signifie la remise ou
'absolution d'une faute. Le sang du Seigneur Jésus est versé pour la rémission des péchés.

Pour Clamer. « tout |'Evangile est enclos dans cette formule mystérieuse: en rémission des

péchés »>0. En ce qui conceme cette expression, Bonnard?! soutient que ces mots « constituent
l'originalité matthéenne principale de ce verset; ils peuvent étre compris [...]. au sens d'un
pardon scellé dans un rite sanglant. institué par Dieu lui-méme [...]. puis actualisé dans la
célébration eucharistique ». Dieu pardonne son peuple par le sang que Christ a versé sur la croix

et la coupe de vin est une image de ce sang. La célébration de la Céne. « le centre méme du culte

chrétien »>2 émane de l'ordre du Seigneur Jésus Christ.

Dieu « institue I'événement de la délivrance (sortie d'Egypte, mort de Jésus) en méme temps que

la célébration de cette délivrance-pardon (la Paque, la Céne) »2

. Le sang de Jésus joue un
double rdle dans I'institution de la sainte Céne. Le sang de Jésus est, d'une part, le sang de la

nouvelle alliance et. d'autre part. ce sang est répandu pour la multitude en vue de la rémission

19 Médebiclle. « Expiation », dans Dictionnaire ... c. 137.

20 La Sainte Bible, les Saints -S_\Marc, Tome [X, Albert Clamer. Paris, Letouzey et Ané, 1950, p.

348

21 Bonnard, op. cit.. p. 379.
2 Donatien Mollat, La vic et 1a gloire, Exégése spirituelic, Tome LI, Paris, Cerf, 1980, p. 55. Pour Louise-Marnie

Cham ct, comme C. Perrot, le christianisme est fondé¢ sur le sacrifice du Christ et I'Eucharistie est le fondement de
I'tdentité communautaire. Louisc-Marie Chauvet, « La dimension sacrifielle de I'Eucharistie », dans Mgjson-Dieu. N°
123, 1975, p. 76 et Charles Perrot, « L'Eucharistie comme fondement de I'idenuté de I'église dans le N.T. », dans
Maison-Dicu. N° 137, 1979, p. 109. En ce qui concerne cette Sainte Céne (eucharistie), J. Coppens écrit : « Les
récits synoptiques de l'institution de l'eucharistie envisagent fa célébration de la Céne clairement comme la
c€lébration de la Paque de I'Alliance Nouvelle ». J. Coppens, « L'Eucharistie néolestamentaire », dans Exégésc et
Théologie, G. Thils et R. E. Brown, Paris, P. Lethielleux. 1968, p. 251.

~
(P93

Ibid.. p. 380.
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des péchés®*. Sabourin souligne que « Mc et Mt on décrit le sang comme "répandu pour
beaucoup” : les mots "pour beaucoup” constituent une allusion claire a Is 53, ol la phrase figure

plusieurs fois »>>. Dans le texte d'Isaie I'expression est en rapport avec le rite sacrificiel.

Bonnard?® affirme que l'expression aipa pov s Stabnkng « pourrait signifier que la mort
de Jésus scelle I'ancienne alliance de Yahvé avec son peuple; mais, conformément A I'expression
des textes lucanien et paulinien, il faut comprendre les mots de l'alliance dans le sens d'une
alliance nouvelle ». La nouvelle alliance est scellée par le sang de Christ. A propos de ce sang

répandu, Lagrange souligne que « c'est en qualité de sang versé que le sang de Jésus figure dans

la coupe »”. C'est pourquoi il est dit : « Cette coupe est la nouvelle alliance en mon sang ».

10.2 La purification du péché par le sang de Jésus

C'est ici que nous rencontrons les transpositions explicites du role essentiel joué par le sang
dans le rituel de purification de I'Ancien Testament. Médebielle rappelle qu'il y a « une
nombreuse série de textes ou les effets de la rédemption sont attribués directement au sang de

Jésus-Christ », et « le sacrifice avait pour rite capital, dans le systéme lévitique, I'effusion du

sang: pour effets. I'expiation et la réconciliation »2®. La purification du péché par le sang
d'animaux est une image de la purification définitive par le sang de Christ. La purification est
attribuée a la rédemption par le sang de Jésus Christ. Cette section de la purification du péché
par le sang de Christ s’articulera sur la conception de 1'aptre Paul. de 'apétre Jean. de 'apitre

Pierre et de I'auteur de I'épitre aux Hébreux.

24 Le sang répandu « pour la multitude », autrement dit la notion de rangon (« donner sa vie en rangon pour beaucoup »
Mc 10.45) est vaste dans les écnits bibliques. Nous allons v revenir chez I'apotre Pierre.

25 Léopold Sabourin, L'Evangile de Luc, Introduction et Commentaire, Roma, Editrice Pontificia Universita Gregoriana,

1985, p. 343.
26 Bonnard, op._cit.. p. 379.
27 Lagrange, Evangile ... p. 355.

28 Médebiclle, « Expiation », dans Dicliognaire ... c. 154. A propos de la Piaque, Roger Le Déaut souligne dans son
introduction que « [...] la Paque était devenue le confluent de tout un monde de traditions et de représentations lui
donnant unc polyvalence extrémement riche : féte de la libération, de la lumiére. de renouveau. dela joie, elle s'était
vuce associer d'autres thémes dont la connaissance peut étre utile pour comprendre mieux le mystére de la Rédemption
chrétienne, le"mystére pascal” de rachat et d'expiation, de rénovation de I'homme dans une alliance nouvelle scellée
par le sang de Jésus [...] ». Roger Le Déaut, La guit pascal, Rome, Instiutu biblique pontifical, 1963, p. 7.
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10.2.1 La victime expiatoire chez Paul

L'ap6tre Paul compare I'effusion du sang du Seigneur Jésus Christ aux lustrations de sang

mentionnées dans le Pentateuque. Dans son épitre aux Romains, spécialement en Romains
3.25, I'apotre Paul dit : ov mpoeBero o Beog thaocTnpilov dla mMOTEWS EV T AUVTOV
atpatt ... « Cest lui que Dieu a exposé comme instrument de propitiation par la foi en son

sang, ... ». Pour Médebielie?®, « le caractére expiatoire de la rédemption est solennellement

affirmé » dans ce texte de Romains 3.25. Ce verset, traduit différemment dans les versions,

porte « I'un des termes les plus discutés du Nouveau Testament »>°. C'est le terme

LAooTNPLOV qui entre ici en jeu. Ce mot « montre assez clairement que l'arriére-fond de la

pensée est bien ia doctrine du sacrifice lévitique »>'.

L'expression £v tw autou auatt « en son sang », signifiant ici le sang (de Jésus) répandu sur

la Croix. rappelle également la lustration du sang de Lévitique. C.E.B. Cranfield précise que

I'expression ev Tw auvtov atpuatt est en relation avec thaoctnplov, et non avec moteox (la

foi)*2. Le mot aompov’? « propitiatoire », dérive de thaoxouan (eEEthaoxouat), 197 en

hébreu.

Nous l'avons vu précédemment, le mot n193 (LAactprov) ne désigne pas « le couvercle de

291bid., c. 162.

30 Alphonse Maillot, L'épitre aux Romains, Genéve, Labor et Fides. 1984, p. 106.
31 Franz-J. Leenhardt, L'épitre de Saint Paul aux Romaips. Genéve. Labor et Fides. 1981, p. 60.
32 C. E. B. Cranfield, A Critical tical Co ' O i o omans. Vol. [. Edinburgh, Clark.

1975, p. 210. William Sanday et Arthur C. Headlam donnent un méme argument : l'expression ev Tw avrov aiparti
est en rapport avec le mot thaommpiov : le versement et I'aspersion du sang (idée principale et non sécondairc).

William Sanday et Anbur C. Headlam. A_critical apd Execgetical Commentary op the Epistle 1o the Romans.

Edinburgh, Clark, 1960, p. 89.

33 M. Lagrange précise que « le substantif s'emploie en fait. selon 'usage, pour plusieurs objets différents: c'est qu'il a
une signification assez générale. C'est Dieu qui dispose et qui propose le Seigneur Jésus comme instrument de
propitiation expiatrice ». M. J. Lagrange. Saigt Paul, Epitrc aus Romains. Paris, Librairie Victor Lecoffre, J.
Gabalda, 1922, p. 76. Joseph A. Fitzmyer fail remarquer aussi que ce terme pose deux problémes, 1'un en rappon avec
son genre (un adj. m.s. ou un n. peul. s. ") J'autre probi¢me crucial relatif au sens méme du mot. 1l conclut que ce mot
peut-étre un adj. ou un nom. Les deux possibités sont accepables. Joscph A. Fitzmyer, The Anchor Bible, Romans.
New York, Doubleday. 1993, pp. 349-350.
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I'arche », mais « un instrument d'expiation », qui est le « propitiatoire ». Autrement dit, I'arche
placée a l'intérieur du Saint des Saints est recouverte d’'une plaque d'or appelée nvisy (Ex
25.17-22, 26.31-34). Le n7s? fait office de couvercle, mais il n'est pas un couvercle®}. Le
propitiatoire est I'instrument du rite de propitiation, c'est-a-dire du rite d'expiation que le grand
prétre accomplit sur le propitiatoire avec le sang des taureaux et des boucs une fois par an. Les

aspersions du sang des victimes faites avec le doigt du grand prétre sont destinées a apaiser

Yahvé (Lev 16.14-15). La LXX emploie le terme tAactnpilov en rapport avec ces textes (Ex
25.17-22, Lev 16, ...)*>.

Le grand prétre fait les aspersions de sang (Lev 16.14-15) sur le n193. L'apdtre Paul qualifie le
Seigneur Jésus de « propitiatoire », c'est dire qu'il le désigne comme celui que Dieu place pour

qu'il serve d'expiation par son sang. Pour Leenhardt’®, « Paul recourt au vocabulaire
sacrificiel: le Christ, par sa mort, joue le role d'instrument d'expiation; son sacrifice remplace les
sacrifices dont le sang était répandu sur I'arche en vue du pardon [...] ». Le rite de Lévitique 16

est alors pour Paul une figure du sacrifice du Christ. qui par son sang nous accorde le pardon et

le salut au moyen de la foi. J. Cambier’’ qui fait des réserves sur le fait de « ramener la
présentation sacrificielle de la mort du Christ a toutes les caractéristiques d'un sacrifice tel qu'il

est habitueillement décrit dans I'A.T., sous prétexte que notre vocabulaire est le méme », nous

incite 2 comprendre I'adjectif tAactnpiov dans le sens sacrificiel (obtenir la pitié et la

miséricorde). Autrement dit, « le Christ, par sa mort rédemptrice, est pour nous un Christ
propitiatoire »>. Le terme iAot pLoVv précise ainsi la rédemption du Christ. L'expression &v

TW AUTOU aLuatt « en son sang » explique également cette rédemption.

34 Nous l'avons vu, les opinions sont divergentes quant a l'intelligence de ce terme. Le ma3. couvercle ou non. les uns
et les autres s'accordent a dire que le ma) est un « instrument d'expiation ».

35 James D. G. Dunn. Word Biblical Commentary, Romans |-8. Vol. 38A, Dallas. Texas, Word Books, 1988, p. 180.

36 Leenhardt, L'épitre ... pp. 60-6]1. Maillot précise bien que « tout cela reste comparaison: Jésus est la victime, il est
l'arche, il est aussi le sang qui éait versé {ia vie qui était donnée) ». Maillot, op. ¢it.. p. 107.

37 1. Cambter. S. D. B, ‘angile de
Bruxelles. Desclée De Brouwer, 1967, p. 93.

38 1bid.
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Leenhard®® souligne également que « l'efficacité de la démarche gracieuse de Dieu est liée A la
repentance, condition sine qua non du pardon ». Ces déclarations du plan salutaire vont revenir

ca et 1a dans les écrits de 'apdtre*?. Selon Paul, « Jésus est donc celui par qui Dieu recouvre et

efface les péchés du nouveau peuple »*1_ Autrement dit, « Jésus-Christ est donc le moyen que

Dieu, dans son infinie miséricorde, a proposé aux pécheurs pour que, s'associant a ce sacrifice

par la foi, ils pussent recevoir la vie »*2. Ces deux citations ne confirment qu‘une seule et méme

chose, le salut que nous avons en Jésus, victime expiatoire de nos fautes.
10.2.2 La conception johannique

Le role du sang de Jésus Christ se rencontre également en Jean. L’apdtre Jean consacre

quelques versets dans ses écrits pour exposer la maniére dont le sang de Jésus purifie le
péché*>. Ce théme est en relation avec les purifications relatives a I'usage du sang dans ['Ancien

Testament. A propos de cette purification, redisons-le, Légasse’M fait remarquer que ni la
premiére épitre de Jean. ni l'auteur de I'épitre aux Hébreux « n'éprouvent de scrupule a

transposer le langage rituel de I'Ancien Testament ».

Nous lisons en 1 Jean 1. 7 et 9: ...xat o aipa Incov tov viov avtov xaBaptTel nuag

39 Leenhardt. L'€pitre ... p. 61.

40 On retrouve aussi d'autres textes qui attribuent directement les fruits du salut au sang de Christ (Ro 5.9. Eph 1.7: Col
1.14. 20). Certains versets comportent les termes anoaivtponoiy = rachat, rédemption » et ageoiv « pardon » (obtenu
par le sang du Christ). Médebielle précise que « I'arorrtpuwaiy comporte vraiment, essentiellement, un 2vtpov et ce
Avtpov est le sang de Jésus », p. 158. Dans son livre sur La Rédemption par ¢ sang de Jésus, D.G. Lefebvre résume sa
pensée en disant que « les quatre notions de mérite. satisfaction, sacrifice et rangon matérielle sont nécessaires pour

exprimer la causalité rédemptrice de la passion et pour donner 2 la dévotion au précieux sang son vrai sens ». Jésus a

versé son sang par sa mort pour notre salut. Dom Gaspar Lefebvre, [a rédemption par l¢ sang de Jésus, Belgique,
Descléc de Brouwer, 1944, p. 201.

<41 Maillot. op. cit., p. 106. Maillot souligne cn plus que le mot tAagtnplov est pris dans un sens imagé, et comme tel
il « ne rend pas compte de toute la personne et de toute I'oeuvre du Christ ». Ce mot se rencontre aussi en Hébreux 9.5.

<42 Leenhardt, L'épitre ..., p. 63.
43 Jean traite également de « Vexpiation » dans I'Evangile. Il emploie ainsi diverses images, notamment : « Voici

I'agneau de Dicu qui Ole le péché du monde » (Jn 1. 29). A ce sujel. certains exégetes, entre autres. Médebielle,
développent ce théme « d'expiation » chez Jean. Médebielle, « Expiation », dans Dictiopnaire ..., c. 202-242.

44 Légasse. Naissapce ..., p. 116.
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amTo TAONS apaprag ... kat kabapion nuag ano xaong adixiag. « ..et le sang de

Jésus, son fils, nous purifie de tout péché ... et nous purifiera de toute injustice ». L'apdtre
utilise dans les deux versets le verbe xaBapiZer* au pres. et le verbe xaBapiom en aor. subj.
de xaBapiTw « purifier ». Le verbe xaBapiLw du verset 7 qui est au présent « marque une
action continue »*6. La LXX rend souvent a0y par xaBapitw. La purification conceme le

péché (apapriag) au verset 7 et l'injustice (adixrac) au verset 9.

Apres l'exposé de la communion, Jean y joint la conséquence de la marche dans la lumiére. It
dit au verset 7 : « ... et le sang de Jésus, son fils, nous purifie de tout péché ». Selon

Clamer*”, Jean souligne d'une maniére catégorique I'éfficacité du sang rédempteur du Christ, et

ce sang purifie d'une maniére plus intime les ames qui marchent dans la lumiére. Pierre

Bonnard™® stipule que « la troisiéme partie du v. a une valeur consécutive: la communion avec
I'évangile johannique authentique a pour conséquence que Jésus Christ nous purifie » de tout
péché. L’injustice s’oppose bien a la sainteté divine (Ro 1.17, 3.5), c’est donc du péché que le
sang du Christ purifie. Ce verbe qui caractérise l'action du sang rédempteur ne se retrouve

qu'aux versets 7 et 9. Le sang de Jésus Christ purifie de taovs apapriag « tout péché »,

expression a entendre dans le sens de « toute espéce de péché »*°

Le péché est ressenti comme une tache, une souillure qui a besoin d'étre purifiée, d'étre éliminée

par le sang du Christ. Pour Bonnard’®, Jean rappelle « la portée purificatrice du « sang » de

Jésus, c'est-a-dire de la croix, sans allusion forcée au baptéme ou a la Céne ». Car I'ap6tre Jean

45 Canon A. E Brooke souligne que le verbe xaBapiCet est spécialement employvé dans les synoptiques en rapport avec
la purification de lépreux. Ce verbe n'est pas utilisé dans le quatriéme Evangile, excepté l'adjectif xafapog. Canon

A. E Brooke. _A critical and Exegetical Commentary on the Johannipe Epistles, Edinburgh, Clark. 1957, p. 16.

46 Jerzy Chmiel. . Rome, Institut Pontifical des Recherches

Ecclésiastiques. 1971, p. 116.

47 La Saipte Bible, ..., Tome XII, Clamer, ..., p. 523.
48 Pierre Bonnard, Les épitres Johanniques, Genéve, Labor et Fides, 1983, p. 30.

<49 Bonnard, Les épitres .. p. 30.

50 Ibid.
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insiste sur la mort de Jésus Christ sur la croix dans son épitre (1 Jn 2.2, 4.10). Chmiel’! fait
voir que pour « participer a la valeur de 1a mort du Christ, il faut marcher dans la lumiére,

c'est-a-dire faire la vérité, adhérer a la parole révélée de Dieu ».

Les avis sont partagés quant A la relation qu'il v a entre la marche dans la lumiére et la
partages q q y

purification. Chmiel>? soutient que « c'est la marche dans la lumiére qui conditionne

I'application de l'action purificatrice du sang versé ». Le sang qui purifie, c'est le sang que

Christ a versé sur la croix. Pour Bonnard>>, la purification « est intimement associée 2 I'idée de
pardon (v.9). Il ne s'agit donc ni d'une purification de type ritualiste, ni d'une suppression
objective du péché ». Le texte de Jean est explicite, la purification ne s'obtient que par la

confession de ses péchés.

Pour préciser cette image de la purification par le sang de Jésus, I'apdtre Jean qualifie Jésus de
victime d'expiation. Kohler’* soutient que « Jésus est désigné par le don qu'il apporte.
L'expiation est une compensation ». Nous lisons en 1 Jean 2.2 : xat avtog thacuog oty
TEPL TOV ARAPTIOV MUYV ... « Et il est lui-mé&me victime d'expiation pour nos péchés. ... ».
Le mot tAaopog, signifiant « propitiation » ou « victime propitiatoire » revient en 1 Jean 4.10.
1 est employé dans le cadre d'un langage sacrificiel’>. La Septante traduit deux fois I'hébreu
O™37 « expiation » par thacuog « expiation » (Lev 25.9, Nomb 5.8), et les autres deux fois,

thaopog est employé au sens général de anyp « pardon ».

Dans le Nouveau Testament, le terme tAaouog ne se rencontre que dans ces deux références de

51 Chmiel. op_¢it.. p. 116.

52 Ibid. Marc Kohler donne d'abord le contenu du texte de Jean : « La marche 2 la lumiére semble étre la condition
fraternclle et celle-ci, 3 son tour, mettrait en ocuvre I"action purificatrice du sang ». Pour Kohler. « vivre dans la
communion fraternclle n'est pas la conséquence, mais l1a condition de Ia marche dans la lumiére ». Autrement dit, la

marche dans la lumiére suppose la communion fraternelle. Marc Kohler, L¢ cogur ¢t les mains, Commentaire de la 1re
€pitre de Jean, Neuchatel, Delachaux & Niestl€, 1962, p. 34.

53 Bonnard, L¢s épitres ... p. 30.

54 Kohler. op_cit.. pp. 38-39.

55 Stephen S. Smalley. Word Biblical Commentary, 1. 2, 3 Johp. Vol. 51, Waco, Texas. Word Books, 1984, pp. 38-40.
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I Jean 2.2 et 4.10. Nous avons rencontré chez Paul le mot thacmpiov’>® « propitiatoire » (Ro
3.25). Les deux mots thaouog et vaoctnpiov dérivent du méme verbe LAackouat.

Médebielle®’ souligne qu’ « il y a donc affinité entre I'"Aaopog de saint Jean et I'"'Aaotnplov
de saint Paul ».

Le mot tAaopoc « désigne directement la fonction et suggére le caractére personnel de notre
thaoTtnplov »>8. Ce demier rappelle le lieu sur lequel le grand prétre fait I'aspersion du sang

des taureaux (Lev 16.13-14). Car, ce sacrifice apaisait Dieu et le rendait propice. Bonnard>’
rappelle que « déja dans I'AT, le sacrifice propitiatoire n'est pas un moyen humain de se rendre
la divinité propice, mais un rite, institué par Dieu, de célébration de son pardon; c’est un « rite
d'absolution ». Ce rite sacrificiel de I'’Ancien Testament par lequel les péchés des enfants

d'Israél étaient éxpiés se répétait chaque année.

Kohler®® voit dans le sacrifice de I'A.T., un « troc singulier mais salutaire qui prépare et

annonce la substitution définitive: sur la Croix sera offerte la seule vie parfaite que le monde ait

connue, celle de Jésus-Christ le juste ». Bien que Jean emploie un mot différent (lAaouog), la

pensée reste la méme comme chez Paul : « notre Christ réalise dans sa perfection la propitiation
que figurait typiquement l'arche d'Alliance aspergée du sang des victimes expiatoires »°! Parle

sacrifice de la Croix, le Christ est 2 jamais notre tAaOUOg « propitiatoire ».

Jean montre que le sang de Jésus purifie le péché de quiconque croit en lui. Dieu I'a envoyé en

56 Selon Clamer, thaompiov est un moyen de propitiation procuré par Dieu lui méme (Ce substantif revient plus de 20
fois dans la LXX pour traduire kaphorerh). Jésus ne rend pas son Pére favorable (verbe 1haoxeoBan - c'est donc moins
I'acte d'expier), mais Jésus esl 1haopog : « cet abstrait parait voulu pour indiquer une situation définitivement

acquise, unc fonction tellement assurée qu'elle définit celui qui i'exerce ». L2 Saipte Bible, ..., Tome XII, Clamer, ...,
p. 325.

57 Médebiclle, « Expiation », dans Diclioppaire ..., c. 230.

58 L.a Sainte Bible, ... Tome XII. Clamer, ..., p. 525.

59 Bonnard. Les épitres ... pp. 35-36.

60 Kohler, op. ¢jt.. p. 39.

61 La Sainte Bjble, ..., Tome XII, Clamer, ..., p. 525.
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victime de propitiation pour nos péchés. Dans le demier chapitre de 1 Jean, 1'apdtre associe
I'eau et le sang a la venue de Jésus. Ces deux liquides, l'eau et le sang « caractérisent deux

circonstances majeures ol s'est manifestée la transcendance du Sauveur, c-a-d le baptéme, |...],
et la mort sur la Croix »%2. L'apotre Jean dit en 1 Jean 5.6 : Outog eotiy 0 €ABwv &L vOatog
KaL atpatog, Inoove Xpiotog ovk ev T vdartt povov aii ev Tw vdatTL KatL v TW

awatt ... « Celui-ci est venu par l'eau et le sang, Jésus Christ, non avec I'eau seulement, mais
avec l'eau et avec le sang; ... ». Dans ce verset, I'apotre parle de la fagon dont Jésus est venu.

Il est venu d'abord par l'eau et le sang, puis avec l'eau et avec le sang. Nous avons encore une

fois rencontré le mot awpa au chapitre 1, mais le terme VOwp ne se retrouve pas ailleurs dans

cette premiére épitre de Jean.

Les deux liquides, I'eau et le sang, répétés dans ce verset sont sujets a plusieurs interprétations.

Les questions posées par Kohler®? doivent étre reprises ici : « A quelle eau, a quel sang fait-il
allusion ? En parlant une deuxiéme fois d'eau et de sang. Jean pense-t-il toujours 2 la méme
chose ou donne-t-il a ces mots une autre signification ? ». Les réponses sont divergentes. Mais
la plupart de commentateurs voient en premier lieu une allusion au baptéme de Jésus et a sa mort
sur la Croix. Dom Augustin Calmet, qui voit une référence aux sacrifices de la loi (I'eau pour

laver la victime et le sang a répandre a l'autel), écrit : « Jésus-Christ est donc venu avec l'eau

pour purifier dans le baptéme, et avec le sang pour expier nos péchés [...] »%*  L'allusion au

sang et a l'eau sortis du coté de Jésus n'est pas exclue non plus (Jn 19.34).

621hid.. p. 550.

63 Kohler. op. cit.. p. 174. Kohler expose les diverses opinions relatives 2 ce verset. La majorité des exégetes voient
dans la prcmire partie du verset I'allusion au baptéme de Jésus et A sa mort sur la Croix. La deuxie¢me partic du verset
concerne le baptéme chrétien et Ia Sainte Céne (Kohler, gp. cijt.. pp. 187-188). 1l fant noter que ces deux liquides
reviennent encore en | Jn S8. Ici. i! y a I'Esprit, I'eau et le sang. les trois 1émoins selon l'apdire Jean. L'eau et le
sang témoignent du baptéme de J€sus (eau) et de sa mort sur 1a Croix (sang). M. Poncelet et J. Winandy soulignent cet
aspect de I'eau ct du sang en rapport avec le texte de Jn 19.17-37. L'eau et le sang sortirent du cdté percé de Jésus. \1.
Poncelet. Le mystére du sang et de I'eau dans I'Evangile de Saint Jeap. Paris, Les Editions du Cerf. 1961, pp. 110-117.
Pour J. Winandy, « le baptéme chrétien sera un baptéme en son sang et un bapiéme dans I'Esprit-Saint. L'eau est
elle-méme un symbole de I'Esprit (Jn 4.10-14), mais ce symbole n'est efficace que grice 3 la mort de Jésus, 2 ce
baptéme de sang [...] » (Mc 1038). J. Winandy, « Le 1émoignage du sang et de I'eau, Jn. 19 », dans Bjble ¢t Vie
Chrétiepne. N° 31, Paris, Casterman, 1960, p. 26. A propos du sang. Bonnard voil une référence 3 la croix plutdt qu'a
I'eucharistie (Bonnard, op. ¢it.. p. 108) et Kohler paric d'une allusion 2 la sainte Cene (Kohler, gp. cit.. p. 182).

64 Dom Augustin Calmet, « Le temoignage de I'eau, du sang, de I'esprit. 1 Jn S, 6.8 », dans Bjble et Vie chrétiepne, N°
53, Pans, Casterman, 1963, pp. 35-36.
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Bonnard®’ affirme que « les deux prépositions (dua et ev) insistent sur la réalité de I'engagement

personnel de Jésus dans son baptéme et a la croix ». En insistant sur la relation entre le baptéme

d'eau et le baptéme sur la Croix, le premier qui prépare le deuxiéme, Kohler® s'exclame en
disant : « Voila pourquoi 1 Jn 5.6 peut unir sans hésitation les deux faits. Le baptéme du
Jourdain place Jésus sur la voie douloureuse dont la Croix est I'aboutissement a la fois cruel et
salutaire ». Il y a ici une référence au baptéme de Jésus dans le Jourdain pour arriver au baptéme
dont Jésus lui-méme parle dans les Evangiles, le baptéme dans les souffrances de la Croix (Mc
10.38).

Les divers versets ayant trait au sang de Christ, fils de Dieu dans les écrits de Jean montrent

I'importance que I'apotre attache a ce sujet. En Apocalypse 1.5, Jean parle de la délivrance du
péché par le sang du Christ : ... katL AuCavTL NHAS €K TOV AUAPTIOV UV EV TW CLUATL
QAUTOV ... « ... et il nous a délivrés de nos péchés par son sang ... ». Certains manuscrits®’
ajoutent une lettre a Avoavti « nous a déliés » pour lire AovoavrL « nous a lavés ». Malgré cet
ajout, le verbe Avoavtt « nous a déliés » doit étre préféré a la place du verbe Aovoavtt « nous
a lavés »°8, « a moins que, disant Aovoavti, Jean n'ait représenté le sang comme le bain dans
lequel 1I'ame se lave de ses péchés »%9. Mais I'aor. Avoavti, du verbe Avw « délivrer, délier »,

« renvoie a I'événement unique de la croix » '°. Pour Médebielle’ ', « la métaphore du sang qui

délivre se rattache a l'idée de rangon ».

L'apdtre Jean utilise une autre expression pour montrer ces lustrations basées sur le rachat par le

65 Bonnard. [gs_€pitres ... p. 107.

66 Kohler, gp. cit.. p. 179.

67 LaBible TOB, ..., p. 3032. [l faut ajouter qu'ii est probable que le theme d’Exode 19.6. la constitution d'un royaume
de prétres. soil sous-jacent aux versets 5-6 d'Apocalypse 1. Les chapitres d’Exode 19-24 sont basés, comme nous

I'avons développé précédemment, sur I'alliance conclue avec le sang des boucs entre Yahvé€ avec son peuple. Yahvé
s'esl choisi Israél comme sa propriét¢ pour en faire un royaume et un sacerdoce.

68 B. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament. Londres-New York, 1960, p. 731.
69 E.-B. Allo, Saint Jean I'’Apocalvpse, Paris, Librairic Lecoffre. J. Gabalda, 1933, p. S.

70 Pierre Prigent, L'Apocalypse de Saipt Jean, Genéve, Labor et Fides, 1988, p. 18
71 Médebielle. « Expiation », dans Dictionpaijre .... c. 235.
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sang de Jésus Christ. Médebielle’? affirme que le sang « est donc considéré comme la rangon
(Avoavtt) payée pour notre délivrance ». Le texte ci-haut et celui qui va suivre nous renvoient
toujours a 1a délivrance pascale (Ex 12). Jean dit en Apocalypse 5.9 : ... ottt eopayns xat
nyopacas tw Bew gv T AWaTL COU ... « ... cartu as été immolé, et tu as acheté pour Dieu
par ton sang, ... ». L'apdtre Jean emploie l'aor. nyopacag de ayopalw « acheter ». Ce
verbe revient en Apocalypse 14.3 et 4, sans qu'il soit suivi de atpa « sang », comme ici. Mais

I'idée reste la méme : le Christ a acheté I'humanité par son sang par l'oeuvre de la rédemption’>.

Le théme du rachat par le sang fait allusion 2 la délivrance des enfants d'Israél asservis sous le
joug des Egyptiens. A propos d'Apocalypse 5 et 14, Prigent fait remarquer que « le contexte

invite dans les deux cas a déceler une claire allusion au rachat d'Isra€l libéré de l'esclavage

égyptien par le sang de I'agneau pascal »’%. Dans le passage d'Exode 12.12 et 22, l'auteur parle
de I'aspersion de sang (93y « tremper » €t 113 « mettre ») sur les linteaux en vue du salut des fils
d'Israél. Jean utilise un verbe différent. Ici, le salut de 'humanité vient par le fait que Jésus a

payé (ayopalw) de son sang pour sauver le monde entier. Bien que le verbe soit différent de
celui du passage d'Exode 12, Jean « l'utilise trés évidemment dans ce but »'9,
Jean dit en Apocalypse 7.14 : ... Kat ETAUVAV TAS OTOANS AUTWV KAL EAEVKAVAV QUTAL

£V TW QLPATL TOU apVIOU. « ... et ils ont 1avé leurs robes et les ont blanchies dans le sang de

I"agneau ». L'auteur emploie exAvvav, a la 3iéme pers. m.p. aor. ind. act. du verbe TAvvw

signifiant « laver, nettoyer du linge, Oter en lavant une tache, une souillure » et le verbe
gAEVKavay, a la 3iéme pers. m.p. aor. ind. act. de Afuxatvw « rendre blanc, faire blanchir ».
La LXX rend le verbe hébreu 1Y par Aeuxaiwvw. Dans une autre référence paralléle l'apotre

écrit : Makapiot oL TAUVOVIES Tag OToAac autwy, ... « Heureux ceux qui lavent leurs

72]bigd.. c. 235.

73 Le verbe ayopalw « acheter » qui exprime le rachat par le sang du Christ est d'un usage paulinien (1 Co 6.20, 7.23:
Ga 3.13.4.5: ). Allo, Saint Jean ... p. 79.

74 Prigent, op. cit., p. 102.

75 Ibid.
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robes ... » (Ap 22.14). Il y a un parti. xAvvovreg de TAvvw « laver » dans ce dernier verset.
Dans le premier passage, le lavage des robes dans le sang de l'agneau procure a ceux qui
effectuent ce lavage l'opportunité de rendre un culte 2 Dieu jour et nuit. Pour Prigent,
I'Apocalypse 7.14-15 révéle que « la purification apportée par le sang du Christ permet aux

chrétiens de rendre a Dieu un culte agréable »'%. Le second texte est en rapport avec ceux qui
lavent leurs robes, et qui par la suite regoivent le privilege d'étre dans la Nouvelle Jérusalem et

d'avoir part a I’arbre de vie.

Le sang de I’agneau purifie de tout péché. Le lavage des robes dont il est question ici nous

renvoie a la purification que nous avons traitée dans les lustrations d'eau de 'Ancien Testament.

Prigent’ affirme également que le lavage est exprimé dans un langage qui s'inspire de I'Ancien
Testament. En Genése 49.11, l'auteur écrit sur Juda « le prince messianique » qui doit laver sa
robe dans le sang de la vigne. Le texte d'Exode 19.10 et 14 parle de nettoyage des habits avant

de rencontrer Yahvé. En ce qui concerne ce lavage, Prigent’© écrit : « Il n'est pas indifférent de
relever que I'image de la purification par lavage est fréquemment employée pour renvoyer au
baptéme ». Dans nos deux textes d'Apocalypse, le lavage ne se fait pas dans I'eau, mais dans le
sang de l'agneau. Nous I'avons vu précédemment : la purification par le lavage qui a trait au

baptéme est toujours liée a I'eau.

Quant au verbe Asuxaiwvw, il ne se rencontre qu'ici et en Marc 9.3 en rapport avec la

transfiguration de Jésus. Comment le sang de 1'Agneau de la couleur rouge peut-il blanchir ?
Selon Médebielle’®, « le paradoxe du sang qui, au lieu de rendre les vétements rouges, les rend

blancs, déconcerte quelque peu l'imagination ». Selon Emile Osty8C, c'est une « alliance
paradoxale de termes (6.16); il s'agit de I'appropriation par les chrétiens des effets de la

Rédemption accomplie par le "sang de I'agneau” (12.11), source de toute purification et de toute

76 Prigent, op. cit., p. 126.
771bid.. p. 102.
78 Ibid.

79 Médebicelle, « Expiation », dans Dictionnaire ..., ¢. 239.

80 La Bible, Emile Osty, Paris, Editions du Seuil. 1973, p. 256+4.
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innocence ». Il faut seulement voir dans ces expressions l'action purificatrice et sanctificatrice

du sang de Jésus sur les ames®!.

Pour Prigent®?, Jean « s'adresse a des gens pour qui le sang du sacrifice, et particuliérement
celui de l'agneau pascal, peut avoir une action purificatrice et donc blanchissante ». Ces

métaphores de « vétements lavés et blanchis symbolisent la purification et la sanctification »%>.

Le sang de l'agneau, Jésus Christ, purifie en rendant blanc comme la neige pour emprunter

également l'expression du psalmiste (Ps 51.9) ou du prophéte Isaie (Is 1.18).

10.2.3 L'interprétation de Pierre

L’apdtre Pierre parle de ’aspersion du sang de Jésus Christ en | Pierre 1.2. Hlestdit: ... £1g
UTAKONV Kat paviicpov awuatos Incov Xpiotov xapis ... « ... en vue de I'obéissance
et de l'aspersion du sang de Jésus Christ ... ». Le mot pavtiouog nous intéresse ici. Charles

Bigg®* souligne que pavtiopos est un terme usité dans ie sacrifice. Ce substantif pavtiouog
« aspersion » rappelle les aspersions de I'Ancien Testament que nous avons décrites aux
chapitres VII et VIII relatif aux lustrations de sang de I'Ancien Testament. Ce mot pavaouoc

dérive de pavtiCw « asperger, purifier ». La LXX a rendu le verbe hébreu nt) « faire jaillir »

par pavTtilw, ou XPOOYKEW, OU eNcore EPLPPALVE) « asperger ».

Le verbe pavtlw « asperger », Nt en hébreu, comme nous l'avons dit, est en usage dans
divers sacrifices, entre autres sacrifices, le sacrifice pour le péché, le sacrifice du grand jour
d'absolution, la purification par I'eau lustrale. L'agent maténiel pour faire I'aspersion peut étre

soit le sang, soit |'eau, soit encore le mélange de trois liquides, le sang, I'eau et 'huile. La LXX

81 Allo, Saipt Jean ... p- 98.
82 Prigent, gp. cit., p. 126.

83 Médebielle. « Expiation », dans Dictionnaire ... c. 238.

84 Charles Bigg. A critical and Exegetical Commentary on the Episties of St _Peter and St. Jude, Edinburgh, Clark,

1956, p. 92. L'idée de Pierre selon laquelle les chrétiens prennent part a I'aspersion du sang de Christ par sa mon est
absente chez Paul.
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ne traduit NY; par pavutwss que dans le rite du grand jour des expiations et celui de 1'aspersion

de I'eau lustrale.

L'apotre Pierre fait peut-étre allusion a 1’aspersion du sang des victimes faite lors de la
conclusion de I’alliance avec Yahvé en Exode 24.8. Selon Samuel Bénétreau, c'est « la

référence a une aspersion historique unique, celle qui a solennellement scellé I'alliance avec

Israél »8% (Ex 24.8). Quant 2 Joseph Lécuyer®’, « I'allusion au Sinai est évidente et manifeste

une fois de plus que c'est le sacrifice de Jésus qui scelle la nouvelle alliance ». Avec le sang des

boucs, Moise aspergea le livre de la loi et tout le peuple (Ex 24.3-8). Médebieile®® fait
remarquer que « la vertu de ce sang ne se borne pas d'ailleurs a la rémission des péchés; elle
produit encore, bien mieux que les purifications anciennes, I'union avec Dieu ». Selon |'apdtre
Pierre, comme le peuple fut aspergé par le sang des boucs, les élus, c'est-a-dire les chrétiens,
prennent aussi part a I'aspersion du sang de Jésus Christ. Bénétreau soutient que la référence a
l'alliance est celle qui convient pour ce texte de 1 Pierre 1.2, sans que soit écartée toutefois la

notion de purification et d'expiation®°.

Dans le méme chapitre 1 de 1 Pierre aux versets 18-19, I'apotre Pierre aborde le théme du
rachat. L'apitre poursuit en disant : ... eAUTPWONTE ...aAla TIPHIO AlPATL OC AUVOU

QUWUOU KAt aoTiAoy XpLoTou, « ... vous avez été rachetés ... mais par le sang précieux,

83 Nous avons rencontré ce verbe dans divers cas, entre autres cas : le sacrifice pour le péché en Lévitique 4-6 (a1 « faire
jaitlir, asperger »), le grand jour d'expiation en Lévitique 16.14 (v} « faire jaillir, asperger »), le sacrifice de la vache
rousse dans Nombres 19 (a1 « faire jaillir, asperger, rejaillir »). la purificalion avec l'eau lustrale (Pt « asperger »).
l'alliance avec Israél en Exode 24.6 (D7t « asperger », xaraoxedw « répandre sur» LXX). Nombres 19.13 (20, 21) a
ausi le mot vdwp pavriouor « eau d'aspersion ». Hébreux 12.24 dit : awua pavriouor « sang d'aspersion » et Pierre
renverse l'ordre des termes : « aspersion du sang » (1 Pe 1.2).

86 Samucl Bénétreau, La_premidre épiue de Pierre. Vaux-sur-Seine. France, Editions de la Faculté Libre de Théologie
Evangélique, 1984, p. 80. Divers auteurs voicnt une allusion générale aux lustrations du Temple, en I'occurrence, a
I'cau d'aspersion (eau lustrale-Nomb. 19.9, 13, 20) qui consistait & purifier cenaines impuretés légales. Clamer.
comme Bénélrcau, insiste sur la référence 2 l'alliance et au rite d'expiation. Ceux-ci son! familiers aux écrits de | Pe.
La Sainte Bible, ..., Tome XII, Clamer, ..., p. 444.

87 Joseph Iécuyer. Le sacrifice de la pouvelle alliapce. Lyon, Editions Xavier Mappus, 1961. p.126.

88 \édebiclle. « Expiation », dans Dicljopnaire ..., c. 243. Pour Médebiclle, le terme fait allusion soit a la purification
journaliére de nos péchés par le sang du Christ, soit au pardon obtenu au baptéme, en vertu de la passion et de la mon
du Christ (c. 242).

89 Bénétreau, op. cit., p- 109.
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comme d'un agneau sans défaut et sans tache, Christ ». L'apotre Pierre emploie le verbe
eAvtpwOnte A l'ind. aor. pass. 2iéme pers. m. p. de Autpow « racheter ». Le terme Autpov,

signifiant « rangon » ou « rachat » qui dérive du verbe Avtpow, « désigne toujours un prix payé
ou une compensation offerte; quand il s'agit de personnes, c'est leur délivrance par voie de
rachat »°°. B. Schwank Osb®! va dans le méme sens : « Le mot "racheter” n'évoque pas
seulement le paiement d'une somme, d'une ragon, mais aussi la délivrance de 1a misére et de la
honte, parce que quelqu'un a payé¢ de sa personne, qu'il 2 méme donné son sang ». Nous avons
donc été rachetés par le sang précieux de Christ. La plupart des commentateurs voient ici une
allusion soit a I'agneau pascal (Ex 12.13), dont son sang a épargné les enfants d'Israél lors de la

dixiéme plaie d'Egypte, soit a I'agneau qu‘on méne 2 la boucherie (Is 53.7-12)°2.

En 1 Pierre 1.22, il est question de la purification des ames par 1 obéissance a la vérité. Ce
verset 22 dit : Tag Yyuyoc VUWV NYVIKOTES €V TN} UTAKON TS aAnBelag ... « Ayant purifié
vos ames, en obéissant a la vérité ... ». La purification est exprimée dans ce verset par le
participe parfait nyvikoteg du verbe ayvifw « purifier par 1’eau ». Ce participe parfait

1YVIKOTEC « suggére un événement passé ayant des conséquences durables. Parce que ayviCewv

« purifier », sert dans la Septante pour les purifications cérémonielles »23,

90 Médebielle, « Expiation ». dans Dictiopnaire de [a Bible ... c. 125. Ce sujet est trés vaste dans les écrits bibliques,
nous nous limiterons seulement 2 quelques versets. Pour la rangon - le rachat. nous cilons. entre autres textes : Mc
1045, Mt 20.28. | Tim 2.6. Lc 1.68, Ti 2.14 ... Il ¥ a quatres mots hébreux (19> « expiation. rachat. rangon ». 5

fois: P12 « rachat » (77173), 7 fois: 9N « rachat » (S2)), 5 fois; et v'np -« prix » | fois) que la LXX traduit par Attpov
(d¢livrance par rachat - 2urrpov ou Artpade Avw « délier »). Le verbe Avtpow « delivrer moyenant la rangon » revient
3 fois dans le N.T. et 2 fois pour le mot Avtpov « moyen de délicr, d'ot moyen de délivrance, ragon » (Jvw).

91 B. Schwank Osb, La premiére letire de I'apdtre Piemre, Paris, Desclée et Cie, 1967, p. 43. Pour André Viard, la

signification qui conviendrait le micux serait « délivrer », c'est la traduction plus exacte que racheter. André Viard,

Saint Paul, Epitze aux Romains, Paris, J. Gabalda et Cie. Editeurs, 1975, p. 101.

92 Bénétreau. gp. cit.. p. 106. A propos de ces versets de Pierre, Bénétraux écrit ©: « Les deux versets enracinent la
bonne et juste crainte, non pas tellement dans le fait méme de la rédemption. mais surtout dans le moyen employé€ et,
n'hésitons pas 2 le dire, dans le prix payé [...]. La notion de rédemption (Jurrésis) est capitale dans la Bible (proche du
salut) [...]. La rangon précieuse et non périsable est "du sang®, c'est-3-dire une vie livrée, et plus précisement le sang
de Christ {...] ». lbid.. pp. 105-106. Jean-Claude Margot souligne que « [...] dans le N.T., I'expression “le sang de
Christ® symbolise le don librement consenti dc sa vie. Ce don est "précieux”, d'un prix incomparable. puisequ'i! est
offert par celui seul qui est "sans défaut et sans tache” ». Jean-Claude Margot. Lcs Epitres de Pierre, Commentaire.
Genéve (Suisse), Labor et Fides, 1960, p. 30. Ceslas Splcq va dans le méme sens : « L'idée de sang versé comme
rangon de rachat ameéne celle de I'expiation obtenue par les victimes des sacrifices [...] ». Ceslas Spicq. Les Epitres de
Saint Pierre. J. Gabalda et Cie. Editeurs, 1966, p. 67.

93 Bénétreau, op. ¢il.. p. 109.
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Ce verset 22 de 1 Pierre ne donne pas de précision sur la purification. 1l s’agit sans aucun doute
de la purification par le sang comme au verset précédent (1 Pe 1.2), car I'auteur établit encore un

lien entre la purification et I'obéissance comme en 1 Pierre 1.2. Bénétreau”* écrit : « Nous
retrouvons |'association obéissance-purification, suggérée en 1,2; ici, d'ailleurs, plus qu'une

association, nous avons un rapport de cause a effet ».

Schwank®>, qui traduit le verbe ayvitw par « sanctifier », souligne que ce verbe « rappelle la
purification rituelle du peuple de Dieu avant I'heure décisive du Sina. 11 est rapporté a ce propos
que le peuple s'était purifié en vue de la rencontre avec Yahweh, [...] ». Nous avons fait
ci-haut, une référence a cette purification du Sinai qui consistait dans le lavage des habits et
l'abstinence de rapport sexuel. Pour Pierre, la purification des dmes, c'est-a-dire des personnes,
passe par l'obéissance a la vérité pour aboutir a I'amour fraternel. La purification des ames n'est

accordée que par le sang du Christ.
10.2.4 Le sang de Christ d'aprés 1'épitre aux Hébreux

L'auteur de I'épitre aux Hébreux présente brievement aux chapitres 8 et 9 les institutions
cultuelles d'Israél dans lesquelles le sang joue un grand réle. Pour William L. Lane®®, le terme

awpa est clairement employé ici dans le sens sacrificiel et il est le pivot de I'argument donné
dans cette section (He 9.12, 13, 14, 18, 19, 20, 21, 22, 25). L'auteur montre comment

I"institution de I'ancienne alliance (He. 8.13) est basée sur les aspersions du sang de boucs et de

taureaux et sur diverses ablutions(dtagopoic Bmﬂlop01;97 - He 9.10). Etlanouvelle alliance

qui rend inutile la premiére est scellée par le sang du Christ.

94 [bid. Certains auteurs voient dans cette purification unc allusion au bapiéme. peut-étre par référence 3 I'événement de
Sinai qui exigeait les ablutions d'eau (Ex 19.10). Bénétreau, gp. ¢jt.. p. 109.

95 Schwank Osb, op. cjt.. p. 36.

96 William L. Lane. Word Bibli . Hebrews 9-13. Vol. 47B, Dallas, Texas, Word Books. 1991, p. 238.
Albert Vanhove souligne aussi que le passage (He 9) utilis€ se situe au centre méme de I'épitre aux Hébreux. Alben
Vanhoye, « Expiation ancienne et sacrifice du Christ (He 9. 2-12) », dans Assemblées du Seigneur. N° 72, Bruges,
Imprimene Saint-Augustin, 1964, p. 18.

97 Le mot Basrtiopor désigne ici les ablutions rituelles juives. A propos du terme Basttiouor de He 6.2, Simon Légasse
pense que. selon le contexte, ce mot fait allusion aux pratiques chrétiennes (la triple immersion ou cffusion du rite
baptismal). bien que ce mot pose un probléme de diverses interprétations. Légasse. Naissance ..., p. 21.
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L'intervention du Christ « purifie le coeur de I'homme et permet ainsi I'inauguration d'une
alliance définitive » 2. Hébreux 9.7 dit : eig d¢ myv devepav arat Tov eviavtov povog o
APYLEPEVE, OU XWPLS ALUATOS, TPOOPEPEL UREP EAVTOV KAl TWV TOU AQOU

ayvorjuatwyv, « mais, dans la seconde, une seule fois par an, seul entre le grand prétre, non
sans le sang qu'il offre pour lui-méme et pour les manquements du peuple ». L’auteur reprend
ces rituels de 1'ancienne alliance, sans pour autant les disqualifier. Il montre qu’ils sont

symboliques et une copie d'un meilleur sacrifice. Albert Vanhoye®® souligne que « ces
institutions anciennes sont présentées comme insuffisantes et destinées a disparaitre; I'auteur leur
refuse toute valeur autre que figurative ». En effet, le grand prétre entre dans le sanctuaire une
fois I'an avec du sang qu’il offre pour lui-méme et pour le péché du peuple. Selon Hébreux

7.27, les sacrifices de I'Ancien Testament sont journaliers (xa® nuepav « chaque jour »)100,

Hébreux 9.25 précise que le grand prétre entre chaque année dans le sanctuaire avec du sang

étranger (atuatt arlrotpiw). A. Gelin!®! souligne que « le sang, puissance sacrée, a été
utilisé par le yahvisme et y est devenu une sorte de sacrement universel. D'oul sa place dans les
rites d'alliances, de protection, d'expiation, de purification, de consécration ». Le sang est

indispensable et de ce fait, utilisé pour sanctifier la pureté de la chair. Nous lisons en Hébreux

9.13 : &L yap TO QU TPAYWV KAl TAUPWY Kal onodog dauarewg pavtiCovoa toug

KEKOLVIUEVOUC aylaget TPpog v e capkog kabapomra, « Car si en effet le sang de

boucs et de taureaux et la cendre de génisse dont on asperge ceux qui sont souillés, sanctifient

98 Claude Bourgin, « Le Christ-Prétre et la purification des péchés selon I'épitre aux Hébreux », dans Lumicre et Vie, N
36. 1958, p. 68. L'ancienne institution religicuse n'est pas remplacée « par une secconde plus récente, mais dc méme
type. Il s'agit. au contraire, d'une institution neuve, originale, et, pour tout dire, meilleure (7. 22: 8. 6) ». p. 69.

99 Albert Vanhoye. La strycture litéraire de J'épitre ayx Hébreux. Lyon. Desclée De Brouwer, 1976, p. 146.

100 Vanhoye considére Hébreux 8.1 2 9. 1-10, comme un premier paragraphe sur la description du culte ancien. [l
pantage ce paragraphe en trois subdivisions (8. 1-6, 8.7-13 et 9. 1-10) décrivant I'Ancien Testament comme unc
période dc préfigurations provisoires . Vanhove parle aussi d'une rupture et d'un accomplissement a propos des
institutions de l'ancienne alliance. [l base son argumentation sur les paroles du Seigneur Jésus : « Je ne suis pas venu
abolir. mais accomplir » (Mt 5.17) et les paroles de Jésus sur le sang de la nouvelle alliance. L'interprétation
sacrificicfle de la mornt du Christ s'est imposée. Au lieu d'un rite effectué avec le sang d'animaux. Jésus, fils de Dicu

s'cst offert lui-méme. La nouvelle alliance se réalise par son sang. Albert Vanhoyve. Préires anciens, prétre pouveau
selon le Nouveau Testament. Paris, Editions du Seuil, 1980, p. 342.
101 A. Gelin, « Le sacerdoce du Christ d'aprés 1'épitre au Hébreux », dans Etudes syr le sacrement de 1'Ordre (en

collaboration). Paris, Cerf, 1957, p. 55.
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pour la pureté de la chair, ». Le verbe pavtilw, signifiant « asperger » est usité dans ce verset
13. James Moffatt fait remarquer que le verbe pavtiCw est rare dans la LXX et I'emploi du mot

TOUC KEKOLV@WHEVOULS montre que l'auteur est allé au-dela de la LXX'%2. L'auteur ne fait que
décrire « I'inefficacité des rites anciens », et « affirme leur efficacité relative pour la pureté de la

chair»!'93,

Il fait allusion ici a I'aspersion de sang lors de la préparation de l'eau lustrale en Nombres
19.2-10. Le prétre prend avec son doigt le sang de la vache rousse immolée et fait jaillir (ay)
sept fois de ce sang en direction du devant de la Tente de l1a Rencontre. Pour la cendre

(00d0ocg). il s'agit de 1a cendre de la vache rousse briilée, recueillie et mélée a I'eau vive pour
servir d'aspersion de la personne qui a été en contact avec un cadavre humain (Nomb 19.
11-22). Nous avons analysé ce rituel dans la premiére partie des lustrations d'eau dans I'Ancien

Testament.

Draprés l'auteur de I'épitre aux Hébreux, ce sang purifie le corps. Pourquot l'auteur parle-t-il de
la purification de la chair ? Quelle est la conception d'un israélite quant a cette lustration de
sang? Notre préoccupation rejoint I'étonnement de Jean Héring. Celui-ci s'interroge si la
purification effectuée par le sang de l'ancienne alliance n'assure pas le pardon. A ce propos,
Jean Héring écrit : « C'est bien I'idée que les juifs s'en faisaient. Mais cette conception, selon

notre épitre, est encore charnelle. Car ils se représentaient le péché comme une souillure

extérieure susceptible d'étre lavée par des rites extérieurs »'%* Nous aurons I'occasion d'y

revenir.

La premiére alliance sous Moise a elle-méme été inaugurée par l’aspersion (pavtilw) de sang

d'animaux (He 9.19-20). L'auteur se référe a la conclusion de l'alliance entre Yahvé et son

102 James Moffatt, A critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Hebrews. Edinburgh. Clark. 1957, p.

122.

103 Vanhove, La syucture ..., p. 148.

104 Jean Héring. L'épitre aux Héhreux, Neuchatel, Delachaux & Niestlé, 1954, p. 85. Comment alors concilier la
purification par le sang de boucs avec le pardon (ageorg) ? S'agit-il seulement en Hébreux 9.22 de l'effusion du sang
du Chirist qui seul abolit ou enleve le péché (He 9.26) ? Comment comprendre 12 purification (37p) ou Fexpiation (xpn
ou 197 ) obtenues par le sang d'animaux ? Peut-étre les paragraphes suivants donneront-ils des réponses 2 toutes ces
questions.



243

peuple décrite en Exode 24.6-8. Moise avec le sang de taureaux immolés asperge d'abord
l'autel et ensuite le peuple. La Bible hébraique emploie la racine 71 t « asperger ». L'auteur de
I'épitre aux Hébreux ajoute quelques traits qui ne sont pas détaillés en Exode 24.6-8. Celui-ci
ne parle que de la lecture du livre de l'alliance (n"370 199p), de I'aspersion du sang seulement sur
l'autel et sur le peuple. L'eau, la laine écarlate, 1'hysope et I'aspersion du livre ne se retrouvent

pas dans la conclusion de la premiére alliance (btaﬁnmg)los en Exode 24. Quant a l'eau
ajoutée dans ce rituel, I'auteur pense peut-étre au rite de purification ol le sang et l'eau étaient

mélés pour servir d'aspersion (Lev 14.5).

Hébreux 9.22 dit : xaL oxedov ev alpatt xavra Kkabapiferatl Kata Tov vouov, Kat

AWPLE AUATEKLLUOLAS OV YIVETAL APECLS. « et c’est avec du sang que, d’aprés la loi, on
purifie presque tout, et sans effusion de sang, il n’y a pas de pardon ». Selon la loi de Moise, le
sang purifie presque tout. Le grand prétre offre du sang pour ses manquements et pour ceux du

106

peuple (He 9.7). Selon Spicq' “”, « le double principe énoncé au v.22 donne l'explication de la

vertu purifiante et expiatrice du sang [...] ». Le sang de boucs ne purifie que pour les

manquements (ayvonuata), c'est-a-dire les péchés d'ignorance ou d'inadvertance (").
Draprés l'auteur de I'épitre aux Hébreux, c'est le sang qui a le pouvoir d'expiation. C'est « une

thése générale: sans effusion de sang il n'y a pas de purification. Ce dogme n’est pas expliqué.

mais admis comme une chose qui va de soi » 107 Tout est presque purifié par le sang.

En Hébreux 11.28, l'auteur se référe aussi a la célébration de la Paque en Egypte. Hébreux

11.28 utilise le verbe tpooew « répandre sur » (p11). Exode 12.1-28, la référence paralléle du

105 Le terme diabnkng dénve de verbe dta-tuBnui « disposcr, ordonner, arranger ». Il signifie alors « alliance,
disposition. pacte, testament ». Spicq fait remarquer que « tout dépend du sens que l'on donne 3 ces termes ». Le terme
dtabnkm « alliance » traduit 270 fois le mot hébreu n3 (employé 286 fois dans la Bible massorétique). Ceslas
Spicq. L.épitre aux Hébreux. Parnis. Librairie Lecoffre. J. Gabalda et Cie, 1953, p. 286. Pour la mention de la nouvelle
alliance. l'auteur se rcporte 3 une citation de Jérémie qu'il a déja utilisée e¢n 8.8 el répéiée en 8.13. Pour Claudes
Bourgin, les textes de Jérémie 31.31-34 (annonce d'une nouvelle alliance), du Psaume 40.7-9 (annonce d'un nouveau
régime cultuel qui abroge le premicr) et du Psaume 110 {annonce d'un nouveau sacerdoce) sont les bases doctrinales que
l'autcur a empruntées aux livres de I'Ancien Testament. Bourgin, « Le Christ-Prétre ... », .... p. 68. J. Bonsirven fait
remarquer que les « rites mosaiques sont rétrospectivement revalorisés: ils avaient leur raison d'étre comme types
annonciateurs de l'unique sacrifice {...] ». J. Bonsirven, « Le sacerdoce et le sacrifice de Jésus Christ d'apreés 'épitre

aux Hébreux » dans Nouvelle Revue Théologique, N° 66, Paris, Casterman. 1939, p. 786.

106 Spicq. [.'épitre ..., p. 264.
107 Héring, L'¢pitre_.... p. 88.
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texte d'Hébreux 11.28 emploie la racine 1y « mettre » et 1a racine ¥y « toucher ». En faisant

I'aspersion de sang sur les linteaux des portes des maisons, les Israélites échappent a

I'extermination. A propos de ce texte d'Hébreux, Spicq'°® affirme que « c'est dans I'institution
de la Paque que I'effusion du sang apparait pour la premiére fois avec sa vertu salvatrice ». Par

le sang, avons-nous dit, I'Israélite trouve la protection et la vie sauve.

L'auteur sacré présente le Christ, grand prétre 2 jamais, selon I'ordre de Melchisédech!%? (He
5.6), inaugurant une meilleure alliance (He 8.7). C'est par son sang que Christ entre dans une

110

tente meilleure. Pour Spicq''?, « toute la théologie et I'apologétique, la « paraclése » de I'Epitre

aux Hébreux, repose en demiére analyse sur la valeur incomparable du sang du Fils de Dieu,
versé en faveur des croyants ». Christ est entré une fois pour toutes dans le sanctuaire, non par
le sang de boucs et de veaux, mais par son propre sang (He 9.12). D'aprés l'auteur de 1'épitre,
« le nouveau culte se caractérise par le sang du Christ: pour s'offrir lui-méme, il a fallu que le

Christ verse son propre sang »'!!. Christ offre son propre sang, non celui des animaux.

Christ entre une fois pour toutes avec son propre sang dans une tente éternelle, le vrai sanctuaire

(He 9.24). Ce sang est le seul a purifier la conscience des oeuvres mortes. Nous lisons en
Hébreux 9.14 : toow paiiov To atua tov XpLtotov, o Sia IVELUATOZ ALWVIOU EQUTOV
TPOCVEYKEV QUOWUOV Tw Bew, xabBapiel TNV CUVELONOLY NUWV A0 VEKPWV EPYWV ELC

10 hatpevery Bew Cowvri. « Combien plus le sang du Christ, qui, par 1'Esprit éternel, s’est

offert lui-méme sans tache a Dieu, purifiera-t-il notre conscience des oeuvres mortes, pour servir

le Dieu vivant ». L'auteur emploie aussi le méme verbe xaBapCw pour la purification de la

108 Spicq. L'¢pitre ... p. 274. Spicq ajoute que cest No€é, d'aprés la tradition juive. qui aurait inauguré le sacrifice
d'expiation par le sang. mais le texte de Genese 8.20-21 ne parle que de I'holocauste comme sacrifice d'adoration et
d'action de graces.

109 L'auteur ptésente ce personnage de Melchisédech au chapitre 7.1-10 en se référant au récit de Genése 14.17-20 et du
Psaume 110. 1l donne I'étymologie du nom (roi de justice et roi de Salem, c'est-a-dire roi de paix). L’intervention de
Melchisédech vient ici pour souligner la supérionité du sacerdoce du Christ par rapport au sacerdoce Iévitique. en ce
scas que Melchisédech. un personnage impornant a regu la dime d' Abraham, pére de la foi et a béni Abraham source de
la bénédiction de I"humanité. Le Christ est alors, selon I"ordre de Melchisédech, prétre pour I'éternité et non
héréditaire 3 I'exemple des prétres du sacerdoce lévitique.

110 Spicq. L'épitre ... p. 281.
111 Vanhoye, La structure ... p. 148.



245

conscience. Vanhoye'!? voit ici la doctrine exprimée en substance dans cette épitre : « le sang
du Christ purifie nos consciences et nous donne la capacité de rendre un culte & Dieu; par son
offrande unique, le Christ "a rendu parfaits” ceux qui regoivent la sanctification ». Seul le sang

du Christ apporte une meilleure purification (purification de la conscience - cuveldnoic).

Encore faudrait-il souligner que le Christ fait beaucoup plus que la purification de la conscience.
I1 donne une nouvelle vie a I'hnomme par le partage de sa vie de ressuscité.

Selon Spicq!!?, « le sang du Christ est le sang d'une alliance non seulement nouvelle, mais

définitive et permanente., ... ». Ce sang de Jésus purifie alors la conscience. « La conscience,

écrit Hermann Strathmann, est "purifiée” lorsque le péché est pardonné »' '+, Héring affirme
cela en disant : « ... la seule chose qui compte : la purification de la conscience » ... on a beau

multiplier les rites, ils ne peuvent pas donner la certitude du pardon et de la purification » ' !5.

Hébreux 9.26 explicite cette affirmation de la purification du péché par le sang du Christ, en

disant: ... e1g aBemoly Mg apapriag dua g Buolac avtov ... « ... pour abolir le péché
par son propre sang ». C'est grice a son offrande unique que le Christ améne i
I'accomplissement ceux qui sont sanctifiés (He 10.14). Le chrétien a alors I'accés au sanctuaire

par le sang de Jésus (He 10.19)''6.

Dés le premier chapitre de cette épitre, l'auteur a inséré dans son prologue 'accomplissement de

I'oeuvre purificatrice du Christ. Christ occupe la place d’honneur (assis a la droite de la
Majesté) aprés avoir purifié des péchés le monde. Hébreux 1.3 dit : ... xaBapiouov twv
AUAPTIOV XOLOAUEVOL ... « ..., aprés avoir fait la purification des péchés ... ».

Médebielle' 7 fait remarquer que l'auteur résume d'un mot la carriére terrestre de Jésus-Christ,

112 Vanhoye. Préues ancieps. ... p- 315.
113 Spicq. L'épjtre .... p. 275.
114 Hermann Strathmann, L'épilre aux Hébreus, Geneve, Ed. Labor et Fides. 1971, p. 85.

115 Héring, L'épjure ..., p. 83. Le mot, ovvednowg écrit Héring, n'est pas fréquent dans le Nouveau Testament. [l
désigne dans lc méme sens la conscicnce morale et religicuse chez Paul (1 Co 8.7-13, 10.25-29).

116 Pour Gelin. « le centre de gravité de 'épilre est bicn 'entrée de Jésus au Ciel ». Gelin. « Le sacerdoce ... », ... p. 55.

117 Médebielle, « Expiation », dans Djctiopnaire ... c. 190.
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qu'il « définit comme une oeuvre d'expiation: xaBapPLOUOV TWV AUAPTLWV XOLNCAUEVOS ».

Le mot usité dans ce verset 3 est xafBapiouov de xaBapifw « purifier ». La purification

s'accomplit par le sacrifice expiatoire. Jésus, par son sacrifice purifie, le monde du péché

(auaptiomv). Seul le sang de Jésus purifie le péché.

En Hébreux 9.15, Jésus devient médiateur d’une nouvelle alliance (d1aBnxnc xawvrg) par sa
mort' '8 Hérin g note que « [a mort du Christ est nécessaire pour la raison indiquée au v.14: son

sang scelle l'alliance »'1% Par sa mort, Christ rachéte définitivement par le fait méme
I"humanité. L’aspersion du sang de Jésus médiateur de la nouvelle alliance parle mieux que le
sang d'Abel (He 12.24). Selon Osty, « le sang d'Abel crie vengeance (Gen 4.10-11), le sang

de Jésus implore le pardon »'%9. Le pardon ne s'obtient que par I'effusion du sang (He 9.22).

Le Christ a offert son propre sang. Vanhoye'?! fait remarquer que « parmi les bienfaits de la
nouvelle alliance, Jérémie mentionnait le pardon des péchés (8,12); 9,5 déclare qu'une mort est
de fait survenue en rachat des transgressions [...] ». L'auteur de I'épitre aux Hébreux établit un
lien entre l'effusion du sang et le pardon : sans effusion de sang, il n'y a pas de pardon (He
9.22).

L'auteur démontre au chapitre 10.1-18 l'efficacité du sacrifice du Christ supérieure a celle de
I'’Ancien Testament. Il insiste sur la répétition des sacrifices dans la loi de Moise. Héring
rappelle que l'auteur « ne conteste pas expressément la légitimité du culte juif a I'époque
préchrétienne, mais il proclame son inefficacité méme sous I'économie ancienne, son abolition

Vs o r s 2 o . .
par I'avénement du christianisme »'22. Le prétre offre chaque année les sacrifices qui

comportent les aspersions de sang d'animaux. La répétition des sacrifices rappelle le souvenir

118 La mort du Christ souléve des controverses. Certains pensent que la mort du Christ n'est pas sanglante, malgré les
plaies causées par les clous ct le coup de lance. Héring. ap. cil.. p. 88.

119 Hénng. L'épitrec ..., p. 86.
120 La Bible, Osty, ..., p. 2507

121 Vanhove, La structure .., p. 153.
122 Héning, L'épitre ... p. 93.



247

des péchés (He. 10.3). L'inefficacité des sacrifices est attestée par « I'obligation méme de les
répéter »' 3>,

Le sang des boucs et des taureaux ne peut faire disparaitre que les souillures légales, c’est-3-dire
que le sang des boucs et des taureaux est 1a pour procurer la pureté de la chair (He 9.13). Ce

sang ne peut pas faire disparaitre le péché. Hébreux 10.4 le confirme en disant : aduvvarov

YOp aLUa TAVPWV Kat Tpaywy apaipetv apapriac. « Car il est impossible que le sang de
taureaux et de boucs enléve les péchés ». Ce verset 4 de I'épitre aux Hébreux chapitre 10 porte

le verbe apaipew « enlever, oter ». Ce verbe « suggére que la conscience du péché est comme

un fardeau qui oppresse le coupable (Jo 1,29). Il n'est jamais usité en ce sens dans le Nouveau

Testament (sauf dans une citation, Rom XI, 27) » 24,

Spicq précise que le sens de ce verbe apaipew se retrouve dans I'Ancien Testament. (Lev

10.17: Nomb 14.18 ...). La LXX rend en Lévitique 10.17 la racine xy; « Oter le péché » par

agaipew « enlever, dter ». Bien que le rite sacrificiel de I'Ancien Testament parle de la

rémission des péchés (Lev 4.26), « mais ce pardon était accordé a la priére du prétre, alafoieta

.. . . - 2
la contrition du pécheur, non en vertu des sacrifices eux-mémes ... » ' %>,

L'affirmation de l'incapacité du sang de bétes a enlever les péchés se retrouve ¢a et a dans cette
épitre (He 9.9, 9.13 ). En Hébreux 10.5-7, I'auteur cite un texte de Psaume 40.7-9 qui décrit
I'inutilité des sacrifices. Le sang de bétes ne peut pas effacer le péché. Cependant, Jésus n'a
pas besoin d'offrir chaque année les sacrifices pour lui-méme et pour le peuple comme ces

prétres de I'ancienne alliance (He 7.27). Dans cette comparaison, Vanhoye'2® écrit : « Clest

ainsi que le passage des sacrifices multiples a I'unique offrande de Jésus est présenté comme
I'abrogation de la Loi et la mise en place d'un nouvel ordre de choses, [...] ». Jésus offre son

sacrifice une seule fois pour toutes pour expier les péchés du peuple (He 2.17). Pour l'auteur de

123 Vanhoye, La struciure ... p. 162.
124 Spicq. L'épitre ..., p. 304.
125 1bid.

126 Vanhoye, op.cit.. p. 170.
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I'épitre aux Hébreux, I'offrande pour le péché, c'est-a-dire le sacrifice pour le péché n'a point sa
raison d'étre, car il y a déja la rémission de péchés obtenue par le sang précieux de Christ.
Hébreux 10.18 affirme : « LA o1 il y a eu pardon, on ne fait plus d'offrande pour le péché ».
Ce verset vient juste aprés la citation de Jérémie 31.33 qui parle de la nouvelle alliance et précise
que Dieu ne se souviendra plus des péchés. La nouvelle alliance est scellée par le sang du Christ
dont le sacrifice unique est efficace pour I'abolition du péché.



249
Conclusion

Nous venons de voir que la lustration du sang tient également une place trés importante dans le
Nouveau Testament. Les lustrations de sang du Nouveau Testament ont des références dans

I'Ancien Testament. Pour exprimer ces lustrations de sang, le Nouveau Testament emploie,
entre autres, les verbes xa@apiTw « se purifier », ayviCw « purifier », LA acokoual « expier »,

pavtiCw « asperger, faire jaillir, purifier ». D'une fagon générale, le Nouveau Testament utilise
les mé€mes verbes que la Septante. Les verbes hébreux équivalents des verbes ci-haut nommés
sont : 0y « purifier, se purifier, étre purifié », Npn « Gter le péché », 197 « expier, couvrir,

effacer » et Ny « asperger ».

L'ancienne alliance a été conclue par le sang de bétes. Dans le Nouveau Testament, la nouvelle
alliance est scellée par le sang de Christ. Dans les quatre textes (Mc, Mt, Lc et 1 Co) qui traitent
de la sainte Céne, le vin de la coupe est mis en relation avec 1'alliance et le repas pascal. La
coupe de vin devient une image du sang de Jésus, le sang de 1a nouvelle alliance. L'Eucharistie
est I'alliance dans le sang de Christ. L'institution de la Céne, nouvelle Pique, nous montre que
la croix est aussi le nouveau sacrifice pascal. Par son sacrifice 2 la croix, Jésus a versé son sang

pour la rémission du péché de toute 'humanité.

Les apdtres Paul, Jean et Pierre traitent la question de la purification des péchés par le sang du
Christ en faisant allusion aux rituels de I'’Ancien Testament. Les divers versets ayant trait au

sang de Christ montrent I'importance que les apdtres attachent a ce sujet. Par le sacrifice de la

Croix. le Seigneur Jésus Christ est a jamais notre thaocpo¢ (Ao P1ov) « propitiatoire » (1

Jn 2.2, Ro 3.25).

L auteur de I’Epitre aux Hébreux introduit son écrit en mettant I’accent sur le centre de gravité de
sa doctrine, a savoir le fait que Jésus est monté au ciel et assis a la droite de 1a Majesté. De la
découle le theme majeur de 1'épitre, Christ le grand prétre, médiateur et rédempteur de
I"humanité. Christ offre pour I'humanité son propre sang. L’auteur se référe continuellement a
1" Ancien Testament.

L'auteur de I'épitre aux Hébreux consacre plusieurs versets 2 comparer le sacerdoce lévitique
basé sur le sang de boucs et de taureaux et le sacerdoce du Christ scellé par son propre sang. En
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rappelant les lois cérémonielles du Pentateuque, I'inauguration de la premiére alliance dans le
sang des animaux, la purification de personnes, de la tente et des objets du culte au moyen de ce
sang, I’auteur de I’Epitre aux Hébreux veut nous montrer |’inauguration de la nouvelle alliance,
la meilleure, par le sang du Christ. Désormais, |'alliance nouvelle du méme type que la premiére

devient une institution nouvelle établissant le lien entre Dieu et son peuple.

L'auteur de I'épitre aux Hébreux démontre I'inutilité de la purification par le sang de boucs et de
taureaux. Le seul sang du Christ abolit le péché (He 9.26). Le Christ habilite le croyant purifié
par son sang au service de Dieu. Dans la description de cette nouvelle alliance opérée par le
sacrifice excellent du Christ qui sanctifie (aytaCw) les hommes par son sang, I'auteur emploie

les mémes termes cultuels.
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Essai de synthése sur les lustrations de sang

Aprés le parcours des écrits bibliques, en rapport avec les lustrations de sang, nous pouvons

tenter de faire ici un essai de synthése. Le sang (07; awa), c'est « I'ame de la chair » (Deut

12.23), c'est la vie!?”; Ia vie de la chair est dans le sang. C'est |le sang qui est présenté 2 Yahvé,
de qui seul vient toute vie (Lev 17.10-14). Les écrits bibliques parlent fréquemment du sang a
diverses circonstances. Notre intérét ne se limite qu'aux lustrations du sang. Celles-ci sont

exprimées par presque les mémes racines que les lustrations d'eau.

Quant a cette lustration de sang, nous avons pu constater que bien avant la loi de Moise le sang
est employé dans les sacrifices. L'effusion du sang des victimes constitue I'élément essentie! de
maints sacrifices. Les Israélites se sont servis du sang de la victime immolée en vue détre
épargnés de la dixiéme plaie. Le sang a joué ici un role de protecteur. Lors de la conclusion de
I'alliance, Moijse fait immoler des taureaux, et avec une partie de ce sang, il asperge l'autel et
avec l'autre moitié le peuple. Le sang, siége de la vie, devient le signe important de l'alliance de
Yahvé avec son peuple. 1l joue un role important dans les sacrifices sanglants. 1l constitue la

partie essentielle dans les sacrifices. Ces sacrifices montrent la valeur expiatoire du sang.

L'immolation d'une victime (ou des victimes) s'effectue dans les différents sacrifices :
I'holocauste (n%v), le sacrifice de communion (DmMYY), le sacrifice de culpabilité (oyx) et le
sacrifice pour le péché (nxpn). Ces deux derniers appartiennent au groupe dit d'expiation ol le
sang joue un role important. Le rite d'absolution (199) consiste en I'application du sang sur'un
ou l'autre des deux autels du sanctuaire. Le role du sang, élément vital, est particuliérement
important : dans tout sacrifice on le répand autour de I'autel. Ce sang est versé de différentes
maniéres aux coins ou 2 la base de l'autel. Son role parait encore étre trés important aux grands

Jjours de pardon o il est aspergé sur le propitiatoire (n732). Dans tous ces rites sacrificiels, le

128

sang d'animaux joue un role primordial, celui d'expier ou d'effacer le péché <~ commis par

ignorance. Nous avons rencontré |'effusion du sang dans différents sacrifices pour diveres

127 « Cette identification du sang avec la vie, souligne Lesetre, a sa raison d'étre dans la fonction méme du sang, 3 défaut
duquel la vie devicnt physiologiquement impossibie ». Lesétre, « Sang =, dans Dictjoppaire ... Tome V', c. 1450.

128 Beaucamp écrit : « Le péché devenant impureté, le pardon, lui. se présentera comme une purification [...]. Qui dit
pardon, dit alors par le fait méme purification, I'un et l'autre relevant de l'initiative premidre de Yahweh ». Beaucamp.
« Péché ». dans Diclioppajre ..., c. 458 et 365.
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circonstances. La consécration sacerdotale et le voeu du naziréat sont suivis d'un rituel
sacrificiel. L'impureté causée par la naissance d'un enfant, la lépre et I'écoulement des organes

sexuels exigent également un rite sacrificiel.

L'enseignement du Nouveau Testament sur la passion et la mort du Christ sur la croix s'inscrit
dans le cadre des souvenirs des lustrations de sang de I'Ancien Testament. Les lustrations de
sang du Nouveau Testament se référent a celles de I'Ancien Testament. Les premiéres allusions
a la purification de I'’Ancien Testament. concement la purification de Marie, la purification du
Iépreux et I'accomplissement du voeu de naziréat. Ces cas nous font voir que I'impureté rituelle
de I'Ancien Testament fait figure de survivance dans le N.T. L'apdtre Paul ne manque pas de
faire allusion a ces rituels de I'A.T. Les expressions qu'il emploie rejoignent facilement les
expressions de I'A.T concernant les rites de purification. L'apotre insiste bien sfir, non sur les

rites extérieurs, mais sur la purification intérieure, c'est-a-dire la pureté du coeur.

Le Nouveau Testament, a travers les paroles de Jésus et I'enseignement des apdtres. s'inscrit
dans les rites sacrificiels de I'Ancien Testament. L'ancienne alliance a été conclue par le sang de
bétes. Dans le Nouveau Testament, la nouvelle alliance est scellée par le sang de Christ. Dans
les quatre textes qui traitent de la sainte Céne, le vin de la coupe est mis en relation avec l'alliance
et le repas pascal. L'institution de la Céne, nouvelle Pique, nous montre que 1a croix est aussi le
nouveau sacrifice pascal. Par son sacrifice a la croix, Jésus a versé son sang, le sang de la

nouvelle alliance, pour la rémission du péché de toute I'humanité.

L’'apotre Paul, I'apotre Jean et I'apdtre Pierre traitent de la question relative a la purification des
péchés par le sang du Christ en faisant allusion aux rituels de I'Ancien Testament. Les divers
versets relatifs au sang de Christ montrent l'importance que les apOtres attachent a la lustration
de sang. L'auteur de I'épitre aux Hébreux démontre I'inefficacité et I'inutilité de la purification
des péchés par le sang de bétes. Le seul sang du Christ opére une purification par excellence
(He 9.14). L'auteur opte pour une position radicale : « Car il est impossible que le sang de
taureaux et de boucs enléve les péchés » (He 10.4). Le sacrifice du Christ seul abolit le péché
(He 9.26). Le Christ habilite le croyant purifié par son sang au service de Dieu. Bien qu'il

emploie les mémes vocables, 'auteur de I'épitre aux Hébreux est catégorique : le sang
d'animaux purifie la chair (He 9.13), c'est-a-dire les manquements (ayvonuata - M), et le

sang de Christ purifie la conscience (Cuveldnaiv - He 9.14).



QUATRIEME PARTIE

LES LUSTRATIONS D'HUILE

Introduction sur les lustrations d'huile

L'huile. extraite de I'olivier (Jg 9.9, Deut 28.40). est comptée parmi les choses (substances) qui

sont nécessaires a la vie de I'étre humain. Outre I'alimentation et I'éclairage’, I'huile est en

usage dans diverses onctions que nous nous proposons d'examiner dans cette troisiéme partie.

La Bible hébraique désigne fréquemment ce liquide par le terme Wy « huile »2. Ce mot revient

pres de 200 fois dans la Bible hébraique. La LXX rend ce mot yy par eAaiov « huile ». Le

terme e2a10v se rencontre 11 fois dans le Nouveau Testament.

2

Pour ce qui est de I'alimentation et de I'éclairage. nous demandoas de sc référer. entre autres textes, A I'étude de D. Lys et
a celle de Edouard Cothenet sur P'onction. D. Lys, « De l'onction a 'intronisation royale », dans Etudes Théologiques
et_Religicuses, NMontpellier, Publication trimestriclle de la Faculié de Théologic Protestante de Montpellier, 1954,
pp. 3-54 et E. Cothenet. « Onction », dans Dictionnaire de la Bible Supplément, Tome VI, L. Pirot et al.. Paris,
Librairic Letouzey et Ané. 1960, c. 701-702. Quant 2 cet usage d'huile, Lys écrit : « [l n'en reste pas moins que, dans
la mesure ol t'onction a ét¢ pratiquée. ¢'a toujours €€ avec de I'huile. L'onction est méme si étroitement liée a l'huile
que le radical hébreu du verbe "oindre™ au sens de “consacrer” mshk#, a donné en araméen le mot meshah = huile
(différent de I'hébreu shéméne), comme on le trouve assez tard dans Esd. 6:9 et 7'22 ». Lys, op. cjt.. p. 17.

Cothenet souligne aussi que « dans la vie d'lsraél. comme dans celle des peuples voisins, 'huile tient une grande place,
et il importe de partir de scs emplois ordinaires pour saisir sa signification dans la vie religieuse ». Cothenet. ar.
cit.. ¢. 716. On rencontre €galement un autre mot 103 « huile » qui dérive de la racine any « briller, exprimer » (Jb
24.11). Le mot 0y « huile » est employé pres de 22 fois dans la Bible hébraique (Nomb 18.12, Deut 7.13. ...). Cette
huile (1ay) désigne « non pas I'huile en général comme Wy (semen), mais I'huile fraichement exprimée de 'olive ».
E Lévesque, « Huile », dans Dictionpaire de la Bible. Tome III, F. Vigouroux, Paris, Letouzey et Ané, 1903, c. 770.
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Les lustrations d'huile sont moins mentionnées dans les écrits bibliques par rapport aux

lustrations d'eau et de sang. En nous attachant a la lecture des textes bibliques, nous avons

constaté vraisemblablement un ordre chronologique dans ces cérémonies d'onction d'huile>.
Les livres de Genése et de Samuel mentionnent respectivement I'onction des pierres et 'onction
du bouclier protégé par Dieu. Les rois d'Israél sont oints et les cérémonies de leurs onctions
sont relatées presque d'une maniére successive dans les livres historiques (Sam, Rs, Chr). Une
grande partie de textes traitant de I'onction dans I'A_T. est en rapport avec l'onction royale.

L'onction de prophétes est mentionnée par analogie avec l'onction royale. Plus tard le
Trito-Isate fait allusion de 'onction spirituelle d'un prophéte. C'est aprés I'Exil probablement
que |'onction consécratoire est accordée aux prétres (grand-prétre). L'onction des objets s'allie a

celle des prétres.

Les textes du N.T. relatifs a 'onction de Christ et de chrétiens viennent se joindre a cette suite
chronologique des usages de I'onction de I'A.T. Bien que lI'onction de Christ et de chrétiens
soit liée aux cérémonies de l'onction de I'A.T., l'onction du N.T. est uniquement spirituelle. Le
sens reste le méme dans I'A.T. comme dans le N.T., bien que I'onction spirituelle ne demande
pas que la cérémonie soit effectivement célébrée avec de 'huile. Il faut souligner que l'onction

ordinaire et 'onction médicale ne sont pas non plus omises dans les deux testaments.

Quant aux verbes, la Bible hébraique emploie uniformément la racine nyn « oindre, enduire,
sacrer » pour l'onction consécratoire et la racine 170 « répandre, oindre, frotter » pour l'onction
de la toilette. En plus de ces racines, on rencontre également les racines suivantes : py) « verser
sur, répandre sur », P « polir, purifier », DIy « verser », TP} « sacrer », W7 « parfumer », 923
« tremper (dans I'huile) ». Ces derniéres racines renferment un autre sens, outre la signification
relative a l'onction. La Bible hébraique emploie exclusivement la racine nyp pour 'onction
consécratoire. Les racines nynp et 70 sous toutes feurs formes nominales et verbales sont

employées respectivement prés de 140 fois et 11 fois dans la Bible hébraique.

3 Pour Cothenet. « 'onction constitue 1'un des rites religieux importants de I'Ancien Testament: ellc prend une valcur

particuli¢re du fait que du verbe nyp « oindre ». dérive le¢ participe n'¥p qui a tendu a devenir le terme technique pour
désigner le Sauveur attendu a la fin des temps ». Cothenct, an. cit., ¢. 701. Quant au verbe 110 « oindre », Cothenet
précise également que « le verbe 110 « oindre ». ne s'emploie que dans la langue profane. de méme PpY « friction,
onction », dérivé du verbe pIp « frotter, polir ». Les bréves observations linguistiques montrent d'une pan que lc ritc
religieux est dérivé des usages profanes de I'huile. et d'autre par que I'on a tendu 3 spécialiser la racine nyp dans les
cmplois religieux ». Cothenet, an. cit.. c. 717.
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La Septame" traduit généralement 1a racine hébraique nym) « oindre, enduire, sacrer » par le
verbe yptw « oindre, frotter » et la racine PO par aAsi1¢pw « verser sur, répandre sur ». La

Septante est imprécise, elle rend dans certains cas, le verbe Tv0 par xpuww « oindre, sacrer » et le

verbe nymp par aieidpw « verser »°.

Le Nouveau Testament exprime ces onctions d'huile conformément a l'usage qui est fait des
racines dans la Bible hébraique, c'est-a-dire d'une fagon uniforme dans I'emploi de verbes pour
l'onction de toilette et de consécration. Le Nouveau Testament fait habituellement usage du

verbe aAegw « verser, répandre » pour l'onction de toilette et du verbe xpuw « oindre, frotter »
pour i'onction consécratoire. Dans le Nouveau Testament, le verbe aAeipmw (9 fois) est
seulement employé pour l'usage externe. l'onction physique, et le verbe xpiw (5 fois) est
employé dans le sens figuré de l'onction regue de Dieu’. En plus de ces verbes, le Nouveau
Testament fait également usage d'autres verbes : le verbe emiyew « verser sur, répandre sur ».
KaTayew « verser sur, répandre sur » et pupIlw « parfumer ». Le verbe pupttw ne se

rencontre pas dans 1a LXX®.

Dans cette quatriéme partie, nous voulons examiner le sujet de l'onction d'huile dans son
ensemble. sans consacrer des développements distincts pour I'Ancien Testament et le Nouveau
Testament comme nous l'avons fait dans les parties précédentes sur I'eau et le sang. La
quatriéme partie s'articulera sous les deux chapitres suivants : ['onction ordinaire et I'onction

médicale et {'onction consécratoire.

4 Quant aux autres racines, les Septante les traduisent différemment. Nous citons, entre autres, le verbe w7 « parfumer,
rendre gras », qui est rendu par « graisser » (Ps 23.5).

5 Ex 3032, Deut 2840 et Ez 169.

6 Ez 13.10,Gn 31.13, Nomb 33 et Ex 40.13.

7 Heinrich Schlier Marburg, alswpw, dans ological Dicti of the New Tes Vol. 1, Gerhard Kittel,
Michigan. Grand Rapids. 1964, c. 229.
8 W. Michaelis, pvptCw. dans Theological Dictionary of the New Testament, Vol. IV, Gerhard Kittel, Michigan, Grand

Rapids. 1967, c. 801. L'buile sent aussi de comparaison. Elle est un signe de richesse (Prov 21.20 ..), de joie (Is
61.3 ..). de fertilité ...



CHAPITRE XI

L'ONCTION ORDINAIRE ET L'ONCTION MEDICALE

L'onction d'huile (wy, ehatov) profane entre dans la toilette du corps. Ce liquide, utilisé pour
les soins du corps, « est li€ a la santé et a la joie »2. Ce produit de I'olivier « plus ou moins

aromatisé » ' 0, est employé pour I'onction de toilette. L'abstention de cette onction est prescrite
dans certaines circonstances relatives a la pénitence ou au deuil. Dans le Nouveau Testament,
I'huile est encore utilisée dans l'onction de toilette comme signe de joie. Ce liquide est encore en
usage dans l'onction des malades et I'adoucissement des plaies. Ce chapitre traitera de l'onction

ordinaire et de I'onction médicale.

9 Lys, gp. cjt.. p. 3. Cothenet va dans un méme sens : « Le second emploi de I'huile dans la vie courante est celui de
cosmétique pour protéger la peau contre les morsures du soleil et assurer la beauté rayonnante du visage. De la vient
que Vonction manifeste le bien-étre, et suriout, si I'huile est mélée de parfums, la joie. En Mésopolamie, on s'oint
d'huite parfumée pour participer aux repas offerts cn 'honneur des dieux: en Israél on oint la téte de I'hSte 3 qui l'on
veut faire honneur, mais on s'abstient de toute onction en cas de deuil ». Cothenet, ant. cit., c. 729.

10 Lévesque. « Huile », dans Dictionpaire ..., c. 774. Les Ndembu traditionnels utilisaient I'huile appelée manji amornu
pour l'onction de toilette. Ce produit provient de graines (ntefa) d'un arbre appelé aussi nmonu. Ces usages se
rencontrent encorc aujourd’hui dans certains milieux. Cette huile est seulement employée pour la toilctie (dans la
toilette ordinaire et dans les cérémonies de mariage "chawija™) et pour les soins médicaux. Elle n'est pas utilisée pour
la consommation. On rencontre encore d'autres sorte d'huile : manji anshiva, ampachi, akasakwa (graines de
sésame). Ces dernitres qualités sont souvent utilisées pour la consommation.



11.1 L'onction_ordinajre

Nous présentons donc dans cette section les points suivants : l'onction de toilette, 'onction
nuptiale, I'abstention de I'onction d'huile et I'onction pour la sépulture. Nous insérons ici
l'usage de I'huile pour la sépulture du fait que cet acte est d'abord vu comme un geste ordinaire.

11.1.1 L'onction de toilette

Dans l'Ancien Testament, certains textes font mention de I'huile employée pour les soins du
corps. Le prophéte Amos parle des jouisseurs qui se frottent des meilleures huiles. 11 est dit en

Amos 6.6 : .. INYD DMWY WYX ... « ... ils se frottent des meilleures huiles, ... ». [1y a dans

ce verset [a racine Nyn « oindre, enduire », traduite par xpww dans la LXX. Normalement
l'onction d'huile pour les soins du corps est exprimée par la racine 770 « oindre, frotter ».
Pourquoi I'auteur emploie-t-il la racine nyn « oindre » ? S'agit-il de la meilleure huile d'onction
qui. ici, est utilisée abusivement ? Nous n'avons aucune réponse a ces questions. Le texte parle

plutdt de ceux qui se parfument pour la jouissance sans s'inquiéter de 1a décadence du royaume.

Cette coutume de s'enduire de I'huile sur le corps se rencontre également dans d'autres textes.
Le psalmiste dit au Psaume 23.5: .. '¢N4 0¥ ;uvT ... « ... tu parfumes d'huile ma téte, ... ».

1l emploie dans ce verset 5 le verbe mywt au pi. pf. 2iéme pers. m.s. de W7 « parfumer ». Selon

Lys'!, la racine w1 signifie « "rendre gras”, avec, pour sens second dérivé du premier, "rendre

prospére”. Il exprime ici I'abondance et la joie liées a I'onction-toilette ».

L'auteur de I'Ecclésiaste fait allusion a I'onction oili I'on enduit d'huile la téte. Nous lisons en
Qohelet 9.8 : « ... que I'huile ne manque pas sur ta téte ». Sans avoir la précision du verbe
exprimant l'onction, la Bible hébraique ne cite ici que le terme yy. Il s'agit toujours de cette
huile qui fait partie de la toilette des jours de féte. Le Psaume 104.15 et le texte de Qohélet 10.1
font également allusion a cette huile de qualité de l1a parfumerie et 2 son usage pour les soins de

beauté et d'hygiéne.

11 Lys. op.cit.. pp. 4-S.
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Quant a ce point hygiénique de I'huile, Henni Lesétre'2 donne une justification relative a I'aspect
positif de l'onction d'huile dans un climat chaud : « Les onctions d'huile ont pour effet de
fermer en partie les pores de la peau, ce qui empéche la transpiration sudorifique de se produire
aussi abondamment ». Cette pratique orientale est bien en usage pour des raisons d'hygiéne et
de jouissance. La veuve ne manque pas d'avoir avec soi Wy TIOX « une fiole d’huile » (2 Rs

4.2). Ceci explique aussi son importance dans la vie quotidienne.

Dans ce méme ordre d'idées de I'onction exprimant la joie, le psalmiste fait usage d'une autre

racine au Psaume 92.11. 1l dit : py W3 *1¥3 . « ..., je trempe dans I'huile fraiche ».

L'auteur emploie le verbe »nb3 au qal pf. liére pers. com.s. de Y93 « tremper ». Lys13 précise
qu' « [...] il s'agit de la joie, de la santé et de la force. Ce verbe signifie « arroser, méler »; [...]
Peut-étre introduit-il ici, dans cette onction-toilette-profane, une nuance religieuse ». Dans ces

deux textes de Psaumes, l'onction de toilette n'est pas exprimée par le terme général (T110).

Michée interdit aux fraudeurs de la ville de s’enduire d'huile. Le prophéte Michée écriten 6.15:
- YOU TION-NDY .. « ... et tu ne t'enduiras pas d'huile, ... ». La racine T30 « oindre » en rapport
avec l'onction de toilette se retrouve dans ce verset de Michée. L'interdiction de Michée 6.15
n'émane-t-elle pas de Deutéronome 28.40 ? Dans la série de malédictions, Deutéronome 28.40
interdit de s'enduire d'huile de peur que les olives ne puissent pas tomber des oliviers : v ...

It 9¢2 02 Ton N « et l'huile tu ne t'enduiras pas, car tes olives tomberont ». Ce verset 40

comporte la racine T0 « oindre, frotter » que 1a Septante rend par xpiw « oindre ». L'onction
d’huile qui est un signe de joie est interdite ici. Il s'agit bien d'une malédiction, car « une
bénédiction consiste a mettre quelqu'un 2 méme de s'oindre; et inversement une malédiction

consiste 2 empécher I'onction » ' .

Un texte d'Isaie montre aussi I'importance de I’huile dans la toilette et sa manifestation de la

12 Henri Lesétre. « Onction », dans Diclionnaire de 1a Bible. Tome IV, F. Vigouroux. Pans. Letouzey et Ané, 1908, c.
1810. Cothenet va dans Ic méme sens : « En effet, de son emploi de cosmétique pour protéger la peau contre les
morsures de soleil, I'onction d’'huile a pris facilement valeur d'un rite de politesse, soit qu'on se parfume d'huile de
choix quand on doit paraitre en société, soil qu'on soigne 1'huile un bote pour lui faire honneur ». Cothenet, ant. cit.,
c. 703.

13 Lys. op. cit., p. 5.

14 Lys.op. cit., p. 4.
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joie'>. Le texte d'Isaie 61.3 porte également cette expression qui se rencontre encore au Psaume
45.8 : 1wy Y « une huile d'allégresse ». En plus de cette expression de joie, Lys affirme que
le terme Y « contient donc déja en lui-méme I'idée d'embonpoint, de fertilité et de prospérité,

que l'usage de ce produit du sol lie a 'emploi du terme, [...] »'6. L'image de la prospérité et du
bonheur exprimée par I'huile se retrouve dans le texte de Job. Job parle du rocher qui verse des
ruisseaux d'huile. Job 29.6 dit : oy 1199 IRy PIx? MY ... « ... et le rocher versait pour moi des
ruisseaux d'huile ». Le verbe 132 qal impf. 3iéme pers. m.s. de Py « verser, fondre »
souligne dans ce verset l'usage de la lustration prise dans un sens métaphorique. La métaphore
veut exprimer I'abondance de 1a richesse. Autrement dit, « ces métaphores sont employées pour

marquer la grande prospérité matérielle » 17,

2 Chroniques 28.15 met en évidence l'usage de I'onction d'huile pour la toilette. Les Israélites
de Samarie prennent soin de prisonniers avant de les renvoyer chez eux. Nous lisons dans ce
verset : ...0DDMI.. « ...ils les oignirent ... ». L'auteur emploie le verbe 0y>9M au gal impf.
3iéme pers. m.p. de T « oindre » + suff. 3iéme pers. m.p. Lys fait remarquer que ce verbe est
« employé au sens absolu », et « suppose le constant usage de I'huile pour cette onction. Il s'agit
toujours de I'huile d'olive, parfumée ou non: on n'utilise pas d'autre huile en Palestine pour la

18

toilette [...] » En plus d'exprimer la joie, I'onction d'huile fait partie ici d'un geste

d'hospitalité.

Le récit de Ruth 3.3'° conceme les exigences de toilette par lesquelles une femnme doit passer

avant de rencontrer son amant. Naomi ordonne a sa belle-fille Ruth de prendre tous les soins

15 Rappelions aussi que l'usage de l'onction d'huile est mis en application par Judith selon la coutume. Celle-ci. avant sa
sortic exceptionnclle, enléve ses habits de veuve. se baigne ct s'oint d'un riche parfum. c'est-3-dire une huile grasse.
épaisse (Jdt 103, 14.7).

161bid., p. 19.
17 La Sainte Bible, e livre de Job, Henri Lesetre, Paris. P. Lethielleux, 1886, p. 183. Les textes suivants montrent

également 'huile comme signe de richesse et d'abondance : Deut 32.13, 33.24: 1 Rs 5.11: Prov 21.17; Ez 27.17; Os
2.7-15, 12.2; Lc 16.6: Ap 6.6, 18.13).

18 Lys, op. cit., p. 3.

19 Le texte de Ruth peut étre vu, d'une part. comme faisant partie de la toilette ordinaire (onction de toilette), et d'autre
part. comme unec action ou un usage en rapport avec l'onction nuptiale.
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corporels d'une bonne toilette. Le texte dit: ... T2y 1950y aovy AoP) nynY « Lave-toi donc,
parfume-toi, mets sur toi ton manteau ... » (Ru 3.3). La Bible hébraique emploie le verbe nom

au qal pf. 2iéme pers. f.s. de 1o « oindre » + conj. et ce verbe exprime l'usage du parfum
(ahe1pw). La racine 7w « oindre » utilisée en Ruth 3.3 n'est pas jointe au mot )Yy « huile,

parfum » comme en Ezéchiel 16.9. Edward Campbell?? compare I'instruction de Naomi a Ruth,
exprimée dans une forme impérative, i celle de Joab (2 Sam 14.2-3). La recommandation de
Naomi est pareille aux préparatifs qu’observe une jeune fille avant le mariage. L'ordre de fait est

bien suivi dans ce verset de Ruth, c'est-a-dire le bain précéde I'onction d’huile.

Au sujet de cette toilette, Clamer souligne que Rutk « se lave et se parfume au moyen d'huile

odorante, comme l'indique le verbe sitk: I'huile parfumée était d'un usage ancien et fréquent en

Orient »!. Ruth, une veuve, va bénéficier du droit de rachat de Booz qui 1a prend en mariage
en vue de maintenir le nom du défunt. C'est dans cette circontance que Ruth observe la
recommandation de sa belle-mére Naomi. A propos de cette onction de toilette. Lys souligne
qu’ « il s'agit en fin de compte d'une toilette compléte, parachevée au moyen d'une huile

23, se lave et

parfumée répandue sur tout le corps »22, Ruth accomplit cette « toilette soignée »
se parfume, pensons-nous, pour paraitre belle a Booz. L'huile utilisée ici est une huile

ordinaire.

Dans le Nouveau Testament, s'oindre le corps d'huile est aussi un signe de joie. Mais certaines
circonstances, entre autres choses, le deuil, la pénitence et le jetine, obligent I’individu a
s'abstenir de soins corporels. Il s'agit normalement du jeiine dans le texte de Matthieu 6.17.

Contrairement a l'usage habituel, le Seigneur Jésus donne une nouvelle recommandation. Il dit
en Matthieu 6.17 : ov 8 vnorevwv aiewpar cov tnv KepaAnv ... « Mais toi, quand tu

jelines, parfume ta téte ... ». Le verbe aAenpat est a la deuxiéme pers. aor. impér. moyen de

20 Edward F. Campbell, Ryth, New York, Doubleday, 1975, pp. 119-120.
1 La Sainte Bible, Josué-Juges -Rois, Tome 11}, Albert Clamer, Paris, Letouzey et Ané, 1947, p. 320.
22 Lys, op. cit., p. 4.

23 La Sainte Bible ... Tome IlI, Clamer, ..., p. 320.
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al£190 « graisser, oindre, frotter d’huile ». Donald A. Hagner®* souligne également que le

verbe alewpal est strictement employé pour 'onction ordinaire contrairement au verbe YpLeLv.
ye po!

L'Evangile de Matthieu mentionne cet usage de I'onction d'huile comme expression de joie.

Pour W.F. Albright et C.S. Mann?5, I'onction de la téte de Matthieu renferme la méme
signification que l'onction du Psaume 23.5, exprimant la joie et l'action de graice. W.D. Davies
et Dalle C. Allison vont dans le méme sens. L'onction de la téte avec de I'huile est un signe de
réjouissance (Ps 23.5, 104.15), mais dans ce cas de Matthieu, cet acte devient paradoxal :

réjouissance dans I'affliction®®. Il faut noter que ['onction de la téte (sans omettre le lavage du

visage) est une pratique journaliére.

La pratique de l'onction d'huile est similaire a I'usage de I'Ancien Testament. Il s'agit en effet
d'une huile parfumée qu'on répand sur le corps. L'huile doit étre ici répandue sur la téte. Cette

huile utilisée dans I'onction de toilette est « de I'huile ordinaire: huile de luxe parfumée pour la
toilette. mais I'huile profane et non sainte »27. Lys fait remarquer que « certaines versions n'ont

pas tort de rendre parfois le verbe (aA£1pw=T10) et cette action par « parfumer »25,

I1 est clair que « Jésus ne s'oppose pas en principe a la piété juive, mais a la vanité religieuse

. 9 . .
dont elle est souvent l'occasion »2°. Au lieu de rester dans un comportement bizarre pour se

faire remarquer qu’'on est entrain de jelner, le Seigneur exhorte a3 se parfumer. C’est

certainement une toilette de féte. Lesétre*® souligne que le Seigneur « n'entend pas blamer

I'abstention de I'onction dans les jours de pénitence; il veut seulement que, quand on se mortifie,

24 Donald A. Hagner, Word Biblical Commentary, Matthew 1-13. Vol. 33A, Dallas, Texas, Word Books, 1993, p. 154
25 W.F. Albright et C.S. Mann. The Anchor Bibje, Matthew, New York, Doubleday & Company, 1971, p. 78.

26 W.D. Davies et Dale C. Allison,
Vol. I, Edinburgh, Clark, 1988, p. 619.

27 Lys, op. cii.. p. 6.

(8]

81bid.. p. 4.

29 Picrre Bonnard, L'Evangile selop Matthicu, Genéve, Labor et Fides, 1982, p. 88.

30 Lesétre, « Onction », dans Picljopnaire .... . c. 1811.
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on ne cherche pas a le faire savoir a tout le monde en prenant une mine défaite et négligée ». Le

Jeline doit étre un secret du croyant avec son Dieu.

De ce fait, la personne concernée doit s'oindre habituellement la téte d'huile, les jours de jeline

comme les jours ordinaires. Pour Hébert Roux>!, « ce passage rappelle Esaie 58: 1-7, qui
dénonce le jeline auquel I'Eternel ne prend point plaisir et qui n'est qu'une comédie ». Le je(ine
doit étre pratiqué non par formalité, mais par une vocation particuliére qui n'empéche pas

nécessairement I'onction d'huile.

11.1.2 L'onction nuptiale

Aucun autre texte biblique ne nous parle de la lustration purificatrice faite avant le mariage’?, s
ce n'est cet emploi métaphorique d'Ezéchiel 16 et le récit d'Esther. Dans cette métaphore
d'Ezéchiel, Jérusalem est représentée sous les traits d’une jeune fille au moment de ses premiers

soins de mariage33. Y ahvé prend tous les soins de la toilette nuptiale de sa jeune fiancée. Nous

lisons en Ezéchiel 16.9 : my3 120%) ... « ... je t’oignis d’huile ». Ce verset comporte le verbe

770 « oindre », que la Septante rend par xpuw « oindre ».

L'auteur emploie la racine T30 pour parler de I'huile qu'on répand sur un corps aprés un bain

31 Hébert Roux, L'Evangile du Royaume. Geneve. Editions Labor et Fides. 1956, p. 76.

32 Albert Soued fait allusion 2 la purification par immersion dans le 717 « amas d'eau ». Toute femme aprés scs régles et
avant la cérémonie de mariage, aussi bien toute personne renduc impure, doit se purifier dans le mpn. Soued souligne
que « le migweh n'étant pas un bain ordinairc, on y entre « proprc » physiquement. avec l'intention de se purifier et

pour cela, on doit étre totalement immergé, [...] ». Albent Soued. Lgs Symboles dans la_Bible, Paris, Jacques
Grancher, 1993, pp. 307-309. Ce mot op-"pn < amas d'eau » (Lev 11.36), nous l'avons examiné dans le chap. HI.

33 Jérusalem est prise pour une épouse infidele de Yahvé. Ezéchiel reprend ce théme de Yahvé époux d'lsraél déja
développé par Osée en 2.4-25. [saie parle également de ce sujet de Yahvé comme €époux d'Israél ( 1.21, 26 ). Jérémie
développe aussi ce théme en 2.2, 3.1, 6-13, 31.22. Chez les Ndembu les onctions d'huile s'effectuent également dans
le rituel nkunka de jeunes filles qu'on prépare au maniage. Les jeunes filles sont ointes d'huile mélangée de terre rouge
(Refii). Victor Turner, qui fait allusion A ces pratiques, écrit : « lis prétendaient que cetle parure avait pour but « de
montrer que la novice avait été convenablement lavée et ointe d'huile (ku-wayisha) ». Ces onctions (ku-wayisha de
ku-waya « oindre, frotter d'huile ») se font dans la dernire €tape du rite que Victor Turner appelle « rite de sortie »
(kwidisha de kwidika « sortir »). Cest le grand jour de [éte ou la novice (kankafa « la fille initiée ») est donnée a son
man. L'onction d'lnnlc re]mgne ici une ds conceplions blbllqucs qui est la manifestation de la joie. Victor Tumer,

: s . Paris, Editions Gallimard. 1972, pp.
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dans l'eau. La LXX utilise pour I'onction de la jeune fille le verbe xpww « oindre » et non

aA£t¢w en rapport avec l'onction de toilette. Le verbe xpiw est I'équivalent de nym « oindre »,

employé uniformément pour la consécration dans la Bible hébraique.

Yahvé se charge lui-méme de tous les soins exigés de la jeune fille avant son mariage. Apreés la
baignade et 'essuyage, la jeune fille est ointe d’huile, une « huile fine, élément indispensable de

toute toilette »>*. L'huile en question provient d'olives concassées (Ex 27.20, Lev 24.2), elle

est nécessaire, avons-nous dit, pour toute bonne toilette ainsi que pour divers usages. Selon

Osty>>, s'enduire d'huile est une fagon de manifester sa réjouissance en soignant sa toilette. On

se sert aussi d'huile pour honorer un hote.

Le livre d'Esther décrit les soins que se donnent les filles pour paraitre belles au roi. Tenant
compte du fait que I'histoire du livre d'Esther est écrite comme ayant eu lieu chez les Perses, il
doit s'agir probablement d'une coutume perse. Clair donne la précision suivante: « C'était une
loi générale chez les Perses qu'aucune femme ne pouvait étre introduite auprés du roi sans avoir

subi une année de préparation »>5.

L'exemple typique est celui qui est rapportée au verset 12 du chapitre 2 d'Esther : ny) 90y
DYTN NYY YPPI1IN M2 INTN? 12 03 VTN Y O3V DN N1 A2 NV PR YIMYNX I290-08 X132 1w
DY PN ONYII DWIN YY) B3 MY « Et quand venait le tour pour chaque jeune fille
d'entrer auprés du roi Assuérus, aprés qu'il lui aurait été fait pendant douze mois selon la régle
établie pour les femmes car c'est ainsi que se comptaient les jours de leur purification : six mois
avec de l'huile de myrrhe, et six mois avec des aromates, et les parfums nécessaires a la beauté

des femmes ».

34 La Bible, Emile Osty. Paris, Editions du Seuil, 1973, p. 1826.

35]bid. pp. 1986 et 2013.

ainte es P3 s : es, Clair, Paris, P. Lethielleux, 1897, p.
178. Cothenet qm rappone les coutumes assynenncs du \ersemcnl d'hunle sur la 1éte d'une jeunc fille pour ses
fiangailles éctit : « Cest évidemment un rite religieux qui fait entrer la jeune fille dans sa nouvelle famille; sans doute
voulait-il attirer la bénédiction divine et la fécondité sur la nouvelle épouse, mais ce ne sont 12 que des conjectures ».
Cothenet, art. cit., p. 706. Les onctions d'huile pour les jeunes filles étaient en usage chez les Ndembu traditionnels.
Cependant, clles ne s'élendaicnt pas sur une période d'unc année. Clest la période de préparation au mariage qui prenait
unc année. les onctions d'huile ne se faisaient que le jour de la féte nuptiale.
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La Bible hébraique emploie le mot 171'27m pour exprimer cet acte de lustration d’une jeune fille.
Ce mot y'pv 3 est un nom m.p. constr. de P3N « purification » + le pron. pers. 3iéme pers.
f.p., c’est-a-dire « leur purification ». Ce mot dérive du verbe P qui a le sens de frotter,
polir, nettoyer, laver, action de purifier, de lisser. Ici l'expression 21w m* signifie: « les
Jours de leur purification, de leurs onctions ». Selon Lys, p1nn « désigne ce qui est frotté sur

le corps humain dans une action semblable 2 un polissage: onguent ou parfum, choses
nécessaires 2 la toilette », et il ajoute « qu'il y a derriére ces emplois un sens de purification »37.

Ce premier emploi de 12211 est rendu par le mot grec 8epaxeiag, un « terme général therapeia

« soins »>8, dans la LXX.

La Septante traduit le deuxiéme terme '3 mMng1 par cunuacty qui dérive de opnyw « enlever,

nettoyer en essuyant ». L.a LXX donne une précision sur I'huile utilisée dans cette préparation.

Elle la désigne par le terme aAeipouevar du verbe arelpw « oindre ». La racine P en

rapport avec |'onction d’huile pour la toilette est rendue vaguement par différentes versions.

En effet, il s*agii ici du temps pendant lequel les femmes emploient des onctions d'huile pour
paraitre plus belles et plaire au roi. Ce mot 721w se rapporte seulement aux onctions de
toilette. Il revient deux fois dans ce verset 12 et il a déja été utilisé aux versets 3 et 9 de ce
chapitre 2 d'Esther. La purification des jeunes filles avant le mariage se fait sur une durée de

vTN Tyy onvi« douze mois ». Les jeunes filles ont a leur disposition tout le luxe possible de
tous les ornements pouvant mettre en valeur leur beauté. Les douze mois sont répartis en deux :

DYIN AYYY « six mois » avec l'huile de myrrhe et six mois autres avec les aromates et des

cosmétiques a l'usage des femmes. Selon Clamer”, I'huile ordinaire se distingue bien de
'huile de myrrhe. Cette derniére « était le symbole d'une bonne réputation (Cant 1,3; Eccl, VII,
1), un signe de joie et un témoignage d’honneur (Jud, IX,9) ».

37 Lys.op._cit.. p. S.

381bid., p. 6.

39 La Sainte Bible ..., Tome 111, Clamer, ..., p. 320.
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Ce texte d'Esther 2 ne montre pas la maniére dont cette huile est utilisée. Quant a Clair*, « les
six premiers mois étaient employés a oindre le corps d'huile de myrrhe; les six derniers, a se

parfumer avec des aromates ». Cet usage excessif de parfums ajoute-il, est dii a « la chaleur de

ces contrées orientales »*'. Ces usages ordinaires de I'onction d'huile de toilette, sont prohibés

dans certaines circonstances.
11.1.3 L'abstention de l'onction d'huile

Ordinairement lors d’un deuil ou d'une pénitence, l'onction de la toilette est prohibée.
L'observation de I'abstention des soins de toilette fait bien partie des pratiques de deuil. Le livre
de 2 Samuel 14.2 nous montre un exemple typique. Il est dit : S3x-'T33 N)-'W2AD) N3 93NN ..

- 1BY 00R-5X) « ... Feins d'étre en deuil, et mets des habits de deuil, et ne t'enduis pas

d'huile. ... ». C'est encore la racine 10 signifiant, « oindre, enduire », aAeipw dans la LXX.

qui est employée dans ce verset 2 pour exprimer la lustration ordinaire d'huile.

L'expression en forme négative « ne pas s'enduire d'huile », montre une de pratiques qui est
prohibée lors d'un deuil. Dans ce texte, Joab envoie au roi David la femme de Teqoa pour

plaider le retour d’'Absalom a Jérusalem. En fait, Joab, « en bon courtisan, va s'employer a

4 1 p ~ 2 - . -
réconcilier le pére et le fils, siir de se ménager ainsi la faveur de I'un et de l'autre »*2. 1l
demande a la femme de feindre d'étre en deuil en mettant ses habits de deuil et en ne se

parfumant pas. Teqoa s'est abstenue de cette onction d'huile pour atteindre 1'objectif.

Daniel, dans sa fagon de jeiiner, observe bien la coutume de ne pas s'enduire d’huile prévue
pour les temps de joie. Nous lisons en Daniel 10.3 : .. >»5Ip-N> 1'01... « ... s'enduire, je ne me

parfumais pas ... ». L'auteur emploie deux fois la racine 170 « oindre, frotter », au qal inf. abs.

et au qal pf. liére pers. c.s. + laneg. A propos de cette préparation de Daniel, M. Delcor™?

écrit : « Daniel omet de se parfumer, {...]. L'onction d'huile mélée a des aromates a valeur d'un

40 La Sainte Bible, Les Paralipomeénes. Clair, ..., p. 178.

41 Ibid.

42 La Sainte Bible ..., Tome [il, Clamer, ..., p. 515.

43 Al Delcor, Le livre d¢ Dapiel. Paris, Librairie Lecoffre, J. Gabalda et Cie, 1971, p. 206.
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rite social de politesse, {...]. L'onction manifestait ainsi la joie. S'en abstenir signifiait la

tristesse ». Daniel renonce a se servir de cette huile d'onction pour le corps durant trois

semaines. André Lacocque** pense que « la préparation dure "trois semaines de jours";
manifestement, le terme "jours” a été ajouté par I'Auteur afin que I'on ne confonde pas avec les
"semaines (d'années" [...] ». La durée importe peu pour nous, néanmoins, Daniel s'abtient de

cet usage de toilette.

Cependant, David, dés 1'annonce de la mort de son fils, se baigne, se parfume et change
d’habits. Il n'observe pas la régle générale de rester en état de deuil, c'est-a-dire de s'abstenir de
tous les soins de toilette. Il est dit en 2 Samuel 12.20: .. SRy o ToN .17 .. « David ...,

se parfuma et changea de vétements ... ». Nous avons dans ce verset la racine 7 « oindre »,

traduite par alg1w « frotter, répandre » dans la LXX. L'action de se parfumer suit le bain du

corps. Nous avons examiné le bain d'eau dans les pages précédentes (Voir Chap. II).

David ne trouve aucune nécessité d'observer cette tradition pour la simple raison que l'enfant est
mort. Il est inutile de rester dans cet état de saleté. Ces agissements étonnent son entourage par

« le fait qu'il n'ait pas accompli les rites funéraires normaux aprés la mort de l'enfant, parce qu'il

estime I'avoir fait a 'avance »*>. Les soins de toilette que David se donne sont naturellement
pour les pratiques de féte ou les tenues ordinaires. Le roi David prend tous les soins d'une
bonne toilette sans autant observer la coutume de deuil. Il se lave, se parfume et change de

vétements.

44 André Lacocque, Le livre de Danicl, Commentaire de I'Ancien Testament. Neuchatel (Suisse), Delachaux et Niestlé,

1576, p. 152. John J. Collins fait remarquer que le lait de ne pas s'enduire d’buile (s'enduire - usage traditionnel du
matin) est un signe traditionel de deuil (2 Sam 14.2). La reprise de l'onction marque 1a fin du deuil (2 Sam 12.20. Jdt
10.3). John J. Collins, Daniel, A Commentary on the Book of Danijel, Minneapolis, Fortress Press, 1993, p. 373.
Nous lisons dans le Commentaire Biblique : « [...] Daniel était dans le deuil, sans doute a cause des péchés de son
peuple ». D. Guthrie et autres. Nouveau Commentaire Bibligue. Saint-Légier (Suisse), Edition Emmaiis, 1978, p. 729.

45 André Caquot et Philippe De Roben, Lgs jivres de Samuet, Genéve, Labor et Fides, 1994, p. 486. Cest l'opinion déja
évoquée par De Ward EF. De Ward E.F., « Mouming customs in 1, 2 Samuel », in The Jourpal of Jewish Studies. N°
23, 1972, pp. 1-26. 145-166. Pasteur Kajoba Kilombo Kipai n'opte pas I'argumem de De Ward E.F. selon lequel
David a anticipé, par le jcline, le rite funéraire de son enfant. Pour Kajoba, « David dit lui-méme qu'il je(nait pour
apitoyer le Seigneur pour la guérison de son fils. Mais c'étaient ses serviteurs plutét qui avaient pensé que leur maitre
avait anticipé le rite de jefine. Apres la mort de I'enfant. David compris que cette mort était le chatiment cenain de son
péché et que Dieu ne s'éait pas détourné de sa colére. Cependant, l'attitude des serviteurs est un bon témoignage que le
jetne était un rite funéraire. Pour David, c'était une humiliation de demande dc bien-veillance du Tout Puissant ».

Kajoba Kilombo Kipai. Pratiques funéraires dags 1'Ancicp Testament. Thése de Théologie pour le Doctorat de 3igme

cycle, Strasbourg, 1976, p. 106.
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11.1.4 L'onction pour la sépulture

Les quatre Evangiles rapportent la scéne de I'onction d'huile de Jésus par une femme (Mt
26.6-12, Mc 14.3-9, Jn 12.1-8 et Lc 7.36-50). L'épisode se retrouve avec quelques menues
divergences dans les quatre écrits, les synoptiques et Jean. Quelles que soient les opinions
contradictoires, certains exégétes, entre autres, J. Delobel*® et bien d'autres, voient dans les
quatre récits un méme événement. La narration matthéenne ressemble beaucoup au récit de
Marc. L'événement a lieu 2 Béthanie pour Matthieu, Marc et Jean. Luc ne précise pas le lieu.
mais il donne seulement le nom de I'hGte et qualifie la femme de pécheresse. L'évangéliste Jean

seul mentionne le nom de la femme. Marie et la senteur du nard qui a rempli la maison.

Matthieu et Marc parlent d'une femme qui vient avec un parfum de grand prix (aAafactpov
uvpov « un vase d'albatre de parfum »). Marc, comme Jean, donne une précision sur le nom

du parfum, c'est du nard authentique. A propos de ce parfum, Molla*’ dit que « le nard. extrait
d'une plante herbacée des Indes, était un parfum trés cher et trés apprécié des anciens ». Marc

seul donne une précision sur le vase qui dut étre brisé. La femme, aprés avoir brisé le vase.

verse ce parfum sur la téte de Jésus*®. L'onction sur la téte de Jésus, « semble avoir été un

hommage rendu aux invités de marque: il a pu prendre peu a peu le sens d'une investiture
messianique »*°. Au fond. I'investiture messianique est exprimée par un verbe particulier (Pyn

Igpww). Ce qui n'est pas le cas ici. Nous allons y revenir a la fin de cette section.

46 J. Delobel, « L'onction par la pécheresse. 1a composition litteraire de Lc. 7.36-50 », dans Ephemerides 1heologicae
Lovanicnses, N° 42. Belgique. Louvain, 1966, p. 467.

47 Claudc F. Molla, L¢ Quatriéme Evangile, Genéve, Labor et Fides. 1977, p. 163.

48 Plusicurs commentateurs voient dans ces récits un scul événement : J K. Elliott, « The Anointing of Jesus », dans The
Expository Times. N° 85, Edinburgh, Clark, 1973, p. 367 et Frangois Bovon, L'Evangile sejon Luc (1, 1-9, S0).
Genéve, Labor et Fides, 1991. p. 378. Frangois Bovon dit, nous citons : « [...], je comprends les quatre récils comme
la fixation écrite d'un scul et méme souvenir évangélique. Le schéma narratif est partout Je méme: 1° Jésus est invité i
un repas: 2° une femme entre et oint Jésus: 3° ce geste déclenche une réaction négative. 4° Jésus prend la défense de la
femme [...] ». Bovon. L'Evangile selon Luc (1. 1-9, ... . p- 378. Ce schéma se retrouve également dans les
commentaires de Delobel. Delobel, « L'onction ... », dans Epbemerides .., p. 467. G. Bouwman donne pour ces
récits le méme commentaire. [l écrit : « On sait que le récit est. jusqu'a un certain point. analogue a celui de l'onction a
Béthanic [...] ». G. Bouwman. « La pécheresse hospitali¢re (Lc 7. 36-50) », dans Ephemerides Theologicae
Lovapicnses, N° 45, Belgique, Louvain, 1969, p. 173.

49 Xavier Léon-Doufour, Lecture de I'Evangile selon Jean . Tome 11, Paris, Editions du Scuil, 1988, p. 4.
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Marc 14.3 dit : ... KaQTexEEV AUTOU NS KEGAANGC. « ... elle le versa sur la téte de Jésus ».
Matthieu parle aussi du versement de I'huile sur la téte. Pour l'apdtre Jean, Marie, Ia soeur de
Marthe et Lazare, oint d’huile les pieds de Jésus et les essuie avec ses cheveux. Jean 12.3 dit :

... NAEWPEV Tovg modac Tov INoov ... « ... elle oignit les pieds de Jésus, ... ». L’Evangile
de Luc parle, sans la nommer, d’une femme qui arrose de ses larmes les pieds de Jésus et les
oint d’huile. L'onction sur les pieds « n'a guére de paralléles dans la littérature juive; elle a de ce

fait un caractére d'authenticité »>°.

Jean et Luc font usage du verbe aieigpw’! « frotter, oindre » pour exprimer l'onction d'huile.
Matthieu et Marc emploient le verbe xataxew « répandre, verser ». La LXX traduit le verbe
hébreu 10 « répandre, oindre » par aAelgw « verser, oindre ». Selon Bonnard®?, « le verbe
ait£19pw qui fait penser plus directement a une onction {...] ne désigne d'ailleurs pas forcément
une onction mortuaire ou messianique ». Pour le verbe xatayew, Lagranges 3 souligne que « le

gén. avec Katayewv (aor. kateyea) s'explique a cause de la prépos. xata. contenue dans le

verbe. La femme verse le parfum de haut en bas sur la téte de Jésus ... » (Ps 22.5, Cant 1.12).

En plus du verbe kataxew, nous avons rencontré en Marc I'emploi unique du verbe pvptw
qui signifie « parfumer ». Le mot pvpov « parfum » dérive du verbe uvptf® « parfumer ».
C'est ce uupovs" que la femme répand sur le corps de Jésus, la téte ou les pieds. selon les

Evangelistes. Ce terme uvpov se rencontre en Matthieu 26.7,12; Marc 14.3, 4, 5; Lc 7.37, 38,

50 Ibid.

51 D.A.S. Ravens précise que Luc n'emploie le verbe aisigw qua trois reprises. D.A.S. Ravens. « The Setting of Luke's
Account of the Aointing, Luke 7 », in New Testamept Studies, N° 34, Cambridge, Cambridge University Press, 1988,
p.- 283.

52 Picrre Bonnard. L'Evangile selon Matthicu, Genéve, Labor et Fideés, 1982, p. 371.
53 Lagrange. op. cit., p. 344

54 Reymond E. Brown souligne que le yuvpov concerne normalement le parfum ou l'onction faite de myrrhe. i peut étre
cn poudre ou en liquide. Jean l'emploie dans le sens général de parfum, non de mytrhe, mais de nard. Raymod E
Brown, The Anchor Bible, John (1-12). New York, Doubleday & Company, 1966, p. $8.
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46; 23.56; Jean 11.2 et Jean 12.3, 5. Et il s'agit de pvpov « parfum » de nard de grand prix;

uupov, « c'est cette huile parfumée employée par la femme »3 pour l'onction.

Le geste de la femme provoque une réaction du maitre de la maison chez Luc, des disciples chez
Matthieu, de gens anonymes chez Marc et de Judas chez Jean. La réaction découle de
I'indignation de ceux qui estiment le geste de la femme comme une dépense inutile. Selon Jean,
Juda trouve que ce parfum aurait di étre vendu a trois cents deniers pour aider les pauvres.
Dans Matthieu et Marc, Jésus défend la femme en montrant que le geste de la femme est
indispensable. L'onction du parfum sur le corps de Jésus n'est qu'une préparation a son

ensevelissement.

La réponse du Seigneur Jésus s'adapte bien a l'observance de rites traditionnels de la sépulture.

Marc 14.8 dit : ... xpoeAafev nUPLOAL TO CWUA POV EIE TOV EVIAPLACHOV. « ... elle a

anticipé de parfumer mon corps pour I'ensevelissement ». Clamer’® pense que le Christ Jésus
savait que ses amis « n'auraient pas le temps d'observer tous les rites traditionnels », puisque

Jésus va subir une mort violente. C'est pourquoi I'application d'onction d'huile sur Jésus par la

femme devient un acte d'une importance capitale. Roux>’ voit un acte d'amour de la femme,
pour lequel « Jésus n'hésite pas a déclarer que son geste sera désormais associ¢ a I'Evangile et a

sa proclamation dans le monde entier, [...] ».

Molla>® donne dans son commentaire le sens de la réponse de Jésus : « Son geste annonce ma
mort imminente, il est une anticipation des soins que 1'on donne au corps de celui qui n'est plus
(19:40): elle a par avance embaumé mon corps ». Outre le sens de 'embaumement, attesté par la
plupart de commentateurs, le geste de I'onction d'huile faite par la femme « n'a, dans les usages,

rien d'extraordinaire; il peut aussi bien étre dicté par I'amour, la reconnaissance, la déférence, la

joie, [...] »°. Bonnard souligne aussi que « Mc et Mat ne disent rien des sentiments qui

S5Lys.op. cit.. p. 52.
56 La Sainte Bible, ... Tome IX, Clamer ..., p. 342.
57 Roux. op._¢it.. p. 267.

58 Molia, op. cit., p. 164.

59 Bonnard. L'Evapgile .. p. 371.
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animaient cette femme; ils reléveront plutdt 1a signification de son geste dans la perspective de la

Passion »%%. Quelles que soient les diverses interprétations, I'onction d'huile de la femme était

faite en prévision de I'ensevelissement de Jésus.

Les évangiles rapportent cet embaumement du Christ. Ils mentionnent les aromates et les

parfums en ce qui concerne l'ensevelissement du Christ®!. Les Evangelistes présentent les

choses différemment. Luc 23.56 parle des femmes qui préparent les aromates et les parfums

(nupa) avant le sabbat et Marc 16.1, qui place ces préparations aprés le sabbat, ne cite que les
aromates. Selon Jean 19.40, les deux disciples prennent donc le cadavre de Jésus et procédent a

son ensevelissement a la maniére juive. Et cet embaumement avec les aromates est une coutume

juive. L'apdtre Jean précise au verset 39 que les aromates (apwuatwv) étaient un mélange de

myrrhe (cuvpwnc) et d'aloés (aiong).

Lys®? établit un parallélisme entre ces précisions de Jean et le Psaume 45.8-9 ot I'oint est
parfumé par les aromates, myrrhe, aloés et casse. Cette onction est semblable a I'onction de
toilette qui exprime la joie. Pour Lys. le Nouveau Testament, comme I'’Ancien Testament. qui
établit bien une distinction entre l'onction de toilette et I'onction consécratoire, « affirme en fin
de compte que les deux concernent la mort du Seigneur. Ainsi Jésus donne un sens nouveau a

63

['onction profane de santé et de joie » . L'onction d'huile de Jésus par la femme, un acte

ordinaire, devient une préfiguration de I'embaumement du Christ.

11.2 L'onction médicale

L'huile et les onctions d'huile jouent un grand role dans la médecine. Les écrits bibliques

601Ihid

61 Dans sa présentation relative a I'emploi de I'huile aux funérailles chez les Mésopotamiens, Cothenet écrit : « [...] On
voil ainsi comment peuvent s'associer dans l'onction les idées de purification et de protection contre les puissances
redoutables. L'idée de protection domine dans I'emploi de I'huile aux funérailles, comme le montre son association
avec les aromates: il s'agit de préserver le corps contre une destruction totale ». Cothenet, an. cit., c. 703.

62 Lys. op._cit., p. 52.

63 Lys, gp cit.. p. 52.
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présentent ces deux emplois d'huile en rapport avec la médecine : 1'onction pour les blessures et

I'onction pour les malades.
11.2.1 L'onction pour les blessures

L'Ancien Testament mentionne une seule fois d'une fagon explicite l'usage d'huile en rapport

avec les soins médicaux®*. 11 s'agit d'un emploi médical précis de I'huile dans la médecine. Le
texte d'Isate 1.6 dit : W3 NN NDY WIN N IN-ND MY NN NNINY ¥¥9 ONY ... « ... blessures,
meurtrissures, plaies vives, ni bandées, ni pansées, ni adoucies avec de I'huile ». L'huile (y3v)
est ici un agent qui adoucit (739N - pu. pf. 3iéme pers. f.s. de 190 « adoucir ») les blessures. les
meurtrissures et les plaies vives. Lévesque®’ écrit : « On avait reconnu les propriétés
adoucissantes, calmantes de I'huile; aussi I'employait-on pour soigner les blessures ». Dans ce
texte qui dépeint au fond les souffrances de Juda®®, I'auteur montre la propriété de I'huile :

adoucir les plaies.

En effet, I'huile représente la vie et sert de lumiére. En ajoutant a ceci la pureté, Lys®” affirme

que « ['huile produit non seulement la santé, mais aussi la sainteté. L'huile est une richesse

merveilleuse, dans le sens le plus profond de cet adjectif ». C'est ce que Lesétre®® confirme

également en disant : « Cette lumiére et cette vie produisent dans I'ame la sainteté, que I'huile

64 Dans sa conclusion, Cothenct écrit : « Par contre 3 son emploi de préservatif el de reméde dans la vie se rattache
I'emploi religieux de I'huile comme prophylactique [...} ». Cothenet, ant. cit., c. 729. Le texte de Jérémic 8.22 refléte
l'usage de I'huile en médecine d'une fagon indirecte (allusion aux baumes (Jr 46.11), 2 la plaie et a la cicatnisation).
Comme le souligne C.S. Mann. I'huile en rapport avec I'usage contemporain d'onction médicale n'est mentionnée que
trois fois dans le N.T. (Mc 6.13, [c 10.34 et Ja 5.14). C.S. Mann. The Anchor Bible, Mark, New York, Doubleday &
Company. 1986, p. 293. Nous allons examiner ces lextes dans ce chapitre.

635 Lévesque. « Huile ». dans Dictionpajre ..., c. 774.
66 Ce texte est appliqué aux souffrances de Christ dans certains commentaires.

67 Lys, op._cit., p. 21. Il faut ajouter que c'est a3 cause de ces propriétés que ['huile sert de diverses comparaisons dans la
Bible : T'huile rejouit le coeur (Prov 27.9), symbole de douceur (Ps 55.22). de s€éduction (Prov 53). de joie (Ps 23.5,
Is 61.3), de richesse (Prov 21.20), de fertilité (Is 5.1), ...

68 Lesétre, « Onction », dans Diclionpaire ..., c. 1806. Notons que c'est 3 cause dc ces propri€iés qu'on voil que 'huile
représente micux I'Esprit de Yahvé. Celui qui est oint, regoit par le fait méme I'esprit de Dieu, pour I'exercice de
fonctions qui lui sont attribuées.
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symbolise aussi par sa pureté ». Les usages sacrés sont une « simple conséquence de son usage

profane dans le peuple saint »5°

La propriété adoucissante de I'huile est attestée dans le N.T. Dans la parabole du bon Samaritain
en Luc 10.34, le Samaritain bande les plaies de 1’homme laissé 2 moiti€ mort en y versant de

I'huile et du vin. Nous lisons en Luc 10.34 : xat npoceABuv Katedoev ta tpavuata
AUTOU EMYEWV EAAIOV KAL OLVOV ... « et s’étant approché, banda ses blessures en y versant

de l'huile et du vin ... ». Dans ce texte, l'auteur emploie le verbe emuyew « verser sur, répandre

sur » pour parler de I'huile versée sur les plaies de cet homme laissé 2 demi mort.

Pour John Nolland, la description de Luc 10.34 a été peut-étre influencée par le texte de 2

Chroniques 28.15 o les plaies de prisonniers Samaritains étaient soignées avant leur retour a

Samarie’®. Le vin est versé sur les plaies 2 cause de sa qualité antiseptique’'. Clamer fait

remarquer que « la description des soins est empruntée aux habitudes orientales: il panse ses

blessures apreés les avoir lavées, suivant la coutume encore en usage en Palestine, avec de I'huile
. 2 . P ~f .z . < H
et du vin; {...] » 2. L'huile était souvent mélée « avec le vin et ce reméde était reconnu comme

wes efficace » ~. L'huile est employée ici conjointement avec le vin.

Sabourin’* donne une méme explication : « On employait I'huile pour amolir les blessures, et le
vin pour désinfecter ». Le fait que le bon Samaritain ait de I'huile dans sa provision de voyage,

cela montre I'importance de ce liquide. Un voyageur ne peut manquer d'avoir avec soi l'huile.

69 Lys.op. cit.. p. 22.

70 John Nolland. Word Biblical Commenptary, Luke 9:21-18:34. Vol. 35B. Dallas, Texas, Word Books. 1993, p. 595.
71 Joseph A. Fitzmyer, The Anchor Bible, Luke (X-XXIV). New York, Doubleday & Company, 1985, p. 888.

72 La Sainte Bible, S. Luc-S._Jean, Tome X, Albent Clamer, Paris, Letouzey et Ané. 1950, p. 142.

73 Lévesque, « Huile », dans Dictionpaige ..., c. 774. Alfred Plummer fait remarquer la méme chose en ce qui concerne
I'usage de I'huile et du vin dans le traitement médical. Les deux produits sont mélangés et utilisés pour soigner les

plaies. Alfred Plummer. A critical apd Excgetical Commentary on The Gospel according 1o S. Luke, Edinburgh. 1960,

p. 288.

74 Léopold Sabourin. L'Evangile de Luc, Introduction ¢t Commentaire, Roma, Editrice Pontificia Universita Gregoriana,

1985, p. 227.
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C'est la raison pour laquelle le bon Samaritain parcourant ce trajet de Jérusalem a Jéricho, se sert
de ce liquide précieux en oignant les plaies de 'homme roué de coups par les bandits.

11.2.2 L'onction pour les malades

Marc 6.13 relate la mission que les apdtres regoivent de leur maitre pour aller annoncer la bonne
nouvelle. Cette proclamation de la bonne nouvelle est accompagnée par de miracles. Il y aici
deux catégories de miracles : chasser les mauvais esprits et guérir les malades. Les disciples

oignent les malades d’huile au nom du Seigneur. Marc présente I'huile comme un élément qui
accompagne la guérison miraculeuse’>. Nous lisons dans I'Evangile de Marc 6.13 : ... xat
NAELQOV EAQLW ROAAOVUC APPWOTOUS KAt efeparevov. « ... et ils oignaient d huile
beaucoup d’infirmes et les guérissaient ». Le verbe nAewgov, 3iéme pers. pl. impf. ind. act. de

are19w signifie « oindre, frotter d’huile, verser ». C'est la seule référence ol I'huile est

associée a la guérison des malades dans les Evangiles76.

Le rituel de 'onction d'huile associé a la guérison est ancien. L'huile est déja emplovée en
g ]

médecine dans la Bible hébraique (Is 1.6). Selon Lagrange77, « I'huile a toujours été regardée
en Orient comme un reméde trés utile; elle est encore employée trés couramment; 1'onction
pratiquée par les apotres avait donc, semble-t-il. un but médical ». A propos de cet aspect

thérapeutique, Clamer’® souligne que « le but purement médicinal de 'action de I'huile est

singuliérement dépassé: les souffrances ne sont pas seulement adoucies, de nombreux malades

sont guéris sans délai, {...] ».

Il va sans dire que les apotres ne pouvaient pas faire usage d'une pratique d'onction d'huile

75 Mann. op. ¢it.. p. 293.

76 Robert A. Guelich, Wo! jblical Co N\ -8:26. Vol. 34A, Dallas, Texas, Word Books, 1989, p. 323.

Ezra P. Gould souligne également que c'est la seule place dans le Nouveau Testament. excepté Ja 5.14, ol I'onction et

la guérison sont mentionnées ensemble. Ezra P. Gould, A critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to St. Mark. Edinburg, Clark, 1961, p. 108.

77 Lagrange, Evangile sclon Saint Mare. Paris. Libnairie Victor Lecoffre, 1920, p. 148.
78 La Sainte Bjble, ..., Tome IX, Clamer ..., p. 465.
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méconnue de leur Maitre. Clamer’® pense qu' « une telle unanimité de méthode suppose que
I'emploi de ce rite de l'onction procéde d'une indication précise venant de Jésus lui-méme qui
attacha a ce rite sa valeur surnaturelle pour les corps et pour les ames ». Toutefois, aucun texte

ne précise que la pratique de 1'onction d'huile émane de 1'ordre de Jésus.

Nous retrouvons encore en Jacques les allusions relatives a l'usage de I'huile. L'huile est

employée dans diverses circonstances®?. Mais, il y a dans cette section un emploi d'huile en

rapport avec les malades. L’épitre de Jacques relate cette pratique d’onction d’huile sur les
malades par les anciens de I'Eglise. L'apotre Jacques écrit en 5.14 : aoOevet ttg ev vy
TPOOKAIECHOW TOUS XPECHBUTEPOUL TS EKKANOLAS, KAl TPOCEVEacBwoav ex avtov

QAELPAVTES AUTOV EAQLW EV TW OVOUATL TOU KUPLovu. « Quelqu’un parmi vous est-il

malade ? Qu’il appelle les anciens de I’Eglise, qu’ils prient sur lui en I’oignant d"huile au nom
du Seigneur ». Le verbe que nous traduisons par oindre est aAet¢w et le mot eAarov désigne

I'huile. Ici. le verbe aAgiypavreg est a I'aor. de aisiguw « frotter », redisons-le, I'équivalent de

T0 « oindre, frotter » en hébreu.

Bo Reicke®! fait remarquer que « l'onction d'huile pour la guérison des malades que
recommande Jacques va beaucoup plus loin que celle destinée aux soins des plaies considérée

comme un acte de caractére purement médical [...] ». Le texte de Jacques 5.14 parle de cette

79 Ibid.. p. 466.

80 Nous analysons ces textes ol P'huile est utilisée comme médicament et V'onction li€e a la guérison ou 2 la purification
des malades. L'huile est encore employée comme signe d'honneur et de joie (1s 25.6-7, 61 3: Prov 27.9: Mt 25.6-13:
Lc 7.36-50). Chez les Ndembu comme nous le mentionnons ¢a et 13, l'huile est employée dans diverses circonstances.
La propriété curative de 'huile est encore reconnue. C'est pourquoi ce liquide est en usage dans les divers rites de
purification. Hermann Hochegger qui a fait de recherche sur le terrain au Zaire (Bandundu) écrit : « La symbolique
rituelle de I'huile de palme s'associe 2 I'idée de guérir ou de forntifier. L'onction avec l'huile de palme ou son mélange
avec des ingrédients anti-sorciers ou dominants permet également de donner la chance, de libérer de I'emprise sociére
ou de maitriser les sentiments d'unc personne recherchée [...] ». Hermann Hochegger. Dictionnaires des rjtes. Vol.
16. Zaire, Imprimenie Edimba, 1984, p. 403. La croyance est ta méme chez les Ndembu (Sud du Zaire) en qui concerne
I'usage de I'huile dans les divers rites. Les Ndembu ne se servent pas sculement de I'huile de palme. mais ils utilisent
fréquement, entre autres, 1'huile de monu a laquelle nous avons fait allusion plus haut. [l faut noter que chez l'apdtre
Jacques « ce n'est pas a 'huile cn elle-méme qu'on attribue une vertu curative et il n'est pas question de faire de 'huile
une matiére dotée d'effets miraculeux. Au contraire, Jacques met 'accent sur la prigre et sur le nom du Seigneur ». Bo
Reicke, « L'onction des malades d'aprés Jacques », dans Maison-Digw. N° 113, Paris. Les Fditions du Cerf. 1973, pp.
55-56.

81 Reicke, op. ¢it.. p. 53.
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onction qui est appliquée sur le malade au méme moment que la priére est adressée au Seigneur.

L’usage d’huile est une pratique bien ancienne comme nous I’avons vu. L'huile, comme le

souligne la plupart de commentateurs, fait partie de la pharmacopée du monde juifgz.

Ce récit ne donne pas de précision sur le mobile de l'onction, ni sur la qualité d’huile, ni non
plus sur la maniére dont I’huile est ointe. Pour la qualité d'huile, il doit s'agir nécessairement de

I'huile d'olive (Deut 28.40). Vouga®? écrit: « Il est difficile de déterminer la portée exacte de ce
geste, d'autant plus que Jc en parle comme de quelque chose de connu ». L'huile est-elle frottée

sur la téte ou sur la place majade ? Le texte ne nous donne pas de réponse.

Selon la TOB®Y, I'onction d'huile de Jacques 5.14, « s'enracine dans un usage 2 la fois médical

et religieux. Puisqu'elle est faite au nom du Seigneur, comme le baptéme,[...] ». La médecine

est ici associée a la priére. Ed. Thurneysen®” affirme que « la médecine - donc ici I'huile - est

considérée comme un véhicule du salut de Dieu, qui donne la vie. Il reste évident que c'est Dieu
et non pas la médecine qui sauve ». Bo Reicke®® voit dans le méme sens. Il soutient aussi que

ce n'est pas ['huile qui sauve mais la priére adressée a Dieu. Etla TOB®’ ajoute dans ce méme

cadre que l'onction d'huile « manifeste la foi de I'Eglise dans la puissance du Seigneur

ressuscité et revét un caractére rituel ». Otto Knoch®8 écarte toute injonction de I'idée magique a
la guérison et confirme la puissance de la priére jointe a une onction de I'huile d'olive et a

I'invocation du nom de Dieu.

82 Roger Béraudy, « Le sacrement des malades, Etude historique et théologique », dans Nouvelle Revue Théologique. N°
96. Paris, Casterman. 1974, p. 602 et E. Cothenet, « La guérison comme signe du Royaume et I'onction des malades
(Jc 5.13-16) », dans Esprit et Vie. N° 84, Paris, Imprimerie de la Société anonyme de I'ami du Clergé, 1973, p. 565.

83 Frangois Vouga, L'épitre d¢ Sajnt Jacques, Geneve, Labor et Fides, 1984, p. 141.

84 La Bible TOB, op. cit., p. 2963.

85 Ed. Thumeysen, La foi et les oeuvres, Commentaire de I'épitse de Jacque. Ncuchate (Suisse), Editions Delachaux &
Niestlé, 1959, p. 165.

86 Bo Reicke, The Anchor Bible, The Episties of James, Peter, and Jude, New York, Doubleday, 1964, p. 59.

87 LaBible TOB. op. cit.. p. 2963.

88 Otto Knoch. La Jettre de I'gpdtre Jacques, Paris, Desclée & Cie, 1970, pp. 115-116.
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Conclusion

L'huile yv, gEAaiov « huile » dans la LXX, produit de I'olivier, est comme l'eau, nécessaire a
la vie de I'étre hunain. L'huile, comme I'eau et le sang, est décrite dans la Bible hébraique sous
divers points de vues. Outre les usages de I'huile dans 1'alimentation et I'éclairage, la Bible
hébraique mentionne I'emploi de ce liquide dans diverses onctions. Nous venons de voir que

I'Ancien Testament utilise les termes courants qui expriment ces lustrations d'huile.

Dans I'Ancien Testament, 'huile est employée pour les soins du corps. Les onctions d'huile
ayant trait a la toilette sont liées a la joie et a la santé. S'enduire de l'huile est donc une question
de beauté et d'hygiéne. Le Nouveau Testament qui emploie presque les mémes verbes que la
LXX, fait également mention de I'huile de toilette comme expression de joie. L'abstention de

cet usage de I'huile est prescrite lors d'un deuil ou d'une pénitence.

En plus de l'onction de toilette, nous avons constaté que l'huile est aussi employée pour la
sépulture. L'Ancien Testament mentionne quelques rares cas relatifs aux embaumements avec
les aromates. La coutume est attestée dans le Nouveau Testament. Les quatre évangélistes, avec

quelques menues divergences. rapportent la scéne de l'onction d'huile de Jésus par une femme.

Lafemme®® verse un parfum (unvpa) de grand prix sur la téte ou les pieds Jésus. Bien que ce
geste souléve des réactions négatives, I'onction d'huile de Jésus par la femme. un acte ordinaire.

devient une préfiguration de I'embaumement du Christ.

Quant a l'usage médical, l'utilisation de I'huile dans I'Ancien Testament découle de ses
propriétés adoucissantes. L'onction médicale fait figure de survivance dans le Nouveau

Testament. Le Nouveau Testament utilise les onctions en rapport avec la médecine. Il s'agit de

89 Bien que les exégétes soient arrivés 3 voir dans ce récit d'onction un méme événement, la question rclative A ce
personnage de Marie reste en suspens. André Feuillet démontre que son enquéte laisse subsister encore des difficultés
sur la personne de Marie : Mane, soeur de Lazare et Marthe, et Marie-Madeleine. Les deux individus ne sauraient ére
la méme personne. André Feuillet. « Les deux onctions faites sur Jésus et Marie-Madeleine », dans Revue Thomiste,
N° 75, Paris, Centre National de la Recherche Scientifique, 1975, pp. 391-394. En cc qui concerne le mobile dec
I'onction. Paul Jotion fait une observation a propos du silence sur le motif qui pousse Marie a faire cetle onction
dhuile. 1l dit: « [...] aucun decs évangelistes ne nous dit sous I'empire de quel sentiment ou de quel motif Marie soeur
de Lazare et Marthe, oignit la téte ou les pieds de Jésus avec un parfum de grand prix {...]. Clest seulement une parole de
Jésus [...] ». Paul Joiion. « La pecheresse de Galilée et la parabole des dcux débiteurs. Lc 736-50 », dans Recherches
de Science Religieuse, \° 29, Paris, Imprimérie J. Dumoulin, 1939, p. 618.
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I'onction d'huile pour les blessures et les malades. Les disciples de Jésus et le bon Samaritain

se servent de ce liquide a cette fin.

L'onction d’huile pour les malades est une pratique bien ancienne comme nous l'avons v’

L'application de I'huile en Jacques est faite au méme moment que la priére est adressée au
Seigneur. Elle est faite « au nom de Jésus », comme le baptéme. Elle revét un caractére médical

et religieux. Bien que Jacques mentionne I'huile®!, il met l'accent sur la priére et sur le nom du

Seigneur. C'est 4 quoi Reicke”? écrit : « Mais la guérison spirituelle de I'homme lui semble étre
une condition préalable de la santé corporelle. C'est sur cet arriére-plan que se place son
exhortation sur l'onction d'huile, I'huile étant le symbole de la force de vie du paradis, [...] ».
Reicke souligne ici 'importance de I'aspect spirituel dans l'onction d'huile sur les maldades.

90 Comme on ['a dit plus haut, les Ndembu connaissent la vertu thérapeutique de l'huile. [Is s‘en servent notamment dans
ia brilure, et dans diverses autres maladies. L'huile d'un boa (manji amboma) est wtilisée pour les brilures et I'huile de
cenaines plantes (manji amonu) pour d'autres cas de maladies. L'huile est appliquée sur la place malade (brGlure) ou le
corps tout enticr sefon les cas.

91 Ly's souligne que « huile est employée pour le 1épreux guéri A cause de sa valeur sacrée purificatrice. Mais A la base de
celte utilisation il v a probablement un ancien emploi médico-magique. Ce dernier scmble bien étre le soubassement
historique de Mc 6:13 et Jac S/14, od I'huile apparait comme la panacéc universelle ». Lys. op. ¢it.. p. 18.

92 Reicke. gp._cit.. p. 56. R. Béraudy souligne que « I'onction est ['affirmation, dans le monde d'ici-bas, de la réalité
eschatologique promise, ¢n laquelie toute souffrance et toute maladie seront abolies ». [l fait également des remarques
sur les verbes owCety « sauver » el eyelpw « relever, remettre » (Ja 5.15) « qui peuvent l'un et l'autre désigner, soit le
retablisscment dans la santé du malade, sott le salut eschatologique [...] ». Béraudy. op. cit.. pp. 602 et 633.



CHAPITRE XII

L'ONCTION CONSECRATOIRE

L'onction consécratoire, avons-nous dit, est exprimée spécifiquement par la racine nyn « oindre,
sacrer »! dans la Bible hébraique. La racine nvn se rencontre 67 fois au qal et 6 au niphal. La

Septante rend généralement la racine nyn par le verbe xptw « oindre ». Le roi oint est appelé

myn « Messie ». Ce terme movm revient 39 fois dans la Bible hébraique.

L'objectif que nous assignons a ce chapitre se subdivise en six éléments essentiels : 1'onction
dans les rites des sacrifices. l'onction des objets, I'onction des prétres, 'onction des prophétes.
I'onction royale et l'onction métaphorique. Nous insérons dans ce chapitre l'utilisation de

I'huile dans le rite des sacrifices non sanglants et sanglants.

12.1 L'onction_dans les rites des_sacrifices

L'huile entre fréquemment dans les rites des offrandes végétales et dans le sacrifice sanglant.
Nous traitons ici de I'usage de 'huile dans les offrandes et de l'onction de I'huile dans le rite de

purification du lépreux guén.

I Toutefois, nous retrouvons encore l'usage de la racine 1p; = sacrer » en rapport avec la consécration (Ps 2.6). Le
substantif 193 qui dérive de ce verbe 19; désigne « le prince. le chef, le consacré » (Jos 13.21, Ez 3230, Mic 5.4 ¢t Ps
83.12).
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12.1.1 Le deversement d'huile sur les offrandes

Le passage de Lévitique 2.1-16 concerne le rituel de I'oblation (mm)?. Cette offrande se
compose habituellement de fleur de farine et de l'huile d'olive. Ce chapitre 2 de Lévitique « sert
en méme temps de transition entre ceux traitant de 'holocauste (Chap. 1) et du sacrifice de

communion (chap. 3) »>. Dans ce rituel de I'oblation, I'huile est versée sur I'offrande.
Lévitique 2.1 dit : Yy Oy .. P3N ... « ... elle versera sur elle de I'huile ... ». Il y a dans ce
verset le verbe pyn au qal pf. 3iéme pers. m.s. de P¥? « verser, répandre ». Sur cette oblation
constituée de fleur de farine, on verse de I'huile et on place également de I'encens. Le prétre

prend une poignée de cette offrande et la fait fumer sur l'autel.

L'offrande peut étre aussi une sorte de gateau pétri avec de I'huile, sans levain, c'est-a-dire sans
faire lever la farine. Une partie du verset 4 de Lévitique 2dit: .. ypya rinda .. « ... pétris avec

de I'huile ... ». La racine Y93 « pétrir, mélanger » est suivie du mot )y « huile ». Sur cette
offrande cuite et rompue, on verse encore de I'huile?. Lévitique 2.6 dit : nmyn my o0y P03 ...

N0 « ... tu verseras sur elle de I'huile : c'est une offrande ». La racine Py’ « verser », Exiyew
dans la LXX, est encore en usage dans ce verset. Cette offrande est apportée a l'autel. Le

prétre préléve le mémorial qu'il fait fumer (parfum apaisant pour Yahvé).
12.1.2 L'aspersion d'huile pour le lépreux

La purification du lépreux guéri comporte également des onctions d’huile. Aprés le sacrifice

2 Le mot nnin (211 emplois dans I'A.T.) désigne a l'origine le sens général de « don ». c'est-a-dire diverses sores de
sacrifices ou méme un e cadeau » (2 Rs 20.12) ou un « tribut » (Jg 3.15-18) au sens profane. Dans le sens techmque du
Pematcuque (101 fois : Ex. 3 fois: Lev, 36 fois et Nomb, 62 fois) et d'Ezéchiel (15 fois). il désigne spécifiquement
dans le sens religieux I' « offrande végétale » pour se distinguer des sacrifices d'animaux. Ce terme AMIn est un
substitut de 1312 « présent » de la racine 379 « approcher. présenter ». Ce mol 1312. qui s'est substitué a nnin, désigne
généralement toutes sortes de sacrifice. René Péter-Contesse. Commentaire de I'Ancien Testament, Lévitique 1-16,
Genéve, Labor el Fides, 1993, pp. 40 ¢t 53. A propos, Léas Sirard écrit : « La Bible présente une foule de rites qu'on
a coutume de désigner sous le nom générique de « sacrifices », mais dont ta complexité paraijt irréductible a l'unité ». 1l
distingue dans ces dons de toute espece (89379 ). le kipper (1335) et le gitter (qopY). Léas Sirard. « Sacrifices et rites
sanglants dans 'AT. », dans Science ¢t Esprit, N° 15, Montréal, Desclée de Brouwer, 1963, p. 173.

3 Péer-Contesse, op. cit., p. S1.

4 Plusieurs textes parlent de 'of(rande de fleur de farine pétrie avec de l'huile (Lev 7.10, 12; Nomb 7.13, 29.14; ...).
L'offrande de farine se rencontre dans quelques sacrifices (Lev 6.13: Nomb 1931 Lev 6.20: ..).
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sanglant d'un agneau et I'aspersion de son sang, le prétre verse (P3¥?) l'huile (yy) sur la paume
de sa main gauche (Lev 14.15-18). Avec I'index droit trempé dans [’huile contenue dans la
paume de sa main gauche, le prétre effectue sept aspersions (")) d’huile. Il fait une application
d’huile semblable a celle qui a été faite pour I'aspersion du sang. L'huile est mise par-dessus le
sang. Puis ce qui reste dans la main du prétre est répandu sur la téte de celui qui se purifie (Lev
14.15-18).

Il ne s'agit pas ici d'une consécration, mais d'un rite de purification. « Avec cette huile, affirme

D. Lys, le prétre procéde a la purification. Cette purification est sans doute liée 2 la purification

par onction d'huile de Gn 28/18, [...] ». A propos de ce liquide en question, Péter-Contesse®

écrit: « Dans le rituel de purification, [...], le rite de I'huile assure I'hnomme que Dieu s'engage

dans cette réconciliation ». L'huile est ici un agent de purification. Lys’ voit dans ce rituel
d'aspersion de 'huile non seulement une « "valeur sacrée purificatrice” de I'huile, mais "un
ancien emploi médico-magique” ». Bien sir, il est question du lépreux déja guéri; I'aspersion

concerne ici la purification.

12.2 L'onction des objets

Nous nous proposons d'analyser dans cette section l'onction d'huile sur les pierres et l'onction
d'huile faite sur des choses saintes. L'huile ordinaire et I'huile sainte sont employées ici pour

ces onctions de pierres et de choses saintes.
12.2.1 L'onction des pierres
En Genése 35.2, nous trouvons | histoire de Jacob concermnant sa rencontre avec son Dieu. La

rencontre avec Dieu exige une purification. Avant cette purification, Jacob s'est servi de I'huile.

Il est 2 Béthel (Maison de Dieu) ol a lieu la premiére révélation de |’alliance de Jacob avec son

5 D. Lys. « De I'onction a l'intronisation royale », dans Etudes Théologiques ¢t Religieuses, Montpellier, Publication
Trimestrielle de la Faculté de Théologic Protestante de Montpellier, 1954, p. 18. E. Cothenct va dans un méme sens :
« [...] On pourrait penscr plutdt 3 un rite de purification, [...] ». E. Cothenet. « Onction », dans Dicliopnaire de la
Bible Supplément. Tome V1. L. Pirot et al.. Paris, Librairie Letouzey et Ané, 1960, c. 727.

6 Péter-Contesse, Qp, ¢it., p. 223.

7 Lys, op. cit.. p- 18. Il est aussi clair que I'aspect magique se voit dans quelques rituels comme par exemple dans celui
du lépreux guérni (Lev 14) ou celui de la femme infidéle {(Nomb 5.11-31).
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Dieu. Jacob doit accomplir son voeu selon Genése 28.18 ol apparait la premiére onction d’huile

de Jacob surla pic:rﬂ:a dressée en stéle dont il s'est servi comme chevet. Genése 31.13 fait un

rappel de cet événement ; en Genése 35.14 Jacob fait encore une autre onction.

La Bible hébraique utilise ces mots qui suivent pour exprimer cette onction : AYNY-DY WY P31 ...
« ... et il versa de I’huile sur son sommet » (Gn 28.18). La racine Py} « verser, répandre »,
ETUYEW « verser, répandre » dans la LXX est usitée dans ce verset 18. L.a méme racine py) se
rencontre en Genése 35.14, mais quand Dieu rappelle cette action, on fait usage de la racine nymn
« oindre » (Gn 31.13). Jacob fait jaillir I’huile (yy) sur le sommet de la pierre dressée en stele®.
Ce geste est du moins un acte cultuel. Mais il est question dans ce verset, pensons-nous, d'une

consécration. Celle-ci est concrétisée par le fait de verser d'huile sur la pierre. Lys pense que

Jacob s'est servi de I'huile ordinaire et non de 1'huile d'onction’®.

Le texte méme de Genése 28.18 n’exprime pas la raison profonde de cet usage d’huile.

Lévesque!! souligne que « c'était une ancienne coutume, aprés avoir dressé des pierres en

souvenir d'un événement remarquable, d'y verser de 'huile pour consacrer ce momument ».

Jacob observe ici cette coutume d'onction. Selon Henri Lesétre!2, la consécration d'huile sur la

pierre « était d'autant plus durable que ce liquide pénétrait la pierre méme et ne se laissait pas

8 Claus Westermann fait remarquer également cetle exigence de purification avant toute rencontre avec Yahvé. Claus
Westermann, Genesis 12-36, A Commentary, Minneapolis, Augsburg Publishing House, 1985, p. $50. Nahum M.
Sarna éuablit un parallélisme entre cette purification et celle d'’Exode 19.10, bien qu'il trouve que l'acte de purification
dc Genése 35.2 n'est pas clair. Nahum M. Sarna, The JPS Torah, Commeptary Genesis. Philadclphia. The Jewish
Publication Society, 1989, p. 230. Outre l'onction d'huile de pierres, I'Ancien Testament parle également de
l'onction du bouclier (2 Sam 1.21, Is 21.5). Il v a la racinc nyp « oindre » en 2 Sam 1.21. Pour Cothenet. « ['onction
des ammes cst sans doute une pratique destinée 2 faire glisser les traits ou 2 entretenir le cuir des boucliers: certains
autcurs, il est vrai, v voicent un acte religieux ». Cothenet, an. cit., ¢. 717.

9 Emile Osty souligne que l'expression « en sitle » rappelle ici la manifestation ( d'autses textes : Gn 31. 4551-52 est
un témoin d'un engagement et Ga 35.20 lc mémorial d'un défunt ). La sté¢le situe la présence divine. Ces picrres
dressées seront vues en cernaines occasions comme une idolatric ( Ex 23.24, Lev 26.1, Dewt 16.22 ... ). La Bible,
Emile Osty, Paris, Editions du Seuil. 1973, p. 89.

10 Lys. op. ¢it., p. 23. Pour Cothenet, « il ne s'agit d'ailleurs pas d'un rite de consécration accompli une fois pour
toutes. mais, semble-t-il. d'un acte qui se renouvelait 3 chaque visite au lieu saint ». Cothepet, art. cit., ¢. 726. M. J.
Lagrange pense qu'on voit ici non une consécration, mais un acte destiné 2 maintenir la présence divine en ce lieu. M.
J. Lagange. Ewudes sur les religions sémitiques, 2i¢me Edition, 1905, Paris, Librairie Victor Lecoffre, pp. 198-205.

11 Lévesque, « Huile » dans Dictiopnaire ..., c. 775.

12 Henri Lesétre. « Onction » dans Dictjonpaire de la Bible, Tome IV, F. Vigouroux, Paris. Letouzey et Ané. 1908, c.
180S.
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entrainer par l'eau de pluie ». L'usage d'huile pour diverses fins, en particulier pour
s'alimenter, pour se procurer des remédes, montre son importance. C'est pourquoi Jacob ne
manque pas d'en apporter dans son voyage et se sert de cette huile pour oindre les pierres.

Cet usage de l'huile est connu des anciens Hébreux. On le voit quand Jacob s’en sert en ce

moment crucial de la présence personnelle de Yahvé. Pour Crelier!3, « I'érection de pierres en
souvenir d'événements remarquables était une ancienne coutume, ainsi que leur onction avec de

!4 voit deux fagons de comprendre cette libation d'huile, « soit qu'on y voie

['huile ». Clamer
une offrande 2 la divinité, soit qu'on y voie le rite de la consécration de la pierre pour en faire un
mémorial de I'événement survenu, [...] ». Clamer, comme bien d'autres auteurs, trouve que la

deuxiéme hypothése, celle de la consécration, est préférable.

Lesétre!?, quant a lui. met 1'accent sur un rite commémoratif ancien : « Le rite qui consistait a
oindre avec de I'huile des pierres commémoratives était trés ancien, et commun a tous les
peuples chez lesquels prospérait la culture de l'olivier ». La plupart des commentateurs montrent
I'universalité de cette coutume. [a manifestation de Yahvé a Jacob est suivie d’une promesse de
Y ahvé rappelant les bénédictions adressées a Abraham et a Isaac (Gn 28.13-15).

12.2.2 L'onction des choses saintes

Exode 30. 26-30 décrit I'usage de l'huile d'onction versée sur les choses saintes. La Tente de la
Rencontre, I'arche du Témoignage. la table et tous les accessoires, le candélabre et ses
accessoires, l'autel de I'encens, l'autel de I'holocauste et tous ses accessoires, le bassin et son
support sont oints de cette huile d'onction. Ces ordres d'oindre les objets saints reviennent

également en Exode 40.9-15. Dans cette onction de choses saintes, l'auteur fait usage de la

racine NYN « oindre », xpww dans la LXX.

Lévitique 8.10-11 est une application des ordres donnés en Exode 30.26-30. L'onction d'huile

13 La Sainte Bible La Genése, avec Commentaire. HJ. Crelier. Paris. Lethielieux. 1901, p. 285.
14 La Sainte Bible Genése-Exode, Tome [. Albert Clamer, Paris, Letouzey et Ané. 1953, p. 366.

15 Lesétre, « Onction ». dans Dictionnaire ... . ¢. 180S.
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pour les choses saintes’® est utilisée dans ces versets du chapitre 8 de Lévitique concernant la
consécration des prétres. On procéde premiérement 2 I'expiation de l'autel avant d'offrir les
sacrifices pour l'investiture d'Aaron et de ses fils. Nous lisons en Lévitique 8.10-11 : yy-nx ...
. DIMD-NN NYNN OMNY9 MY NIAMA-DY VPN ™M ... PYDBI-NN NYHAN YRR « ... T'huile de
l'onction, il oignit la Demeure ... Il en fit jaillir sept fois sur I'autel et il oignit I'autel ... ». Il y a
le verbe nynn au gal impf. 3iéme pers. m.s. de ny» « oindre » et le verbe ™ au hi. impf. 3iéme
pers. m.s. de Ny « faire jaillir ». Avec I'huile de I'onction, Moise oint la demeure et tout ce qui
s’y trouve. Il fait jaillir ensuite cette huile sept fois sur 1’autel et oint I’autel, tous ses

accessoires, le bassin et son support.

L'Exode 29.36 conceme la purification de l'autel des holocaustes. Ce texte dit : ¥nx nnwns ...
WIPY « ..., et tul’oindra pour le consacrer ». Le verbe nnym est au qal pf., 2iéme pers. m.s.
de nun « oindre ». Le demnier WPy qui est au pi. inf. constr. de TP signifie « sanctifier,

purifier ». La Septante rend la racine nym par xptw « oindre » et ¥IR par aytaCw « sanctifier.
consacrer ». Lys suppose que dans cette onction de l'autel en Exode 29.36, les victimes sont

aussi ointes'”.

L'aute!!8, fait de main dhommes, est tenu pour impur (Ez 43. 18-27). De ce fait, il doit étre

19 soutient la méme idée : « Oeuvre de la main des

purifié et consacré a Yahvé. Clamer
hommes, l'autel, selon l'antique conception, était frappé de l'impureté dont il importait de le
purifier [...] ». L’autel, en plus de I’expiation par le sang, est oint d’huile. La purification de

l'autel dure sept jours, « pour qu'i] soit saint et qu'il communique la sainteté a tout ce qui le

touche (v.36-37) »2. C’est ainsi que |'autel est purifié et consacré pour le service de Yahvé.

16 Nombres 7.1 et Daniel 9.24 font aussi mention de 'onction de choses saintes (La Demeure).

17 Lys. op. cit.. p. 10.

18 Chaque jour un taurcau doit étre offert en sacrifice pour le péché (Ex 29.36). Exode 30.10 parle de F'expiation (199)
qu'Aaron doit faire une fois par an avec le sang du sacrifice pour le péché.

19 La Sainte Bible ..., Tome [, Clamer, ..., p. 246.
20 Frank Michaeli. Le livre de 'Exode. Neuchitel, Delachaux et Nietl€, 1974, p. 259.



12.3 L'onction des prétres

Le chapitre 29 d'Exode décrit I'onction des pt'éu'es2 !. La cérémonie de I'huile d'onction suit la
véture. Cette onction consécratoire ne concermne qu'Aaron seul, et ses fils ne regoivent que
I'aspersion d'huile (v.21). Exode 29.7 relate cette consécration d'Aaron : NNYNRD WY-NX HNPN
INN ANYM WNI-5Y APy « Tu prendras I'huile de I'onction, tu la verseras sur sa téte et tu
I'oindras ». Nous voyons deux verbes qui décrivent la cérémonie. Le verbe ppyn est au qal pf.
2iéme pers. m.s. de py? « verser » et le verbe pnuni de nvn « oindre » comporte une méme
analyse que le précédent. L'huile est versée sur la téte d'Aaron. Ce n'est pas une huile
ordinaire (profane), mais c'est une nnynN VY « huile de 'onction ». Non seulement I'huile est

versée sur la téte d'Aaron, mais il est également oint. La 1. XX traduit la racine Py’ « verser »par

EMLYEW « verser sur » et la racine Ny par xpLw « oindre ».

Quel est le sens réel de ces deux actes (v.7) ? Pourquoi ces deux actions : P3¥? « verser » et nyn
« oindre » ? Le texte ne donne pas une réponse compléte a cette question. La réponse viendra
de la signification donnée a la racine nym. Lesétre souligne que I'équivalent de nym en arabe a le
sens de « "effleurer avec” et, en assyrien et en araméen, "mesurer”, c'est-a-dire "mettre la main

2

sur un objet pour juger de sa dimension” » 2, « L'idée de base, dira Lys, est celle d'un contact

avec lamain »%3. C'est ce qu'affirme, d'ailleurs, Lesétre : le verbe nyp « marque primitivement

une imposition de la main qui, par addition d'huile, peut devenir une onction »2*. Le verbe nyp
« oindre » exprime alors une consécration (Ex 29.31). Il accompagne cette effusion (la racine-

3?) d'une onction d'huile sur la téte.

21 Le chapitre 8 de Lévitique raconte ['exécution des ordres donnés par Yahvé 2 Moise en Exode 29 A propos de cette
consécration sacerdotale.

22 Lesétre. « Onction », dans Dictionnaire ... c. 1808.

23 Lys. op. cit., p. 43.

24 Leséire. « Onction », dans Dictionnaire ..., c. 1808. A propos de la signification du verbe nyp. Lesétre souligne que
le mvin « est donc. en principe. 'homme sur lequel Dicu a mis la main pour I'investir d'une fonction. L'idée d'huile et
d'onction est ici accessoire, parce qu'elle n'appartient pas au sens radical du mot. L'onction n'était que la manifestation
exténieure du choix divin, [...] ». Le mot nrvp est appliqué au roi. Nous allons y revenir.
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Le Psaume 133.3 donne des précisions sur la méthode?> de I'onction. Cette huile est versée sur
la téte d'Aaron et elle se répand sur la barbe et les habits. L'effusion d'huile n'est pas appliquée
aux fils d'Aaron. Ceux-ci sont tout simplement aspergés de l'huile de l'onction. Nous lisons en

Exode 29.21 : .. ot nnvn wym ... « ... et de I'huile de l'onction, et tu en feras jaillir ... ».

L'auteur utilise le verbe ) au hi. pf. 2iéme pers. de Ny « faire jaillir, asperger » (pavalw).

26

Il ne s'agit pas ici d'une onction”", mais d'une aspersion. Celle-ci est effectuée sur Aaron, sur

ses fils et sur leurs habits. La dite aspersion « explique que tous doivent se soumettre a l'ordre

de Dieu en Lev 10.7 »27.

En plus de l'onction d'huile qui est appliquée a lui seul, Aaron regoit en complément une
aspersion d'huile. Mais le verset 41 du chapitre 28 d'Exode étend également I'onction aux fils
d’'Aaron. L'onction d'huile d'Exode 30.30, 40.15, Lévitique 7.36, 10.7, et Nombres 3.3

concerne méme les simples prétres. Michaeli*® soutient que l'onction n'a été pratiquée pour

toute la classe sacerdotale qu'aprés I'exil et la disparition de la royauté. Lys?® montre également
que l'onction n'a été accordée qu'a Aaron et a ses fils, successeurs. Les l€vites n'ont pas regu
une onction d’huile. Nombres 3.3 donne une précision sur le nom des fils d'Aaron qui ont regu

I'onction d'huile.

L'huile d'onction est d'abord citée dans les instructions préliminaires de la construction du
Sanctuaire en Exode 25.6. Ce verset n'apparait pas en grec. Exode 30.22-33 et 37.29 décrivent
la composition et l'usage de I'huile de I'onction. L'huile d'onction est faite a base d'huile

d'olive trés pure, mélangée a quatre espéces d'aromates. Autrement dit, avec les meilleurs

25 En ce qui conceme la méthode de I'onction. Lys va plus loin. [l parle de l'action (huile répandue sur ia téte), du sujet de
I'onction (peuple. prophéte. Yahvé) et de 1a cérémonie de I'onction. Lys, op. ¢it.. pp. 11-15. En parlant de l'onction
royale, Cothenet fait aussi un détail sur ces aspects : role du peuple. le consécrateur, la cérémonie du sacre (se d€rouler
normalement dans le sanctuaire), et la signfication de l'onction (« le cadre méme de la cérémonie du sacre manifeste
dé€ja la baute valeur religieuse qu'on lui attribuait »). Cothenet, an. cit., c. 717-719.

26 L'huile de l'onction se trouvant sur l'autel (n3tpn). au méme moment que lc sang, est aspergée sur les prétres (Ex
29.21. Lev 8.30). Ce rite ressemble a celui du lépreux guén (Lev 14. 14-18).

27 Lys.op. ¢it., p. 9.
28 Michaeli. Le livie de L'Ex. ..., p. 257.

29 Lys.op_git.. p. 9.
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baumes, c'est-a-dire 1a myrrhe qui coule spontanément de I'arbuste, le cinnamone aromatique, la

canelle aromatique, la casse, et l'huile (ppv) d'olive : Moise fait ainsi une vTp-nnovn MY « huile

pour l'onction sainte », EAaov ¥poua aytov dans la LXX.

L'usage de cette huile d'onction est alors décrit ici. L'huile d'onction est réservée pour l'onction

de choses saintes, d'Aaron et de ses fils (Ex 30.26-30)>C. L'huile d'onction ne doit jamais étre
versée sur un homme profane. La composition ne doit pas non plus étre imitée. Cette huile

d'onction restera pour toutes les générations une huile d'onction sainte pour Yahvé (Ex 30.31).

L'élimination de I'individu dans la communauté (étre retranché’ 1) est réservée au verset 33 a

quiconque fait un parfum semblable et le répand sur un profane (étranger).

En parlant de cette huile, Clamer’? ajoute : « L'huile, [...] symbolise bien I'action de Yahweh
sur celui qui en regoit 'onction, c'est pourquoi souvent il est fait mention de la venue de I'Esprit
de Yahweh comme conséquence de l'onction ». La Bible mentionne des passages ou I'huile est
symbole de I'Esprit de Dieu (1 Rs 10.1, 16.13; Act 1038; 2 Co 1.21). Dans d'autres textes,
elle est employée non pas seulement dans un sens matériel, mais aussi dans un sens spirituel (Is
61.1).

12.4 L'onction des propheétes

L'onction des prophétes n'est pas souvent mentionnée. L'Ancien Testament ne fait qu'une seule
mention de I'onction du prophéte Elisée. 1 Rois 19.16 dit : n9nn Saxm VIY-13 YYIN-NNI ..
. ANA N2)Y NUNA « ... et tu oindras Elisée, fils de Chaphat, d'Abel-Mehola, pour qu'il soit
prophéte a ta place ». Le verbe nyna au qal impf. 2iéme pers. m.s. de nyn « oindre » n'est pas
suivi du mot yv « huile » dans ce verset 16. Elie regoit de Yahvé l'ordre d'oindre Elisée a sa
place. Il n'y a aucune mention de versement d'huile ici comme dans le cas des prétres. Aucun

autre texte ne parle de I'onction des prophétes, de plus, cette onction est relatée conjointement

30 En Egypte. l'octroi de la dignité sacerdotale comportait également la purification et la consécration en particulier par
un bain. Adolf Erman. La rgligion des Egypliens. Panis. Payot. 1952, p. 223.

31 Il y a diverses interprétations de cette expression : exclusion de la communauté, perte des droits civigues et religieux,
abandon du coupablc a la colére divine ..., ca certains cas précis. la peine de mornt ( Ex 31.14).

32 La Sainte Bible ..., Tome I, Clamer, ..., p. 242.
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avec l'onction royale. Isaie 61.1-3 parle de I'onction spirituelle et non matérielle d'un prophete.

L'onction dont il est question ici « doit se prendre dans le sens général de mission, et d'effusion

de I'esprit de Dieu sur celui qu'il envoie »>3. Lys souligne que « I'onction d'Elisée lui-méme

reste évidemment attribuée a Elie, son prédécesseur qui doit lui transmettre sa charge », et « c'est

en jetant son manteau sur Elisée qu'Elie I'oint »>*. Par ce manteau (1 Rs 19.19), Elisée fut

investi d'une puissance spirituelle (2 Rs 2.8-15).

12.5 L'onction rovale

L'huile n'est pas seulement utilisée dans la consécration des prétres, des choses saintes et des

prophétes, mais elle est aussi en usage dans I'onction royale35 . Lys® fait remarquer que « c'est
avec l'intronisation du roi que l'onction, qui existait déja, s'est constituée comme une cérémonie
israélite ». La Bible hébraique mentionne plusieurs cas d'onction royale. Ce sujet est vaste,
nous nous limiterons a quelques cérémonies pour éviter la tautologie. Nous ne pensons pas
relever dans cette étude tous les textes relatifs au 7 NOYR « oint de Yahvé ». Notre premier

souci est d'examiner I'emploi de I'huile dans la consécration royale.

33 Lesétre, « Onction ». dans Dictioppaire ... c. 1809.

34 Lys. op. cit., p. 12. Cothenet souligne aussi que « de toutes ces cérémonies, c'est évidemment I'onction royale la
plus caractéristique et la plus chargée de signification. C'est elle d'ailleurs qui a joué le role le plus grand dans
I'évolution des idées messianiques ». Cothenet, art. cit., c. 731.

35 Nous analyserons en détail la cérémonie de quatre rois : Saiil, David. Salomon et Jehu. Notons aussi que dans I'Ancien
Testament, la cérémonie de l'intronisation n'est pas décrite d’'une maniére trés ¢laborée. L'Ancien Testament ne parie
que de l'onction proprement dite. Il nc mentionne méme pas le banquet qui suit normalcment l'intronisation. Dans
son étude sur l'onction dans la Bible. Lys préscnte une histoire de 'onction royale selon un ordre chronologique : 1°
Onction des objets: 2° Le roi d'Israél regnant : Abimélek: Jug 9: Safil: 1 Sam 9.16, 10.1, 15.1: David: I Sam 16.3,
12-13, 2 Sam 2.4, 12.7, etc.: Salomon: 1 Rs 134, 39, 45, 5.1. | Chr. 29.22; Absalom: 2 Sam 19.10: Joas: 2 Rs
11.12, 2 Chr 23.11: Jéhu: | Rs 19.15-16, 2 Rs 9.3-12, 2 Chr 22.7; Joachaz: 2 Rs 23.30. 3° Le¢ prophéte; 4° Le
grand-prétre (aprés I'Exil): 5° Les objets du culte; 6° Un groupe (Ps 105.15, 1 Chr 16.22); 7° Cenains individus (Ez
28.14). Le roi consacré comme élu de Dieu est en méme temps grand-prétre, offrant des sacrifices et batissant les
autels: Sail: 1 S. 13'9-12, 14:33-35; Absalom: 2 S. 15:12; Salomon: 1. R. 3/3-4, David, vétu du costume sacerdotal,
danse devant l'arche sacrée (2 S. 6'14). Lys, op. cjt.. pp. 8-11. Chez les Ndembu. on rencontre également les
onctions d'huile en rapport avec l'intronisation d'un chef. Dans ces cérémonies, il y a divers rites suivis
habituellement d'un banquet. Les rites débutent 2 la mont de l'ancien chef. Parmi ces rituels, il ¥ a le bain d'eau, Je
changement de vétements, les onctions d'huile, le fait de s'asseoir sur la peau d'un animal féroce (1€éopard). Ces divers
rites montrent que le candidat acquient un nouveau statut et servent aussi 3 asseoir ct fortifier I'autorité du nouveau chef.
Dans cette onction royale. I'A.T. ne mentionne pas les purifications au moyen de I'eau au moment de la consécration
royvale. Mais les consécrations d'huile et les bains d'eau €taient pratiqués chez les peuples voisins, en particulier en
Egypte lors de l'intronisation royale. Erman, L3 religion ... p- 223.

36 Lys, op. cjt.. p. 12.
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La premiére mention de la racine NY) « oindre » en rapport avec |'onction royale se trouve dans
le livre de Jug 9.8, dans I'apologue de Yotam. Ce texte n'est pas trés clair’’. [l est probable

qu'Abimélech, proclamé roi par les maitres de Sichem, a été oint par eux. Selon Emile Osty"3.
« cet apologue est une des plus anciennes poésies hébraiques. Yotam s'en est servi pour flétrir
la présomption d'Abimélek et la sottise des maitres de Sichem ». « Il s'agit ici, écrit Clamer, de
I'huile qui sert 2 honorer Dieu; son usage, comme celui du vin, est attesté dans le culte le plus

ancien:; elle sert aussi 2 honorer les hommes »>2. L'huile sert 2 honorer les hommes dans le cas

ol elle est utilisée pour oindre ceux qui doivent exercer les fonctions sacrées.

Le premier exemple frappant est celui de I'onction du roi*® Saiil. Il est dit en 1 Samuel 10.1 :
TXR? INIM-DY M INYN- NIDD MNP INRYN WNT-DY DX MIYD T9-NX ONMY NP « Samuel prit
la fiole d'huile et il la versa sur la téte (de Saiil), il 'embrassa et dit : N'est-ce pas Yahvé qui t'a
oint comme chef sur son peuple? ». Cette pratique de l'onction est décrite par deux verbes. Le
premier acte est I'effusion d'huile sur la téte. L'auteur emploie le verbe Psn conjugué au qal
impf. 3ieme pers. m.s. de P¥? « verser, répandre ». Le second verbe mnym est au qal pf. 3iéme
pers. m.s. de nyn « oindre, sacrer » plus suff. pronom. 2iéme pers. m.s. Le second verbe nyn
« oindre » donne la signification de cet acte. L'onction est alors faite par I'effusion d'huile sur la
téte de la personne ointe. La racine nem « oindre, enduire » est rendue par ¥pww « oindre,

frotter » dans la LXX.

L'ordre d'oindre Saiil vient de Yahvé (1 Sam 9.16). « Les paroles quasi-sacramentelles qui

37 Quant 2 J. Alberto Soggin, « l'apologue parle manifestement de la rovauté en général, le contexte parle uniquement du
cas concret d'Abimélek. L'apologue n'a rien 2 voir avec ce qui précéde ni avec ce qui suit [...}] ». J. Alberto Soggin. Lg
livre des Juges, Genéve, Labor et Fides, 1987, p. 153.

38 La Bible, Emile Osty, Paris, Editions du Seuil, 1973, p. 511.

39 La Saipte Bible ... Tome III. Clamer, ..., p. 224.

<40 A propos de ce verset, Paul Dhorme souligne que « [...] Le baiser est une marque de tendresse de 1a pan de Samucl {...).
Clest Yahvé qui choisit un chef pour sauver son peuple. La royauté est I'instrument du salut ». Paul Dhorme, Lgs Jivres
de Samuel. Pans, J. Gabalda et Cie, 1910, p. 82. Les onctions d'huile qui sont pratiquées chez divers peuples. entre
autres les Babyloniens, les Grecs, les Egyvptiens, se rencontrent aussi chez les Ndembu dans l'intronisation d'un chef.
Pour les Babyloniens et les Grecs, Henri Lesétre fait mention de ces pratiques dans le Dictionnaire de la Biblc.
Lesétre, « Onclion », dans Dictionnaire ..., c. 1805-1806. Soulignons que « l'onclion n'a pas é1€ inventée par les
Israélites [...]. L'exemple le plus ancien que I'on ait d'une onction royale sc rencontre en Syric au XVi¢dme sidcle en

rclation avec I'Egypte [...] ». Adolpbe Lods. [saraél: des origincs av milicu du Ve si¢cle. Panis Michel. 1969, p.

137).
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accompagnent ce geste, disent Caquot et Robert, soulignent qu'il vient de YHWH lui-méme »31
Yahvé ordonne a2 Samuel de faire l'onction sur Saiil pour qu'il régne sur son peuple. L'onction

donne le droit légitime a l'individu d'exercer le pouvoir sur les autres. « En Israél, écrit Clamer,

l'onction investit le roi de l'autorité divine et rend sa personne inviolable »42. Aprés cette
onction royale, Saiil est appelé nym nmwn « I'oint de Yahvé » (1 Sam 12.3, 24.7). Ce titre sera

fréquemment donné a celui qui regoit l'onction royale (2 Sam 19.21, 22.51 ...).

Samuel regut encore de Yahvé I'ordre de faire 'onction sur David 2 Bethléem (1 Sam 16.3. 12).
En 1 Samuel 16.13, Samuel oint David au milieu de ses fréres. Il y estdit: 1P-nx SNwmy np%
. PAN 3723 NN NYDY Wyn  « Samuel prit la comne d'huile et I'oignit au milieu de ses fréres .. ».
Aprés cette onction secréte, David regut 2 Hébron deux autres onctions par les hommes de Juda
(2 Sam 2.4, ...) et les anciens d'Israél (2 Sam 5.3,) pour régner sur Juda et sur Israél. La
prémiére onction de David est « une désignation sacrale, par laquelle I'auteur sadocide voulait

montrer que le roi est I'élu de Dieu seul, avant toute démarche humaine »¥3. La seconde

consécration par les anciens d'Israél est une installation publique et solennelle du nouveau roi.

Salomon est oint roi par le prétre Sadoq selon l'ordre du roi David son pére (1 Rs 1.32-34). Le
texte d'l1 Rois 1.39 dit : ... NHdY-nx NN SOND-M WRYD 1IR-NX 1090 PITy NpY « Sadogq le prétre
prit dans la Tente la corne d'huile et il oignit Salomon ». Caquot et Robert** font remarquer que
« la corne d'huile (17p) qu'il doit préparer se distingue de la fiole (719) utilisée pour I'onction de

Saiil selon 10.1, alors qu'elle correspond a celle qu'utilise le prétre Sadoq en 1 R 1.39 pour le

sacre de Salomon ». Dans cette onction de Salomon comme dans celle de son pére David,
l'auteur utilise seulement la racine nyn « oindre, sacrer ». C'est la racine qui reviendra a maintes

reprises pour exprimer l'onction royale.

La provenance de I'huile ne nous est donnée que par ce seul texte concernant Salomon.

41 Caquot et Robert, op._cjt.. p. 127.

42 La Sainte Bible .... Tome [IH, Clamer, ..., p. 386.

43 Caquot et Robert. op. cit., p. 377.

44Ibid.. p. 188.
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Clamer™> souligne que « le Sadoc a apporté la corne d'huile sainte aux parfums précieux (Ex.,
XXX ,23-25), conservée dans le Tabernacle que David avait construit pour remplacer I'ancien ».
Le livre de Psaume 89.21 précise que David a été oint de l'huile sainte ¢ 1P Y3 « mon huile
sainte, littéralement : avec I'huile de ma sainteté ». Mais il est vraisemblable que I'huile dont il
est question dans I'onction des rois est « 1'huile pour l'onction sainte » que nous avons analysée
en Exode 30.23-25. Clamer, cité plus haut, soutient la méme opinion. Toutefois, le texte

d’Exode ne donne pas une précision sur l'usage de cette huile sainte dans l'onction royale.

La procédure d'onction qui est bien détaillée chez Saiil est reprise pour Jéhu par l'écrivain
biblique. Elisée donne ordre au fils d'un prophéte d‘aller oindre Jéhu 2 Ramot de Galaad. Cet
ordre est donn€ en 2 Rois 93 : 190 PRANYD MM DX-N3 HINDN) WNI-DY AP MYD-T2 DNRN
.. 9XT-5x  « Tu prendras la fiole d'huile, tu la verseras sur sa téte et tu diras: Ainsi parle
Yahvé: Je t'ai oint comme roi sur [sraél, ...». Les deux verbes se rencontrent dans ce verset.

Le premier verbe npy” conjugué au qal pf. 2iéme pers. m.s. de Py « verser, répandre »

(emyew). Le second verbe panyn est au qal pf. liére pers. c.s. de nyp « oindre, enduire »
plus suff. pr. 2iéme pers. m.s. L'application de |'ordre d'onction royale de Jéhu est décrite au

verset 6 de 2 Rois 9. Elle présente la méme formule que 'onction de Saiil en 1 Samuel 10.1.

L'onction royale de Jéhu, dixiéme roi d'Israél, se fait en secret pour éviter la colére du roi
Joram. C'est la raison pour laquelle le prophéte Elisée envoie son messager pour faire I'onction

sur le roi. Le roi Jéhu « est le seul dont il soit dit qu'il ait regu l'onction sacrée. Cette

consécration va déterminer aussitot une révolution »*¢. Le messager a dii verser la fiole d'huile

sur la téte de Jéhu.

L'huile est utilisée dans toute cette section de l'onction royale pour montrer que la personne

consacrée a maintenant le pouvoir de régner sur le peuple. L'onction d'huile n'est que « la

manifestation extérieure du choix divin »*”. Le roi choisi par Yahvé est souvent appelé mvm (1
Sam 12.3, 16.6; 2 Sam 19.21, 22.51,...). Le nup « oint » « est donc, en principe, I'homme

<5 La Sajnt¢ Bible ... Tome III, Clamer, .... p. 587.

46 La Sainte Bible .... Tome IIl, Clamer, ..., p. 728.

47 Lesétre, « Onction », dans Dicljonnaire .... ¢. 1808.
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sur lequel Dieu a mis la main pour I'investir d'une fonction. L'idée d'huile et d'onction est ici

accessoire, [...] »*2. Le roi choisi, le mvn « oint »*?, régne alors sur le peuple. Ce peuple doit

étre gouverné selon la volonté de Yahvé évitant toute impureté.

12.6 L'onction métaphorigue

Dans le N.T., l'onction d'huile consécratoire est exprimée par le verbe xplw, le méme verbe
utilisé dans les Septante, 'équivalent de nym « oindre » en hébreu. L'onction d’huile n'est pas
matérielle comme dans certains cas de I'A.T. Elle est relative 2 I'onction prise dans un sens
métaphorique. Cette onction vient de Dieu. Elle est donnée a Jésus et aux croyants par le

sacrifice du Christ.

12.6.1 L'onction des croyants

En 2 Corinthiens 1.21, I’apbtre emploie l'aoriste xpioag de xpuw « oindre ». Ce qui nous

intéresse ici. c'est l'usage de ce verbe qui traduit une onction d'huile. Paul dit en 2 Corinthiens

1.21 : o de fefarwv Nuag ouvv vuw e Xpuotov Kat xpioag nuag Oeog « Et celui qui

nous affermit avec vous en Christ et qui nous a donné ’onction, c’est Dieu ». Paul utilise le

verbe xptw « frotter, oindre, sacrer », pour exprimer cette onction que Dieu a donnée aux

croyants en Jésus Christ. C'est la seule fois que ce verbe est employé dans les écrits pauliniens.

Le verbe xproag « est a I'aoriste pour exprimer un point précis dans le temps »>°.

48 Lesétre, « Onction », dans Dictionnaire ... c¢. 1808. II faut noter que I'Ancien Testament parie parfois de personnes
ointes, non d'une onction matérielle (onction d'huile proprement dite ), mais d'unc onction spirituelie (Ps 104.15: 1
Chr 16.22. Ps 28.8, 84.10: ...), de gens choisis pour &tre ses serviteurs, comme Cyrus {Is. 45.1), Tur (Ez. 28.14).

49 Le substantif n¥ip « oint » revient 38 fois dans la Bible hébraique dont 32 fois pour I'expression « 1'oint de Yahvé »,
ct 4 fois pour « prétrc-oint ». Sur 32 emplois, 19 concernent le roi d'Israél et les autres emplois (prophetes) pour
Psaume 104.15, 1 Chroniques 16.22, Habacuc 3.13 et 9 autres passages de Psaumes. Lys, op. ¢jt.. p. 30.

50 Maurice Carrez. La deuxiéme épitre de Saint Pau} aux Coripthiens. Genéve, Labor et Fides, 1986, p. 61. Pour E. B.

Allo, il s'agit ici d' « un présent, coordonné 2 'aoriste xproas: partout ailleurs dans le N.T. (5 fois), le verbe ypw a

pour objet le Christ (xprovrog. adjectif verbal) ». EB. Allo, Saint Paul, Seconde épitre aux Corinthiens. Paris,
Librairic LecofTre, J. Gabalda et Cie, 1956. p. 28.



292

Les opinions des exégétes sont divergentes 2 propos de I'emploi de xpioag « ayant oint »1,
Les uns y voient une allusion au baptéme (Alfred Plummer, E. B. Allo, Eugéne Walter)®?, et les
autres, les dons du Saint-Esprit. Jean Héring53. comme bien d'autres auteurs, affirme que les

mots YpLoag et oPpaytoapnevos (v. suivant) « ayant oint et ayant scellé » « se rapportent aux
dons du Saint-Esprit ». L’apotre Paul parle dans ses épitres du don de I’Esprit Saint de diverses
maniéres. Nous ne voulons pas, avons-nous dit, examiner tous les versets relatifs au don de

I'Esprit Saint.

Nous avons analysé dans la partie de 1a Bible hébraique les textes qui montrent que le verbe nyn,

I'équivalent de xpiw, était employé pour I'onction des prétres, des rois et des prophétes. A ce
sujet, Carrez>* suggére de laisser au verbe ptw le sens de faire entrer dans un ministére, de

mettre a pant. de consacrer. En plus, Carrez>” écrit : « Plus qu'une simple allusion au baptéme
évoqué par le verbe suivant, Paul veut y voir le mandat que lui et son équipe ont regu pour
proclamer le Fils de Dieu, Jésus-Christ ». Carrez voit dans ce verset I'onction d'huile que le

croyant regoit pour exercer le service de Dieu.

Le verbe xpww utilisé dans cette section pour exprimer l'onction est le méme verbe employé a
propos de I'onction du Seigneur Jésus. Jésus est par excellence le mymn « Messie », c'est-a-dire

le xptotog « Christ ». Carrez>° souligne que « 'assonance entre YptoTog et xproag renforce
encore le lien entre celui qui envoie et ses envoyés ». Les chrétiens ont regu de Christ un mandat

de proclamer la Bonne Nouvelle. Ainsi, « onction et baptéme marquent 1'union au Christ. Si

51 Ralph P. Martin, Word Biblical Commentary, 2 Corinthians. Vol. 40.. Waco, Texas, Word Books, 1986, p. 28.

52 Alfred Plummer, it h i
Edinburgh, Clark, 1956, pp. 39-42: Allo. op. ¢it.. pp. 28-30 et Eugéne Walter. Commentaire de [a deuxi¢me €pitre
aux_Coripthiens. Lyon, Editions Xavier Mappus, 1966, p. 20.

53 Jean Héring. La secopde épitre de Saint Pau] aux Corigthiens. Neuchatel, Delachaux et Niestlé, 1958, p. 28. Pour
Victor Paul Fumish, I'allusion au baptéme n'cst pas cenaine. Victor Paul Furnish, The Anchor Bible, [I Corinthians,
New York, Doubleday. 1984, p. 137.

54 Carrez. op_cit.. p. 61.
551bid.

56 Carrez, 9p_cit., p. 61.
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I'onction souligne le mandat ministériel recu du Christ, tous les croyants sont marqués a tout

jamais du sceau qui va de pair avec le don de I'Esprit »>7. Pour montrer son appartenance a
Dieu, le croyant est « marqué d’un sceau par I’Esprit » (Eph 1.13, 430). Paul emploie ces

usages extérieurs pour présenter les faits spirituels.

Jean, quant a lui, fait aussi allusion a I'onction d'huile en employant le terme xpiopa. L'apotre
dit en 1 Jean 2.20 : xat VHELS YPIOUQ EXETE ANO TOU Aylov ... « Et vous, vous avez regu
I'onction venant du Saint ... ». Nous rencontrons ici le substantif ¥ptopa « onction » (3 fois

dans le N.T.) du verbe %pi® « oindre, consacrer ». Kohler® précise que « le mot grec chrisma
peut signifier soit I'acte de I'onction soit I'huile dont on se servait pour oindre ». L'onction

consécratoire est prise ici, comme partout dans le N.T., dans un sens métaphorique.

Nous avons vu dans les chapitres précédents les circonstances dans lesquelles I'huile était

employée. Kohler’® nous en rappelle : « L'image est par conséquent celle de l'huile par
laquelle, dans I'Ancien Testament, étaient désignés et consacrés les rois, les prophétes et les
sacrificateurs ». L'huile d'onction est associée au don du Saint-Esprit et I'huile est elle-méme

une image de I'Esprit.

L'apdtre Jean confirme bien la réception de I'onction en 1 Jean 2.27 : « Pour vous, l'onction
que vous avez regue ... ». Lys voit dans I'onction de 1 Jean 2.20 et 27, « ol |'onction engendre

la connaissance », I' « accomplissement de la promesse faite » aux disciples de Jésus (Jn

14.25)60. Pour Pierre Bonnard®!, I'onction de Jean peut faire « allusion au baptéme, ou au don
de I'Esprit (lié ou non au rite baptismal), {...] ». L'apdtre ne fait qu'affirmer Ia présence et

l'action du Saint-Esprit dans les croyants.

57 Ibid.

58 \Marc Kohler, Le coeyr et les mains, Commentaire de 1a_tre €pitre de Jeap. Neuchatel, Delachaux & Niestlé, 1962, p.
93.

591bid.

60 Lys, op._cit.. p. 34,

61 Pierre Bonnard. Les épitrcs Johanniques. Geneve, Labor et Fides, 1983, p. 57. Notre sujet ne se limite qu'au baptéme
d'cau. mais il arrive parfois que le sujet (onction d'huile) nous oblige A faire un survol sur le Saint-Espril. L'onction
d'huile est associéc au Saimt-Esprit.



12.6.2 L'onction messianique

Nous exposerons ici 1'onction du Christ. On retrouve dans le Nouveau Testament quatre textes
(Lc 4.18; Ac 4.27, 10.38; He 1.9) qui se rapportent 2 I'onction du Christ. Ces passages sont &
comprendre au sens métaphorique et non matériel. A propos de ces textes (Lc 4.18; Ac 4.27,

10.38:; He 1.9), De la Potterie®? souligne que « les trois premiers s'éclairent I'un l'autre, car,

comme on va le voir, ils se référent tous les trois a I'onction du Christ au baptéme ».

L'Evangile de Luc fait allusion 2 I'onction en rapport avec I'investiture messianique de Jésus.
Nous trouvons dans la prédication de Jésus a2 Nazareth une racine relative 2 l'onction d'huile.

Nous lisons en Luc 4.18 : Tlvevpa xvpilov ex epe ov ELVEKEV EXPLOEV UE ... « L'Esprit du
Seigneur est sur moi, par ce qu'il m'a oint ... ». Ce verset 18 utilise le verbe ¥ptw « oindre,

sacrer ». La LXX rend le verbe hébreu nyn « oindre, sacrer » par xpiw. Le verbe hébreu nyn

« oindre » rappelle 'onction royale. Il s'agit ici d'une citation d'Isaie 61.1.

Le passage d'lsaie mentionne les thémes qui lui « sont chers: onction prophétique par I'Esprit.

bonne nouvelle aux pauvres, annonce de la grice du salut »%3 (Is 61.1-3). Jésus applique les
paroles du prophéte Isaie a sa propre personne. Ici, c'est encore I'Esprit qui accomplit cette

onction. Pour Frangois Bovon®?, « la déclaration divine lors du baptéme contient des éléments
prophétiques et la prédication a Nazareth des éléments messianiques [...] Luc veut, par ces deux

récits, nous présenter Jésus comme Messie et comme prophéte ». Christ est oint pour accomplir

son oeuvre de la réconciliation, sa mission messianique, « la mission terrestre »%>.

En Actes 4.26 et 27, I'évangéliste Luc mentionne l'onction messianique de Jésus. Nous lisons

en Actes 4.27 : ... ertt tov ayov xawda cov Inoov, ov exproag ... « ... contre Jésus ton

62 De la Potteric, « L'onction du Christ, Etude de Théologie biblique », dans Noyvelle Revue Théologique. N° 80, Paris,
Casterman, 1958, p. 226.

63 Léopold Sabourin, L'Evangile de Luc, Introduction ¢t Commentaire, Roma, Editrice Pontificia Universita Gregoriana,
1985, p. 133.

64 Frangois Bovon. L'Evangile selon Luc (1, 1-9, 50), Genéve, Labor et Fides, 1991, p. 177.

65 Sabounn, op. ¢jt.. p. 133.
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saint serviteur que tu as oint, ... ». Cette onction (Xpi1oTou « oint », v.26) se référe au Psaume

2.2. Le Psaume 2.2 comporte le mot mym « oint » que la LXX a rendu par Xp1otog « oint ».

Cependant, Actes 10.38, sans référence a I'Ancien Testament, présente ce en quoi le Seigneur

Jésus est oint, dans I'Esprit Saint (fvevpatt ayio) et la puissance (duvauet). Lys®® fait des
remarques sur 'onction de I'A.T. qui est employée sans complément de moyen, excepté pour
donner une précision sur 'huile sainte, ou I'huile de joie ou encore I'huile la meilleure. Mais

I'onction de Jésus a un complément. Jésus est oint du Saint-Esprit et de puissance. Lys67
affirme également que « ce seul texte qui parle de l'onction de Jésus indépendamment de
références a I'Ancien Testament souligne ce que I'onction signifie pour I'oint ». Jésus ne regoit

pas une onction matérielle, mais il est oint de I'Esprit Saint et de puissance.

Hébreux 1.9 concerne 1'huile de la consécration royale que I’auteur applique a Christ. Ce verset
9 dit: ... dua TOUTO EYPLOEV O 0 Beo0g, 0 Beoc OOV, EAQIOV AYAAMAOCEWS ... « ... c'est
pourquoi. 6 Dieu, ton Dieu t’a oint d’une huile d’allégresse ... ». Le verbe expioev de xpww

est a l'aoriste et le mot eAawov désigne « I'huile ». L'équivalent en Hébreux est nym et ypy pour

« huile ». L'auteur de 1'épitre aux Hébreux cite un texte d'un Psaume messianique, le Psaume

45.8. Clamer®® écrit : « Ce titre, fit-il métaphorique dans le psaume, prend pour le Fils toute sa
réalité et sa plénitude ». Pour William Lane, I'auteur de I'épitre aux Hébreux n'hésite pas a

appliquer a Jésus les allusions relatives aux hommages des anges du Psaume 45.6-7°°. Jésus

est le vrai Roi. Pour George Wesley Buchanan’?, la figure centrale du Psaume 45 est le Messie

que l'auteur de I'épitre aux Hébreux identifie a Jésus qui est le Fils, le Roi et I'Oint.

66 Lys, op_c¢it.. pp. 33-34.

67 Lys, op. cit., p. 34. Pour De la Potterie, « cette phrase résume parfaitement le trait dominant de la mission de Jésus,
telle qu'elle est décrite par saint Luc ». De la Pouterie, « L'onction ... », p. 230.

68 Sainte Bible jtes Capuvilé - 1- ssalopiciegs S - i
ﬁ&eg_-_&pmgggmmm. Tome XII, Albent Clamer, Paris, Letouzey et Ané, 1951, p. 296.

69 William L. Lane, Word Biblical Commentary, Hebrews -8, Vol. 47A, Dallas, Texas, Word Books, 1991. p. 29.
70 George Wesley Buchanan, The Anchor Bible, To the Hebrews, New York, Doubleday, 1976. p. 21.
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Nous avions traité dans la section précédente la maniére dont le roi était oint d’huile lors de sa

consécration royale. Pour Clamer’}, « l'onction et I'huile d'allégresse, qui évoquent le rite de la
consécration royale et les fétes du couronnement (Is., LXI, 3), pourraient figurer l'investiture

messianique au jour de I'Incamation; [...] ». Dans I'Ancien Testament, le roi désigné par Yahvé
et qui a regu l'onction est appelé mvn « le Messie ». Ce titre s'applique d'une fagon parfaite a
Jésus. le Christ. Dans le Nouveau Testament, Christ est la transcription du grec Xpiorog

(oint). Cette expression convient par excellence a Jésus, le Messie, le Christ.

Le terme huile (eAatov). suivie du mot ayariiacewe « d'allégresse », c'est-a-dire « I'huile

d'allégresse », « symbolise le bonheur et la gloire dont le Christ jouit au ciel. C'est un sacre

glorieux, une confirmation solennelle de sa royauté [...] »'2. Le mot Xpiotog « Christ »'3
revient prés de 570 fois dans le Nouveau Testament. Jésus, le Christ est assis a la droite de

Dieu au ciel, aprés avoir accompli 1a purification du péché par son sang. 1l faut noter que, pour
certains auteurs *, le titre de Xp1otog « Christ » (Oint) attribué a Jésus repose beaucoup plus

sur sa mission salvatrice que sur la valeur royale. C'est a ce sens étymologique de Xpiovtog «

Oint » « qu'on ait trés souvent rattaché a ce nom la triple onction que Jésus a regue comme roi,

prétre et prophéte »o,

71 [big.

72 Ceslas Spicq, L'épitre aux Hébreux, Paris, Librairie Lecoffre, J. Gabalda et Cie, 1953, p. 19.
73 André-Marie Gérard, Dictionnaire de la Bible. Editions Roben Laffont. Paris, 1989, p. 214.

74 A ce propos. Jacques Dupont. dans son commentaire sur les Actes des Apdtres, écrit . « La valeur proprement royale
du terme s'est estompée: Jésus n'a pas rétabli le rovaume d'Israél [...]. Le titre de "Christ” le désigne moins dans sa
qualité royale que dans sa mission salvifique; [...] ». Jacques Dupont, &ESSJHL!SS_AMAS&L&. Paris, Les
Editions du Cerf. 1967, p. 390.

75 De la Potteric, « L'onction ... », p. 225,



Conclusion

Nous venons de voir que I'Ancien Testament emploie les termes courants qui expriment les
lustrations d'huile. L'Ancien Testament fait généralement usage de la racine nymp pour la

consécration. On rencontre également les racines 3! « répandre sur, verser » et Tp) « sacrer ».

La LXX traduit ia racine nyn par xpLw « oindre ». Dans certains cas, la LXX rend le verbe o

par xpww « oindre ». La Bible hébraique emploie exclusivement 1a racine nyp pour l'onction

consécratoire.

La premiére mention d'onction d'huile dans les écrits bibliques concerne I'onction de pierres.
Jacob verse de l'huile sur le sommet de la pierre dont il s'est servi comme chevet a Bethel (Gn
28.18). La pratique de verser de l'huile sur les pierres en signe commémoratif est ancien.
L'huile est aussi fréquemment employée dans les offrandes. Elle sert également a I'aspersion
dans le rituel de purification du lépreux guéri. Dans tous ces cas, il s'agit sans aucun doute de

I'huile ordinaire (profane).

Pour I'onction consécratoire, la Bible hébraique mentionne la préparation faite par une onction
d'huile. L'huile employée pour l'onction sainte (v 1p-nnyn Wy) est a la base une huile d'olive
trés pure, la meilleure. L'huile d'onction est alors un mélange de quatre espéces d'aromates (Ex
30.22-25). L'usage de cette huile est bien précis pour I'onction consécratoire des prétres (Ex
29.7, 21) et des choses saintes (Ex 30.26-33). 1l est probable qu'il puisse s'agir également de
I'onction d'huile sainte dans la consécration royale (Ps 89.21). La seule mention de l'onction

prophétiquc:76 semble décrire une onction spirituelle et non matérielle (1 Rs 19.16).

La personne ointe d'une huile d'onction sainte est consacrée, c'est-a-dire mise a part pour le
service saint de Yahvé. Le roi désigné par Yahvé est appelé myn « Messie ». Pour Lesétre, le

myn « est donc, en principe, I'homme sur lequel Dieu a mis la main pour l'investir d'une

fonction. L'idée d'huile et d'onction est ici accessoire, [...] »'’. Le verbe nym, nous l'avons

76 Dans I'Ancien Testament, certaincs personnes ont regu 'onction sans que ¢a soit nécessairement I'onction matériclic.

77 Leséue, « Onction », dans Dicljonnaire ... Tome IV, c. 1808.
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vu, ne signifie pas « verser »; son sens primitif est « effleurer, toucher légérement »’5. Dans
certaines onctions d'huile décrites plus haut, le verbe nyp est précédé du verbe py? « verser,
répandre sur ». L'huile est ici un agent par lequel Dieu exprime son choix. L'onction de I'huile

sainte sur une personne n'est qu'une « manifestation extérieure du choix divin »>. Celui qui est

oint est investi de I'Esprit de Dieu pour son service.

Dans le Nouveau Testament, I'usage spirituel de l'onction d'huile vient en droite ligne de
I'Ancien Testament, qui voit déja dans 1'onction une image de I'Esprit de Dieu (Is 61.1). Les
prétres, les prophétes et les rois, avons-nous dit ci-haut, regoivent une onction d'huile pour le

service de Dieu®®. Dans le Nouveau Testament, les croyants regoivent |'onction de la part de
Dieu en Jésus (2 Co 1.21). L'onction d'huile est prise dans un sens métaphorique. L'onction
exprime ici le mandat ministériel que les croyants regoivent de la part du Christ. Le roi désigné
par Yahvé est appelé le mym « oint ». Jésus est enfin le rym « Messie », le Xptotog « oint.

Christ » par excellence. Christ est oint d'Esprit Saint et de puissance (Ac 10.38).

78 Lys. op. ¢it.. p. 43.
79 Lesétre, « Onction », dans Dictiogpaire .... Tome IV, c. 1808.

80 Pour Lys, bien que l'onction des prétres cst faite par analogie avec celle des rois. la signification n'est pas exactement
la méme. li écrit: « L'huile d'onction fait toujours participer 3 une sphére sacrée. Quand il s'agit du roi. l'huile est
versée sur un homme que Dieu choisit 3 un moment donné pour en faire son instrument. [...] L'onction sacerdotale est
au contraire indépendant de tel ou tel événement dans lequel Dieu voudrait intervenir. [...] Ainsi 'onction sacerdotale
n'cst pas l'instrument d'une intervention du divin dans le profane, comme dans le cas du roi. Bien plutot elle définit un
é1at dec choses : il faut passer par le prétre-oint pour aller de I'homme 2 Dieu. - peut-étre aussi pour aller de Dicu 2
I'homme. Elle est donc statique » (Pour le roi - onction essentiellement dynamique). Lys. op. ¢jt.. pp. 25-26.
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Essai de synthése sur les lustrations d'huile

L'huile py, eAawov « huile » dans la LXX, produit de I'olivier, est comme I'eau, nécessaire a
la vie de I'étre humain. L'huile, comme l'eau et le sang, est décrite dans la Bible hébraique sous
divers points de vue. La Bible hébraique mentionne I'emploi de ce liquide dans diverses

onctions.

Dans I'Ancien Testament, I'huile est employée pour les soins du corps. Les onctions d’huile
ayant trait a la toilette sont liées a la joie et a la santé. S'enduire d'huile est donc une question de
beauté et d'hygiéne. Le Nouveau Testament, qui emploie presque les mémes verbes que la
LXX, fait également mention de I'huile de toilette comme expression de joie. L'abstention de

I'huile est prescrite lors d'un deuil ou d'un jefine.

En plus de servir dans l'onction de toilette, nous avons constaté que I'huile est aussi employée
pour la sépulture. L'Ancien Testament mentionne quelques rares cas relatifs aux embaumements
avec les aromates. Selon la coutume juive, on oignait les corps des morts avec des aromates et
des parfums. Cette ancienne tradition d'onction d'huile en rapport avec la sépulture est attestée

dans le Nouveau Testament. Les quatre évangélistes rapportent la scéne d'une femme qui verse

un parfum (uupa) de grand prix sur la téte ou les pieds de Jésus. Cet acte ordinaire devient une
préfiguration de I'embaumement du Christ. Autrement dit, I'onction d'huile sur la téte et les

pieds de Jésus est une prévision de sa sépulture.

L'onction de pierres faite par Jacob est la premiére mention de l'usage d'huile dans les écrits
bibliques. Cette coutume de verser de l'huile sur les pierres en signe commémoratif est ancien.
L'huile est aussi fréquemment employée dans les offrandes. Elle sert également 4 I'aspersion
dans le rituel de purification du lépreux guéri. Il s'agit sans aucun doute dans tous ces cas de

I'huile ordinaire (profane) et non de I'huile sainte.

Dans I'Ancien Testament, l'utilisation de I'huile dans la médecine découle de ses propriétés
adoucissantes. L'onction médicale fait figure de survivance dans le Nouveau Testament. Le
Nouveau Testament utilise les onctions en rapport avec la médecine. Il s'agit de I'onction
d'huile pour les blessures et les maladies. Les disciples de Jésus et le bon Samaritain se servent

de ce liquide a cette fin. L'application de I'huile est faite parfois au méme moment ol la priére
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est adressée au Seigneur. L'onction d'huile est faite « au nom de Jésus », comme le baptéme.

Elle revét un caractére médical®! et religieux.

L'huile sainte est mentionnée pour une consécration spéciale. La Bible hébraique mentionne la
préparation de I'huile pour l'onction d'huile sainte (vip-nnyn wy). Elle est faite a base d'une
huile d'olive trés pure, la meilleure. L'usage de cette huile est bien précis pour l'onction
consécratoire des prétres et des choses saintes. L'huile pour I'onction royale n'est pas précisée,
mais il est probable qu'il puisse s'agir également de l'huile sainte. L'onction prophétique n'est
décrite qu'une seule fois. Cette onction est spirituelle et non matérielle.

Dans le Nouveau Testament, I'usage spirituel de l'onction d'huile vient en droite ligne en
'Ancien Testament, qui voit déja dans |'onction, une image de I'Esprit de Dieu (Is 61.1). Les
prétres, les prophétes et les rois regoivent une onction d'huile pour le service de Dieu. Dans le
Nouveau Testament, les croyants regoivent I'onction de la part de Dieu en Jésus. L'onction
d'huile est prise dans un sens métaphorique. L'onction exprime ici le mandat ministériel que les

croyants regoivent de la part du Christ.

81 Notons que l'usage de la médecine se retrouve également dans I'Ancien Testament. Le cas du roi Ezéchias en est un
exemple typique. Ce roi souffrait d'un ulcére et le prophéte Isaie lui appliqua sur son ulcére une compresse de figues.
Puis le prophtte pria pour lui et le roi fut guéri (2 Rs 20). L'usage de la médecine est fréquente dans la vie
traditionneclle ndembu. 1l est difficile de distinguer la thérapie de la purification o les liquides jouent un grand rdle.
Chez les Ndembu, la purification et la thérapie nc sont pas €loignées l'une de l'autre. Elles sont réunies ou se
complétent. Ces rites, nous l'avons fait remarquer, sont en certaines circonstances accompagnés de chansons ¢t de
battage de tambour. Quan! 2 la musique. Pasteur Kajoba Kilimbo Kipai fait allusion 3 la musique lorsque Saiil fut
maladc, saisi par 'esprit mauvais, on cherchait un jeune homme jouant de la harpe pour le soulager (I Sam 16.16).
Kajoba souligne que cette situation rapelle des traitements qui se font chez les Basanga. Chez les Ndembu, comme
chez les Basanga, la situation est presque identique. Kajoba écrit : « [...] Si le malade tombe en extase au moment od
on jouec du tam-am, c'est qu'il est réellement possédé. Pendant l'extase i} chante ou marmotte en langues inconnues. Le
but de 1a musique n'est pas seulement de soulager, mais de s'assurer que le malade souffre de mauvais esprits [...] ».

Kajoba Kilimbo Kipai. Pratiques funéraires dans I'Ancien Testament. Thése de Théologie pour le Doctorat de 3i¢me

cycle, Strasbourg, 1976, p. 67.



CONCLUSION GENERALE

Au terme de notre recherche sur les lustrations, il nous sera sans doute utile de faire le point.
Car nctre travail sur les lustrations, c'est-a-dire sur la purification par una liquide, constitue un
champ trés vaste et complexe qu'il a fallu parcourir dans son ensemble. La purification par
I'eau, le sang ou l'huile, en un mot la lustration, touche a toutes les notions principales des écrits
bibliques. Notre travail exégétique s'est penché sur plus d'une centaine de textes. A partir de
toutes les données recueillies dans ces textes, pouvons-nous maintenant répondre a la question
initiale soulevée : Que pouvons-nous rejeter ou conserver des techniques lustrales de la société
ndembu ? L'attitude de nos compatriotes face a ces pratiques lustrales a inspiré notre recherche.
Nous avons jugé bon de nous limiter dans ce projet de recherche a examiner d'abord les textes

vétéro-testementaires et néo-testamentaires.

Nous avons pu constater que les écrits bibliques présentent plusieurs cas originaux de souillures
et de maniéres d'éliminer ces impuretés par le moyen de rites de purification par l'eau, le sang et
I'huile. Malgré la complexité du probléme, on peut affirmer que les Ecritures Saintes montrent
que l'obligation de vivre dans la pureté découle de I'ordre de Yahvé. Les prescriptions relatives
aux lustrations, c'est-a-dire a la purification par l'eau, le sang ou I'huile, émanent de Dieu

lui-méme.

Les textes parlent des causes qui donnent naissance a ces rituels. Ce sont le péché par ignorance

(M12v), le péché (nxpn, 1y, o) et les impuretés (nr,«r_)g)' . Les rites de purification sont la seule
fagon d'éliminer les souillures. Ces lustrations purificatrices s'imposent a quiconque contracte
une impureté ou un péché. Elles s'effectuent au moyen de l'eau, du sang ou de I'huile. Ces

1 Toutefois, il y a aussi d'autres événements (rituels des jours de féte) qui occasionnent les rites sacrificiels.
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pratiques sont anciennes et universelles. Les textes bibliques comportent les racines spécifiques
et techniques pour exprimer les lustrations. Ces lustrations ordinaires ou purificatrices sont

réguliérement exprimées presque par les mémes termes particuliers.

En parcourant les écrits bibliques, nous avons pu remarquer que l'eau (0m; vdwp) joue un role
important dans les lustrations. Cela ne nous étonne pas, du fait que l'usage de I'eau comme
moyen de propreté physique est reconnu universellement. Personne n'ignore l'importance de

'eau dans la vie ordinaire.

Nous avons constaté que l'eau est susceptible de nettoyer ce qui est impur. Drailleurs, bien
avant Moise. I'Ancien Testament mentionne la lustration que Dieu lui-méme opére au moyen de
I'eau pour purifier le monde pervers. L'eau, dans les rites de purification, est un élément
purificateur. Son rdle est trés important dans tous ces rituels. Les ablutions vont de la simple
aspersion d'eau au bain complet du corps dans I'eau. Comme nous l'avons vu, ces lustrations
des personnes ou des choses sont prescrites soit pour assurer la pureté physique, soit pour

symboliser la pureté morale requise pour lI'accomplissement d'un acte religieux. La valeur

régénératrice et purificatrice de I'eau se rencontre dans maints textes de I'Ancien Testament”.

Mais ces lustrations par l'eau sont prises dans un sens métaphorique dans centains cas. Ce sont
les livres sapientiaux et surtout les livres prophétiques qui font apparaitre au premier plan la
notion de la pureté morale. Les rituels de purification présentés dans la loi de Moise doivent étre
accompagnés des actes intérieurs pour plaire a Yahvé. Ils restent invalides s'ils ne
s'accompagnent d'une purification intérieure, c'est-a-dire s'il n'y a pas un changement de
comportement. Les souillures et les purifications l€gales sont prises dans un sens métaphorique.
Le péché est vu comme une impureté qu'il faut laver pour retrouver la pureté, avoir un coeur
pur. Yahvé est présenté comme seul capable d'effacer le péché au moyen d'une ablution ou

d'une aspersion d’eau pure (0MY D).

Le role purificateur de I'eau, qui est trés marqué dans 'Ancien Testament, apparait également

2 Les notions du pur et de I'impur tiennent dans la Bible une place trés importante. Les impuretés dont il s'agit ne sont
pas essentiellement de l'ordre de la morale. La femme qui a accouché n'est pas coupable de son impurcté, ni le lépreux,
ni la personne atteinte d'écoulement non plus. L'impureté met seulement une séparation momentanée entre Dieu ¢t
I'individu. Autrement dit, elle n'offre pas la possibilité d'étre en communion avec Dicu. La culpabilit¢ est évidente au
moment od la personne impure agil comme si elle &tait pure. C'est en ce moment qu'elle commet un péché contre
Yahv¢€ qui est saint et qui exige de son peuple la sainieté par le recours au rite de purification.
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dans le Nouveau Testament. L'eau est aussi vue comme symbole de la pureté morale dans le
Nouveau Testament. L'eau est en usage dans le rite baptismal pour sa valeur purificatrice.
L'usage fréquent de lustrations d'eau dans le Nouveau Testament se retrouve dans le baptéme
d’eau. L'eau est employée fréquemment dans le baptéme ordonné vers la rémission des péchés.
Le baptéme d'eau est ainsi une purification. Le baptéme d'eau devient une affirmation et une
manifestation de ce que le baptéme de I'Esprit Saint produit dans le fond du coeur du croyant.
Par le baptéme, le croyant participe a la mort et 2 la résurrection du Christ.

Mis a part I'eau du baptéme, le Nouveau Testament emploie également I'eau dans divers usages.
Ces lustrations sont parfois ordinaires et parfois purificatrices. Le Nouveau Testament fait
mention de l'eau en rapport avec le lavage du visage, des plaies, des pieds et de la toilette
mortuaire. Le Seigneur Jésus lui-méme utilise 1'eau (et la salive aussi) dans certaines
circonstances extérieures pour produire les effets qu'ils figurent, comme dans le cas du lavement

des pieds de ses disciples.

Quant au sang. le sang (0T; atpa), il est « I'ame de la chair » (Deut 12.23), c'est la vie; la vie
de la chair est dans le sang. C'est le sang qui est offert a Yahvé, de qui seul vient toute vie (Lev
17.10-14). Nous avons remarqué que bien avant la loi de Moise, le sang est employé dans les
sacrifices. L'effusion du sang des victimes constitue 1'élément essentiel des sacrifices. Les
[sraélites se sont servis du sang de la victime immolée en vue d'étre épargnés de la dixiéme plaie
d'Egypte. Le sang a joué 12 un role de protecteur. Lors de la conclusion de I'alliance, Moise fait
immoler des taureaux, et avec une partie de ce sang, il asperge l'autel et avec I'autre moitié le
peuple. Le sang, siége de la vie, devient le signe important de l'alliance de Yahvé avec son

peuple.

Le sang joue un role important dans les sacrifices sanglants. Il constitue la partie essentielle des
sacrifices. C'est dans ces sacrifices que nous voyons la valeur expiatoire du sang.
L'immolation des victimes s'effectue dans les différents sacrifices. Le role du sang, élément
vital, est particuliérement important : dans tout sacrifice on le répand autour de l'aute]. Ce sang
est versé de différentes maniéres. Avec une partie du sang, on asperge les comes de 'autel et le
reste est répandu 2 la base de 1'autel. Son réle parait encore €tre capital aux grands jours de
pardon ou le sang est aspergé sur le propitiatoire (nY9). Dans tous ces rites sacrificiels, le sang

des animaux joue un role primordial, celui d'expier ou d'effacer le péché commis par ignorance.
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Fréquemment I'enseignement du Nouveau Testament sur la passion et la mort du Christ en croix
s'inscrit dans le cadre des souvenirs de lustrations de sang de {'Ancien Testament. Les
lustrations de sang du Nouveau Testament se référent a celles de I'Ancien Testament. Les
premiéres allusions a la purification de I'’Ancien Testament concernent la purification de Marie, la
purification du lépreux et I'accomplissement du voeu de naziréat. Ces cas nous font voir que
I'impureté rituelle de I'Ancien Testament survit dans le Nouveau Testament. L'apdtre Paul ne
manque pas de s'associer a ceux qui accomplissent ces rituels de I'Ancien Testament (Ac
21.16-26). Les expressions qu'il emploie rejoignent facilement celles de I'Ancien Testament qui
concernent les rites de purification. L'apotre insiste, bien siir, non sur les rites extérieurs, mais
sur la purification intérieure, c'est-a-dire la pureté du coeur (Ti 2.11-14,2Co 7.1,1 Co 6.11).

Le Nouveau Testament, a travers les paroles de Jésus et I'enseignement des apdtres. s'inscrit
dans les rites sacrificiels de I'Ancien Testament. L'ancienne alliance a été conclue par le sang
des bétes. Dans le Nouveau Testament, la nouvelle alliance est scellée par le sang de Christ. Il
s'agit dans le Nouveau Testament du sang humain et non des bétes. L'Eucharistie est mise en
relation avec l'alliance et le repas pascal. L'institution de la Céne, nouvelle Pique, nous montre
que la croix est aussi le nouveau sacrifice pascal. Par son sacrifice en croix, Jésus a versé son
sang. le sang de la nouvelle alliance, pour la rémission du péché de toute I'humanité. Les divers
versets ayant trait au sang de Christ montrent l'importance que les apdtres attachent a ce sujet :
le sang de Jésus Christ purifie de tout péché. Par le sacrifice de la Croix, le Christ Jésus est 2

jamais notre LAQOTNPLOV « propitiatoire ».

L'auteur de I'épitre aux Hébreux démontre l'inefficacité et l'inutilité de la purification par le sang
des boucs et des taureaux. Le seul sang du Christ opére la purification par excellence. L'auteur
de I'épitre aux Hébreux opte pour une position radicale : « Car il est impossible que le sang des
taureaux et des boucs enléve les péchés » (He 10.4). Le sacrifice du Christ seul abolit le péché.
Bien qu'il emploie les mémes vocables que dans la Bible hébraique (au travers de la LXX),
l'auteur de I'épitre aux Hébreux est catégorique : le sang d’animaux purifie 1a chair, c'est-a-dire

les manquements, et le sang de Christ purifie la conscience.

En ce qui concerne I'huile (yy, eAaiov), ce produit de I'olivier, est comme l'eau, nécessaire a
la vie de I'étre hunain. L'huile, comme l'eau et le sang, est décrite dans la Bible hébraique sous
divers points de vue. La premiére mention de I'huile dans les écrits bibliques concemne l'onction
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faite sur des pierres. La pratique de verser de I'huile sur les pierres en signe commémoratif est
ancienne. Nous venons de voir aussi que I'huile est fréquemment employé dans les offrandes.
Elle sert encore a I'aspersion dans le rituel de purification du lépreux guéri. Dans tous ces cas, il
s'agit sans aucun doute de l'huile ordinaire (profane). Dans I'Ancien Testament, I'huile est
également employée pour les soins du corps. Les onctions d’huile ayant trait a la toilette sont
liées 2 la joie et 2 la santé. S'enduire de I'huile est donc une question de beauté et d'hygiéne. Le
Nouveau Testament, qui emploie presque les mémes verbes que la L. XX, fait également mention
de 'huile de toilette comme expression de joie. L'abstention de cet usage est prescrite lors d'un

deuil ou d'une pénitence.

En plus de l'onction de toilette, nous avons constaté que l'huile est aussi employée pour la
sépulture. L'Ancien Testament mentionne quelques rares cas relatifs aux embaumements avec
les aromates. La coutume est attestée dans le Nouveau Testament. Les quatre évangélistes, avec
quelques menues divergences, rapportent la scéne de l'onction d'huile de Jésus par une femme.
Bien que ce geste souléve de réactions négatives, l'onction d'huile de Jésus par cette femme, un

acte ordinaire, devient une préfiguration de I'embaumement du Christ.

L'usage médical de I'huile dans I'Ancien Testament découle de ses propriétés adoucissantes.
L'onction médicale fait figure de survivance dans le Nouveau Testament. Il s'agit de I'onction
d'huile pour les blessures et les malades. Les disciples de Jésus et le bon Samaritain se servent
de ce liquide a cette fin. L'onction d'huile pour les malades est une pratique bien ancienne
comme nous l'avons vu. L'application de I'huile dans le livre de Jacques est faite au méme
moment ol la priére est adressée au Seigneur. Elle revét un caractére médical et religieux. Bien

que Jacques mentionne l'huile. il met 'accent sur la priére et sur le nom du Seigneur.

Pour I'onction consécratoire, la Bible hébraique mentionne la préparation de l'onction d'huile.
L'huile pour I'onction sainte (¥Tp-nnyn wy) est faite a I'aide d'une huile d'olive trés pure, la
meilleure. L'usage de cette huile est bien précis, pour 'onction consécratoire des prétres et des
choses saintes. 1l est probable qu'il puisse s'agir également de I'onction d'huile sainte dans la
consécration royale. La seule mention de I'onction prophétique semble décrire une onction
spirituelle et non matérielle (1 Rs 19.16). La personne ointe d'une huile d'onction sainte est
consacrée, c'est-a-dire mise a part pour le service de Yahvé. Cette onction lui confére le pouvoir
de régner sur le peuple. Le versement d'huile et le contact de la main (non explicite dans le

texte) constituent alors cette onction. L'huile est ici un agent par lequel Dieu exprime son choix.
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L'onction de I'huile sainte sur une personne n'est qu'une « manifestation extérieure du choix

divin »>. Celui qui est oint est investi de I'Esprit de Dieu pour son service.

Dans le Nouveau Testament, 1'usage spirituel de l'onction d'huile vient en droite ligne de
I'Ancien Testament, qui voit déja dans l'onction, une image de I'Esprit de Dieu (Is 61.1). Les
prétres, les propheétes et les rois, avons-nous dit ci-haut, regoivent une onction d'huile pour le
service de Dieu. Dans le Nouveau Testament, les croyants regoivent I'onction de la part de Dieu
en Jésus. L'onction d'huile est prise dans un sens métaphorique. Elle exprime ici le mandat

ministériel que les croyants regoivent de la part du Seigneur Jésus. Le roi désigné par Yahvé est
appelé le mvn « oint ». Jésus est enfin le mym « Messie », le Xpiotog « oint, Christ » par

excellence. Christ est oint de I'Esprit Saint et de puissance.

Tout au long de cette étude, nous avons essayé d'une maniére superficielle de trouver ¢a et la
certaines similitudes entre les lutrations bibliques et les lustrations ndembu. La comparaison
nous a permis de relever des éléments de convergences et de divergences. Il est vrai qu'il est
insuffisant de se limiter dans une recherche a la simple observation de points communs. Mais il
fallait s'interroger sur ces éléments pour dégager, si possible, la source et l'origine des rites

lustraux. La question a été délicate a ce niveau.

Les textes que nous avons étudiés ne nous ont pas donné de réponses définitives sur l'origine

des pratiques considérées. Bien avant nous, d'autres chercheurs et spécialistes se sont déja

heurtés a cette difficulté. René Péter-Contesse™ écrit : « Il est bien difficile de se faire une idée
précise de l'origine, de I'évolution et de la signification des sacrifices en Israél. Cela tient
essentiellement au fait que les textes de I'’Ancien Testament sont relativement récents et surtout
qu'ils traitent des questions de pratique plus que de I'histoire, ou de la signification
fondamentale [...] ». Les textes bibliques n'abordent pas clairement ces questions relatives a

l'origine et a I'évolution de pratiques lustrales.

3 Henn Lesétre. « Onction », dans Diclionnaire de la Bible. Tome IV, F. Vigouroux, Paris. Letouzey et Ané, 1908, c.
1808.

4 René Péter-Contesse, Commentaire de 'Apcicn Testament [[13, Lévitique 1-16, Genéve, Editions Labor et Fides, 1993,

p- 34
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En dépit des obscurités qui entourent toutes les questions d'origine et d'évolution des pratiques
lustrales, les lustrations contenues dans les écrits bibliques ont bien des ressemblances avec
d'autres milieux culturels. On a déja décelé a ce sujet un systéme d'emprunts. Malgré leurs
opinions divergentes, tous les chercheurs s'accordent plus ou moins sur l'influence étrangére

que la religion hébraique a subie dés ses premiers temps. Mais selon Lys>, « ce qui fait
I'originalité de Jésus ce ne sont ni ses paroles ni ses miracles, mais bien sa prétention a les
prononcer ou a les faire comme étant le Fils unique de Dieu ». C'est d'ailleurs a cette méme
conclusion qu'arrive Madame Shannon Elizabeth Farrell dans son article sur I'anthropologie

biblique. quand elle écrit : « Il faut surtout voir comment la Bible se sert de tels emprunts

[d'origine non biblique] : dans la plupart des cas, elle les modifie d'une maniére progressive »°.

Au travers de textes que nous avons sous les yeux, les lois de purifications proviennent toutes
du Code sacerdotal, daté approximativement vers le 6i¢me-Siéme siécles avant J.-C. Nous
avons constaté d'une fagon générale que le Pentateuque décrit la loi sur la lustration
(I'application n'est pas omise non plus). Le Pentateuque (Gn, Ex, Lev, Nomb et Deut) met
I'accent sur la pureté rituelle acquise aprés les cérémonies de purification. Certains cas de
lustration contenus dans les livres historiques (Jos, Jug, Sam, Rs, Chr, Esd, et Neh) sont une
application de la loi du Pentateuque. Les pratiques lustrales reviennent plus dans le livre de
Lévitique que dans les autres livres du Pentateuque. Elles sont bien détaillées dans ce livre de
Lévitique. Cela montre que c'est pendant et aprés I'Exil que les sacrifices sont devenus de plus

en plus fréquents en Israél.

Les livres prophétiques et sapientiaux interprétent cette loi du Pentateuque sur la lustration. Ils
utilisent un langage cultique sous un aspect métaphorique. Les sapientiaux (Ps, Prov, Jb, Qo et
Cant) se servent aussi en certains cas de ce style imagé pour décrire les lustrations. Mais ces

5 D. Lys. « De F'onction 2 I'intronisation royale », dans Etudes Théologiques et Religieyses, Montpellier, Publication
trimestrielle de la Faculté de Théologie Protestanie de Montpellier, 1954, p. 35. A propos d'une recherche sur une
notion biblique. Lys conclut en disant : « [...] il faut certes commencer par en comprendre la préhistoire et I'histoire.
Mais il faut ensuite et par-dessus tout nous demander en quoi cette notion banale regoit dans la rév€lation biblique une
valeur originale. Clest alors seulement que nous pourrons saisir ce que peut signifier profondément pour un chréticn du
XXe siécle une telle notion qui en elle-méme parait tellement anachronique aujourd'hui » ( p. 37).

6 Shannon Elizabeth Farrell, « Lanthropologie ». dans Dictionnaire de Théologie Fondamentale, Edité par René

Latourelle, Paris, Cerf, 1992, p. 36.
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lustrations de livres sapientiaux concernent plus le lavement des mains et des pieds, excepté pour

le Psaume 51 qui semble décrire une purification du corps.

Bien avant le 6iéme siécle avant Jésus Christ, Amos et Osée (750-730) blament ceux qui font les
sacrifices purement extérieurs. Les prophétes ne mettent pas en cause le systéme sacrificiel, bien
qu'ils désapprouvent la fagon dont se font ces sacrifices. Isaie qui reprend ce théme de la
réprobation inaugurée par Amos et Osée, fait une nouvelle interprétation de la loi lévitique
relative a la lustration. Les autres prophétes (Jr, Ez, Mal et Zach) poursuivent cette nouvelle
interprétation métaphorique des pratiques lustrales. Les prophétes montrent que le sacrifice doit

étre une forme extérieure de la communion intérieure avec Dieu. Ils insistent sur la pureté

spirituelle. Nous disons avec Péter-Contesse’ que « I'évolution du sacrifice israélite a conduit 2
un approfondissement spirituel de la religion, en permettant ou en restaurant une communion
entre le Dieu saint et le peuple pécheur et sanctifié ». La plupart de commentateurs soutiennent
que la prise de conscience de la morale d'Israél a conduit a un changement dans la vie pratique

d'Israél (floraison du sacrifice expiatoire postéxilique).

Quelques siécles plus tard aprés I'époque des prophétes, le Nouveau Testament (les Evangiles,
les épitres de Paul et les autres écrits) poursuit ce cheminement de I'approfondissement spirituel
de pratiques lustrales. Le Nouveau Testament rapporte également ces lustrations matérielles et
spirituelles. Il fait suite a cette nouvelle interprétation amorcée par les prophétes; ou du moins il
réinterpréte ces lois de I'Ancien Testament en rapport avec les lustrations purificatrices. Bien
que les lustrations du Nouveau Testament ont un rapport avec celles de I'Ancien Testament, le
Nouveau Testament met l'accent sur l'aspect spirituel. Les pratiques Justrales du Nouveau

Testament sont centrées sur le Christ, Fils de Dieu.

Aux vues de tout ce qui précéde, les trois liquides, l'eau, le sang et I'huile constituent les
€léments principaux des lustrations. La lustration, redisons-le, est la purification par un liquide,
I'eau, le sang ou l'huile. Dans les deux testaments, la matiére de lustration reste ces trois
liquides. Ces éléments de lustration, I'eau et I'huile, restent les mémes au niveau matériel du
Pentateuque au Nouveau Testament en passant par les Prophétes. Ils sont utilisés dans I'Ancien
Testament et le Nouveau Testament, bien que certaines cérémonies s'effectuent sans usage

apparent d'un liquide (I'huile).

7 Péter-Contesse, op. ¢jt.. p. 36.
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Mais le sang change, 1'ancienne alliance emploie le sang de bétes et Ia nouvelle alliance est
scellée par le sang humain, le sang du Christ. Bien que le sang joue le méme role de purification
dans les deux alliances, le sang des bétes ne purifie que les péchés commis par ignorance. Clest
le sang de Christ qui purifie de tout péché. La notion de purification tient une place importante
dans la mission terrestre du Christ (He 1.3). Par I'eau du baptéme, Jésus nous purifie de nos
péchés et par son sang, il nous réconcilie a Dieu. Tout cela est possible par l'onction d'huile que
nous avons de Dieu le Pére en Jésus-Christ lors du baptéme. L'eau et I'huile sont toutes deux
symboles de I'Esprit Saint dans les écrits bibliques.

D'une fagon générale, nous avons vu dans les écrits bibliques un cheminement qui nécessite

d'étre rappelé en quelques mots. Le Pentateuque décrit en grande partie la lustration matérielileS.
Ces rituels en rapport avec la pureté rituelle sont exécutés par le prétre. Dans les livres
prophétiques, les lustrations sont relatives a la pureté spirituelle. I est vrai que certains textes
font allusion aux prétres dans l'exécution de rites, mais c'est Yahvé lui-méme qui intervient dans
la purification de I'individu. Il s'agit 1a d'une pureté spirituelle ol la purification est marquée,
entre autres choses, par I'usage d'une eau spéciale. Dans le Nouveau Testament, nous avons

rencontré la lustration matérielle et spirituelle. Tout est centré sur le Christ. Le chrétien est

baptisé en Christ au moyen de I'élément matériel, I'eau et oint de I'esprit saint®.

Aprés cette étude, nous constatons que le but que nous nous sommes assigné est atteint, bien

que notre travail reproduise quelque peu les résultats de nos devanciers. Nous avons acquis une

8 Les notions de purification de I'Ancien Testament sont considérées comme de préfigurations de la purification
définitive en Jésus Christ. Les nolions de purification ndembu, malgré queiques éléments négatifs (rites associés
parfois au fétichisme ou superstition dans certains cas) de ces rituels, ont en certaines circonstances de points de
similitude avec les lustrations de 'A.T. 11 faut bien le dire qu'il y a aussi, bien sir, de points de divergences qui ne
peuvent pas étre soulignés dans celte €lude non plus. Les Ndembu, nous 'avons montré ¢a et 13, savent que la
purification par ces liquides nous régénére et une nouvelle vie peut commencer sans entraves aprés un rituel de
purification. C'est pourquoi I'cau, le sang et l'huile sont en usage dans les rites de purification. La premiére
évangélisation n'a pu partir de ces traditions pour introduire le Dieu de Jésus Christ. Elle a rejeté en bloc les coutumes
ancétrales qui €taient vues comme péché. Plusieurs chercheurs se sont déja intéressés A ces questions. Nous pensons,
entre autres, au travail de I'Evéque Katembo : Katembo Kainda, La pénétratiop ¢t 'impact de J'ocuvre évangelique des
Garenganzes chez les Ndembo. Mémoire présenté pour l'obtention du grade de Licencié en Théologie, Kinshasa.
1979, pp. 72-73. Le rejet de coutumes en bloc. pensons-nous, est i l'origine de problémes évoqués dans notre
introduction. Comme nous allons le dire. la question n'est toujours pas résolue, elle reste toujours en suspens. Cette
€tude nous donne maintenant une base solide pour confronter et analyser objectivement la pensée de nos compatriotes
face 2 la purification par l'eau, le sang ou I'huile.

9 1l faut noter que certains textes du Pentateuque présentent aussi un aspect spirituel, mais I'acccent est mis sur la pureté
rituclle. Bien qu'on puisse rencontrer la lustration matérielle dans le Nouveau Testament, les lustrations de ce dernier
reposent plus sur la purification spintuelle.
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base biblique et théologique quant aux techniques lustrales. Mais la question initiale n'est pas
entiérement résolue. Elle reste ouverte. L'étude analytique des pratiques lustrales ndembu
d'une maniére détaillée a 1a lumiére de ces textes précités, nous permettra de mettre a la portée du
grand public les résultats qui nous paraissent les plus siirs. La question se posait donc et se
pose encore : Faut-il a 'aube du 21iéme siécle empécher la continuation des pratiques lustrales
ndembu ou la permettre ? Cette étude nous a fourni de éléments pouvant contribuer 2 mieux

cerner la question qui reste a étudier : la comparaison entre les lustrations de la Bible et les

pratiques lustrales ndembu. L'étude ultérieure'® sur I'analyse de rites lustraux ndembu nous

permettra de donner une réponse adéquate a cette question restée en suspens.

10 Nous avons donc constaté, non sans satisfaction, que, quoique habillé dans un vétement quelque peu profanc. le bul
visé par les rituels lustraux dans la sociélé traditionnelle ndembu est noble. Bien quc lc butl soit noble, ces rituels
devront étre encadrés dans la révélation du Christ. [ faudrait les réinterpréter A la lumidre de I'Evangile, afin si
possible, de les transformer. Dans ces conditions, on pourrait donc peut-étre bien les adopter dans la religion
chrétienne en le dénuant de tous les aspects qui le caricaturent. Le fond par ailleurs des pratiques lustrales ndembu
illustre la conception culturelle uhime du peuple ndembu, celle de la nouvelle vie provenant d'un changement
spirituel, lequel est visible par un rite social statutaire, condition sine qua non de {a pureté et de 1a matureté culturelle,
morale et spirituelle en méme temps. Cet aspect religieux dont sont revétus ces rituels donne du poids a cet
événement, en parnticulier, chez les Ndembu et les ethnies voisines linguistiquement ou géographiquement, ct, en
génénal, chez tous les africains. L'Eglise ne pourrait-elle pas tirer tous les avantages en incorporant les rites lustraux
dans sa liturgic ?
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ANNEXE

11 nous a plu de rattacher a ce volume quelques cartes géographiques pour permettre aux lecteurs
de mieux situer les Ndembu. Il est vrai que la présente thése est entiérement consacrée a un
travail exégétique de pratiques lustrales dans les écrits bibliques. Mais la place qu'occuppe les
Ndembu dans le choix du sujet de cette recherche, nous incite d'y joindre ces cartes pour donner
aux lecteurs une meilleure idée de la situation géographique de ce peuple. Le peuple Ndembu,
avons-nous dit, habitent une superficie qui se repartit a cheval de la créte Congo (ex-Zaire) -
Zambeéze au sud-ouest, au nord-est de la Zambie et a I'est de I'Angola. Cette contrée, entre le
10iéme et le 12iéme paralléles, est comprise dans la zone climatique de type tropical chaud (24°
C de température moyenne annuelle) caractérisée par une longue saison pluvieuse (Septembre a

Avril) et une saison séche relativement courte (Mai a Aoiit).

Les indications relatives 2 l'origine de cette ethnie sont aujourd'hui sujettes aux controverses'.

Néanmoins, la tradition orale raconte généralement que les Ndembu sont venus en envahisseurs
au 16e siécle environ de I'empire septentrional Lunda de Mwant Yav et avoir soumis de petits
groupements épars des Mbwela (Lukolwe). Les Ndembu habitent des petits villages formés de

noyaux de parents matrilinéaires méales. Le membre le plus 4gé dans la généalogie est

ordinairement nommé chef>. A cause de la mobilité et de l'instabilité des groupes locaux; les

villages peuvent se détruire ou se diviser, mais la structure des villages ndembu demeure.

i Comment comprendre que les cinq tribus (Lunda. Ndembu, Tshokwe, Lwena et AMinungu) ayant une source communc
puissent s'exprimer dans des langues différentes ?

2 Outre l'autorité gouvernementalce, les chefs Ndembu cxercent néanmoins un certain pouvoir sur leurs sujets dans leurs
territoires respectifs. Ces chefs coutumicrs appelés « Chef de groupement » regroupent au sein de leur juridiction
nombreux “chefs de terre”. Parmi ces dignitaires nous pouvons citer : I° Au Congo-Zaire : Musonkantanda. Katolu,
Nyavwa, Namwana, Kawewa, Kasanga, Kazembi, Mukonkotu. Tshisangama, Tshanyvika. Samujina, Sakayongu,
Mwini Kanduka (Ndumba) ... 2° En Zambie : Ishindi, Kanofiesha, Sayilunga, Inkclengi, Nyakaseya. Nyilamba.
Tshibwika. Kanvama. Kakoma, Kanombi, Ntambu, Nachavuma, Nakulenga. Ishima, Mpidi Mulumbakanyi.
Tshisamba ... 3° En Angola : Ntambu,Tshanyika, Samwangala, Namukishi, Satshingongu, Kanoiicsha, Nieti,
Katema. Kazovu, Ishindi, Nakulefia, Tshilumbu, Nambazi. Mweni Yambeji, Tshibwika ...
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