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Cette étude se place de prime abord dans le contexte d'une étude exegétique des textes bibliques. 

bien que les techniques lustrales ndernbu soient à l'origine de cette recherche. L'étude porte sur 

l'analyse des textes bibliques relatifs à l'emploi des trois liquides que sont l'eau, le sang et 

l'huile dans les rites de purification, Ces liquides sont les agents de purification dans lesdits 

rituels. 

Par l'aspersion ou le bain, l'eau purifie; et dans tout sacrifice, le sang, principe de la vie est 

répandu sur l'autel. L'eau et le sang jouent le même rôle, celui d'enlever la souillure o u  le 

péché. L'usage de l'huile, peu fréquent, est plus marqué dans les rites de consécration des 

choses ou des personnes qui seront au service d e  Dieu. Les lustrations du Nouveau Testament 

font suite a celles de L'Ancien Testament. L'eau est employée dans le baptême pour sa valeur 

purificatrice. Le sang de Jésus purifie définitivement du péché. L'onction d'huile est donnée 

aux croyants par Dieu en Jésus Christ. Par le baptême (l'eau), sous l'action de l'Esprit Saint 

(onction) les croyants sont purifiés par le sang d e  Christ. 

KONGOLO Chijika, étudiant 

Monsieur ~aul-Ém-le LANGEVIN, codirecteur' 

en l'absence de la directrice Mme Shannon Elizabeth FARRELL 

1 Vadarnc Shannon Éliubclh FI\RREi-L a commencé à diriger mes iravaux dés le mois d'avril 1993. 11. ~ a u ~ - h i ~ c  
L a n p ' i n  émit codirecieur de la thèse. A la fin du mois d'mCh 1997. hl. Langevin assuma la direction de la tMse parce 
que .\ladame Farrell avait dO entrer en congé d'invalidité. 



La présente recherche analyse les textes relatifs aiix techniques lustrales dans les écrits 

vétéro-testamentaires et néo-testamentaires. La notion de lustration, qui est la purification par 

I'eau. le sang ou l'huile, est un sujet vaste et complexe. Elle englobe presque tous les thèmes 

pnncipaux des Écritures Saintes. Cette étude se situe dans le domaine de l'anthropologie 

biblique, car elle est liée à la vie sociale, religieuse, individuelle et collective de l'être humain. 

L'objectif que cette étude veut atteindre est de mieux comprendre la signification de la lustration 

dans le cadre biblique. La compréhension de l'ensemble des valeurs bibliques dans lesquelles 

s'intègre la lustration nous permettra de confronter et d'analyser les pratiques lustrales nàernhu. 

En effet. ce qui est à l'origine de cette recherche, ce sont les comportements de nos compatriotes 

face à l'usage de ces trois liquides, l'eau, le sang ou I'huile, dans les rites de purification. 

Les écrits bibliques sont le point de référence pour une meilleure compréhension et une meilleure 

pratique des techniques lustrales. La recherche s'est réalisée selon les principes de diverses 

méthodes exégétiques. C'est par la comparaison des expressions linguistiques et des diverses 

inierprbtations de ces rituels que nous avons pu identifier les éléments qui entrent dans la 

diachronie. Nous avons eu recours à ces diverses méthodes exégétiques, notamment à la 

méthode d'analyse philologique, à I'exploi tation du sens des mots clés. La nature de certains 

éléments a exigé un recours à l'approche contextuelle et intertextuelle pour que nous 

comprenions davantage la purification par l'eau, le sang ou l'huile. 

L'étude nous a revélé que les trois liquides constituent les agents pnncipaux des rites de 

purification. La Bible prCsente une foule de rites dans lesquels I'eau, le sang et l'huile jouent 



des rôles très importants. Le problème de la pureté se trouve au centre de  ces rites de 

purification. Ce sont les impuretés et le péché qui suscitent l'usage des rites de purification. 

Comme l'impureté affecte autant les personnes que les choses, la purification concerne alors 

autant les unes que les autres. L'obligation de la pureté n'épargne pas ceux qui s'approchent le 

plus souvent des choses saintes et qui sont consacrés à ce service. Ces notions de purification 

par l'eau, le sang ou l'huile, interprktées de diverses manières en diffbrentes époques. se 

retrouvent dans toute la Bible. l'Ancien Testament et le Nouveau Testament. 

Le grand rôle que jouent ces trois liquides dans la purification est connu chez tous les peuples. 

Qu'il s'agisse d'aspersion ou de bain, l'eau est reconnue pour sa propriété de dissoudre la saleté: 

eiie régénère et fait renaître à une nouvelle vie. Son action purificatrice est présente dans les 

écrits de 1'A.T. comme dans ceux du N.T. Quant au sang, principe de la vie. il tient également 

une grande place dans les sacrifices sanglants. Dans tout sacrifice le sang est répandu à I'autet. 

II  est l'agent essentiel dans le rite qui consiste à effacer le péché ou à réparer un tort. C'est dans 

ce contexte que l'effusion de sang de Jésus est comparée aux lustrations préfiguratives du sang 

dans 1'A.T. L'huile, ce liquide. qui est autant nécessaire à la vie que l'eau, joue également un 

rôle dans les rites de purification. Les lutrations d'huile sont peu fréquentes. L'usage de l'huile 

se rencontre souvent dans les rites de consécration des personnes ou des choses qui sont au 

service de Dieu. Cette onction d'huile est soit matérielle soit spirituelle dans les écrits bibliques. 

La présente étude montre que le champ est ouvert, car la question qui était à l'origine de ladite 

recherche n'a pas encore éte complètement résolue. L'étude suggère d'étendre à l'avenir cette 

recherche à l'analyse des techniques lustrales ndernbu. Car nous avons constaté une similitude 

entre cenains éléments de la tradition ndemhu et ceux de la tradition vétero-testamentaire. C'est 

cette similitude qui nous ramènera à une étude comparative entre les pratiques de ces deux 

traditions culturelles différentes. Nous pensons que les pratiques culturelles ndemhu, 

concernant particulièrement la purification par l'eau, le sang ou l'huile perçues dans leur analogie 

avec celles de l'Ancien Testament, ne sont pas en contradiction avec la révélation chrétienne. 

Leur examen à la lumière de la révélation biblique permettra de comprendre leur importance non 

perçue par la première évangélisation, et partant, peut-être de les réhabiliter. 

KONGOLO Chijika, étudiant 

Monsieur ~aul-Émile LANGEVIN, codincteur 

en l'absence de la directrice Mme S. - e. FARRELL 



Aux frères et soeurs. 

CO-héritiers du royaume de Christ. 

à toutes ces personnes qui, 

d'une manière ou  d'une autre, ont contribué 

et contribueront à la proclamation de la Bonne Nouvelle panni notre peuple, 

nous dédions cette thèse. 



AVANT-PROPOS 

Cette recherche doctorale est l'aboutissement de neuf ans de recherches débutées au Congo 

(ex-Zaïre) et parachevées a u  Canada. L'étude a eu pour point de départ l'intérêt anthropologique 

que nous avions conçu pour l'idée de purification dans nos coutumes ndembu et l'Ancien 

Testament. Mais très vite, grâce au concours de nos professeurs, il nous est apparu qu'il fallait 

explorer non seulement ce domaine, mais examiner le sujet dans les deux testaments. A cette 

fin. qu'il nous soit permis de témoigner notre gratitude aux personnes tant morales que 

physiques qui ont contribué, d'une manière ou d'une autre, à l'élaboration de ce travail. 

L'Église Méthodiste-Unie. notamment l'Église Evangé~ique Méthodiste de Suisse et de France. 

mérite une mention spéciale pour le financement de cette étude doctorale. Nous voulons ici 

mentionner spécialement M. Frédy Schmid. Secrétaire de la Mission. pour son encouragement. 

sa disponibilité et sa bonne compréhension à nous fournir l'aide matérielle relative à nos besoins 

académiques. Nous pensons également à l'Église Méthodiste-Unie du Sud-Congo qui a voulu 

nous offrir la recommandation voulue pour parfaire ces études. Ces remerciements visent 

particulièrement l'Évêque de cette Eglise. Mgr. Katembo Kainda. qui a accordé un intérêt spécial 

au sujet de cette étude. Ses encouragements nous ont été très utiles et bénéfiques. 

L'Université Laval, en particulier sa Faculté de Théologie et Sciences religieuses, trouve à 

travers ces lignes notre gratitude pour tous les soins dont nous avons été l'objet tout au long de 

nos études. Nous aimerions remercier particuli&rement notre directrice, Madame Shannon 

Élizabeth Farrell. et notre codirecteur, le Père ~aul-Émile Langevin, non seulement pour tout ce 

que nous avons appris en suivant leurs cours et leurs séminaires. mais aussi pour le soin avec 

lequel ils ont dirigé cette thèse. Je les remercie pour leur dévouement et leur compétence. La 

motivation qui nous a soutenu dans la poursuite de notre recherche est en partie liée à l'intérêt 
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qu'ils ont pris à diriger ce travail. Nous avons apprécid, à juste titre, la qualit6 de  leurs conseils, 

de leurs remarques et de  leurs suggestions constructives. Leur disponibilité et  le climat de  

respect et d e  confiance qu'ils ont instauré dans nos contacts nous ont permis d e  mener la 

recherche dans une atmosphère sécurisante e t  autonome. Nous leur resterons toujours 

recorinai ssant. 

Nous tenons à exprimer notre reconnaissance aux professeurs Kajoba Kilimbo Kipai et  David 

Nelson Persons qui ont accepté de  nous encadrer au début de notre travail au Congo (ex-Zaïre). 

Le professeur Kasap Owan, qui nous a facilité avec l'inscription à l'Université Laval, et  le Rév. 

Claus Kofoed Nielsen, qui nous a permis d'établir par l e  courrier électronique un contact 

permanent avec la famille, trouvent ici l'expression de  notre profonde gratitude. Nos 

remerciements vont aussi aux missionnaires Dr. Ellen Titus Hoover, Dr. Jeffrey Hoover et M. 

Glenn Huppnch qui nous ont facilité les démarches au niveau de  l'Immigration du Canada à 

Lusaka et nous ont aid6 avec les transports de nos navettes Katanga-Zambie. Nous aimerions 

également. à cause de leur soutien spirituel, saisir cette occasion pour exprimer nos sentiments 

de gratitude à la Faculté Méthodiste de  Théologie, à la paroisse de Mulungwishi et notamment à 

certaines personnalités de  notre communauté : Rév. Tshiyena Makina, Isolo Kapumba, 

Ndjungu Nkemba, Kasongo Lenge. Nkonge Mujinga, llunga Kandolo. Kayombo Nduwa Ziyil, 

Kayij A Mutombu, Kabamba Munyangwe, Kabeya Katebela, Kabwita Kayombo, Masengo 

Tshiwewe. Musolo Tshijika. Mukazu Matondo, Mukazu Tshibamba, Mazawu Ngweji, Mazawu 

Muhota, Honorable Kabwebu Kazembe, Abbé Kawumba Albert, M. Izula Mushinda, Mongoli 

Kendjele. Otchundiongo Tunda Shungu, Kiluba Nkulu, Ilunga Mufunga, Nzumbu Charles. 

Mayonde Mukazu, Mutshayila wa Mutshayila, Dibwe Dia Mwembu e t  Ngandu Mutombo. 

La paroisse Saint-Pierre de l'Église-unie, la communauté congolaise du Canada, quelques 

frères, entre autres, Michel Cabanac, Skilling Reymond, Daigneault Pierre, Thérèse Baillargeon, 

Lumony Bangoy, Kasweka Philippe, Mbuya Jean-Paul, Sefu Muzungu Gilbert: et mes 

collègues doctorants, Rév. Ikonga Wetshay, Joseph Yamba Yamba, Jean Bandé, Nestor 

Mpimpa et Bakomtm Mulopo méritent également nos remerciements pour leur accueil fraternel et  

toute l'aide tant morale que matérielle qu'ils nous ont apportée. Grâce à cette aide et  à cet 

accueil, nous avons ressenti la joie d'appartenir à la grande famille de Dieu en Jésus-Christ. 

Nous pensons aussi en g6néral au peuple Ndembu, e t  en particulier à ceux qui nous ont permis 

de faire des enquêtes et nous ont  fourni toutes les informations concernant les us et coutumes 
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ndernbu. Parmi eux nous nommerons : M. Mbundji Kakoma Samutwila, Kashala Mwambu 

Mundongo Jean, Kongolo Katema Sachiwulu, Kongolo Sachiwulu Sarnpasa, Mupenda Mbuya 

Barthélemy, Yavwa Clément, Musokola Chikanga, Samutopa Kalingwishi, Tanga Tshiwewe, 

Malaika Kawangu, Tshinyemba Kazumba Sakatolo, Kayombo Mutondo Noe, Mwenze Ngoie, 

Kaumba Wanavumbi, Venance Sarnundengu Kabanda, Kayombo Kakoma, Kanguluma 

Kalenda, Mwaku Yava, Munding Nkond Amatit, Tshikambi Mukazu, Musambu Kachiza, 

Kakunda Wanshilaju, Chibumbu Mbaka, Katambi Kayombu, Kamocha André- Nous aurions 

pu mettre par écrit tout ce que ces collaborateurs nous ont livré comme informations, mais pour 

ne pas allonger notre exposé. nous avons réduit au minimum notre projet de départ. Car, dit-on. 

« qui embrasse trop mal étreint m. Toutefois, nous les remercions ici pour nous avoir aidé à 

mener à bien ce travail. spécialement en ce qui concerne certains aspects de la rédaction. 

Nous serions très ingrats si nous n'exprimons pas notre reconnaissance aux personnalités qui 

n'ont pas ménagé leurs efforts dans l'intervention relative au dossier de notre famille auprès de 

l'Immigration du Canada. Bien que les réponses opposées aux demandes des visas d'un s6jour 

temporaire de notre famille au Canada soient restées négatives, nous les remercions sincèrement 

de leur bonne volonté et de leur soutien tant moral que spirituel. Nous pensons ici, entre autres. 

aux personnes ci-après : Honorable débuté du Québec-Est. Jean-Paul Marchand. Ambassadeur 

Sampassa Kaweta Milombe, M. Claude Duquette, officier commandant de l'Armée du 

SalutlQuébec. Mme Paula Butler de l'Église-unie du Canada, Professeur Jean Richard. 

directeur du Rogramrne de Doctorat et M. Julien Cabanac de la paroisse Saint-Pierre. 

Mon épouse et compagne de tous les jours, Musolo Kalingwishi Kongolo, et nos enfants. 

lhemba Ndona Gisèle, Chisengo Kalingwishi Anny, Kabeya Kongolo Matthieu, Kapeshi 

Kongolo Ravier et Sheka Olenga Nsamba Appo, méritent de recevoir de notre part un mot de 

remerciement très spécial. Car, grâce à leur dévouement, nous avons pu franchir les ktapes les 

plus difficiles de notre vie étudiante dans la solitude. Ils ont consenti d'énormes sacrifices 

indépendants de leur propre volonté, en se privant de l'affection conjugale et parentale à laquelle 

ils auraient eu droit, afin de nous permettre d'arriver au terme de nos études- A cette liste 

s'ajoutent évidemment notre famille élargie : nos parents. notre belle-famille, nos frères et 

soeurs, pour le soutien tant moral que spirituel qu'ils nous ont apporté au cours de notre travail. 

Que toutes les personnes. qui de près ou de loin n'auraient pas été citées et qui nous ont aidé 

d'une manière ou d'une autre, trouvent ici l'expression de notre gratitude la plus profonde. 
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1. Les livres ~ i b l i ~ u e s '  

Ancien Testament 

Ag 
Am 
Cant 
1 Chr 
2 Chr 
Dan 
mut 
Esd 
Est 
Ex 
I3 
Gn 
Hab 
1 s 
Jb 
Jos 
J r 

Aggée 
Amos 
Cantique des Cantiques 
ler livre des Chroniques 
2e livre des Chroniques 
Daniel 
Deutéronome 
Esdras 
Esther 
Exode 
héchiel 
Genèse 
Habacuc 
Isaïe 
Job 
Josué 
Jérémie 

Jug = 
Lam = 
liev = 
Mal = 
Mic = 
Neh = 
Nomb = 
Os = 
Prov = 
Ps = 
Qo = 
1 Rs = 
2 Rs = 
Ru = 
1 Sam = 
2 Sam = 
Zach = 

Juges 
lamentations 
Lévitique 
Malac hie 
Michée 
Néhémie 
Nombres 
Osée 
Proverbes 
Psaumes 
Qôhèlet (Ecclésiaste) 
ler livre des Rois 
2e livre des Rois 
Ruth 
ler livre de Samuel 
2e livre de Samuel 
Zacharie 

- 

2 Sous avons opte pour la version d ' h i l e  Ody et la Bible en fmnqais murant en ce qui concerne la mention de 
rçffrenccs bibliques (abdviatiom et ponctuation). Sous faisons aussi remarquer d'ores et déji que ioui au long de cette 
etude les mois grecs ne portcront pas leurs accents respectifs par le simple fait que les symboles que nous avons 
uiilisés ne nous permettent pas dl&crire les accents. Cependant, les mots hébreux ne nous ont posé aucun problème. 
car nous avons eu la chance d'avoir un logiciel approprie. 



xiv 

Nouveau Testament 

Ac 
AP 
1 Co 
2 Co 
Col 
EPh 
Ga 
He 
J a 
Jn 
1 Jn 
2 Jn 

Jdt 

Actes des Apôtres 
Ap-1~ se 
1 re épître aux Corinthiens 
2e épître aux Corinthiens 
Epître aux *lossiens 
Epître aux Ephésiens 
epître aux Galates 
Epître aux Hébreux 
Epître de Jacques 
Evangile de Jean 
1 re épître de Jean 
t e  épître de Jean 

Ix 
Mc 
Mt 
1 Pe 
2 Pe 
Phi 
Ro 
1 Th 
2 Th 
Ti 
1 Tm 
2 Tm 

Apocryphes 

Judith Sir = 

2. Les abréviations diverses 

acc. = 
act. = 
abs. = 
adj. = 
adv. = 
art. = 
aor. = 
A.T. = 
B.H. = 
C. - 
càd = 
chap. = 
corn. = 
con. = 
contr. = 
conj. = 
f .  - - 
hi. - - 
hith. = 
ho. = 
impér. = 
impf. = 
ind. = 
inf. = 

accusatif 
actif 
absolu 
adjectif 
adverbe 
article 
aoriste 
Ancien Testament 
Bible Hébraïque 
colonne 
c'est-à-dire 
chapitre 
commun 
consécutif 
construit 
conjonction 
féminin 
hi phi I 
hithpaêl 
hophal 
impératif 
imparfait 
indicatif 
infinitif 

m. - - 
. - - 

ni. - - 
nom. = 
N.T. = 
P. - - 
PP- = 
pf. = 
parti- = 

- part. - 
pass. = 
pers. = 
pi. - - 
P- - - 
prép. = 
Pr* - - 
pr. pers--= 
pu. = 
S .  - - 
subj. = 
suff. = 
v. - - 
v v. - - 

Évangile de Luc 
Évangile de Marc 
Évangile de Matthieu 
1 re épître de Pierre 

épître de R e m  
Epître aux Phiiippiens 
Epître aux Romains 
1 re ép aux Thessalonissiens 
2e ép. aux Thessalonissiens 
Épître à ~i te 
1 re épltre à Timothée 
2e épître à Timothée 

Siracide (Ecclésiastique) 

masculin 
nom 
niphai 
nominatif 
Nouveau Testament 
P a s  
pages 
parfait 
participe 

particule 
passif 
personne 
piel 
pl urie 1 
préposition 
pronom 
pronom personnel 
qua1 
singulier 
subjonctif 
suffixe 
verset 
versets 



1. L'objet de la recherche 

La lustration est une cérémonie par laquelle on  purifie un lieu ou une personne souillés de 

quelque impureté. Elle se fait à l'aide d'un liquide. C'est une purification rituelle. Elle est une 

cérémonie publique ou privée de purification des personnes et des choses. S'il s'agit d'un lieu, 

le rituel de lustration peut consister en une procession autour de l'endroit à purifier. Dans le 

Dictionnaire de la Bible, publié par F. Vigouroux. Henri Lesêtre ' définit une lustration comme 

une purification des personnes ou des choses au moyen d'un liquide, eau, sang ou huile m. 

La iustration est pratiquée sur les personnes ou les choses au moyen de ces trois liquides, l'eau. 

le sang et l'huile. Relativement à ces trois liquides, il y a alors la lustratioon d'eau, la lustration 

de sang et la lustration d'huile. La lustration d'eau se fait par immersion, ablution ou 

aspersion. La lustration de sang concerne les aspersions rituelles de sang des animaux 

immolés lors de rites de sacrifice. La lustration d'huile est en rapport avec les aspersions et les 

onctions d'huile sur les personnes et les choses. 

Parler de la lustration, c'est parler de la purification par l'eau, le sang ou l'huile. Personne 

n'ignore l'importance et la nécessité de ces liquides dans la vie de l'être humain. Selon la 

Bible, Ie sang est l'âme de la chair: c'est la vie. De là découlent toutes les interdictions de 

consommer le sang. L'eau est source et puissance de vie. Dans l'existence de tous les peuples, 

l'eau est essentielle à la vie. La Bible classe l'huile, tout comme l'eau, parmi les choses qui 

sont nécessaires à l'existence de l'être humain. Le livre de l'Ecclésiastique le dit expressément 

T o m  IV. F. \-ipoumu~. Paris. Lmtow.c> ei And. 1 X B .  c. -122. 



au chapitre 39 verset 26 : a Ce qui est de première oécessitt pour la vie de l'homme, c'est 

l'eau, [...], le sang de la grappe, l'huile et le vêtement m. 

Le mot u lustration r qui constitue la base de notre recherche est traduit dans la Bible 

hébraique par l'expression a71 n. Cette expression q) n, signifie litteralement * eau de 

l'impureté ou eau de souillure u, c'est-à-dire l'eau destinke 5 purifier de l'impureté. Elle est 

rendue habituellement par l'eau lustrale ou l'eau de lustration >.. La LXX emploie les mots 

v b p  pantapotl a eau d'aspersion m. En plus de cette expression, les textes bibliques ont 

aussi d'autres racines techniques et spécifiques pour exprimer les lustrations, c'est-à-dire les 

purifications par un liquide : l'eau. le sang ou l'huile. Nous donnons ici d'ores et déjà un 

tableau de ces différents mots que les auteurs bibliques et les versions emploient pour 

exprimer les pratiques lustrales. Les ternes hébreux sont suivis de leur traduction de la LXX 

et du Nouveau Testament en grec, 

[ LA BIBLE HÉBRAÏQUE 1 LA SEPTANTE ILE NOWEAU TESTAMENT ] 

Les liquides employés : I'eau (03. u&op), le sang (M. a ipa)  ou l'huile (pv. ~hatov)  

;7V - SC purilicr. punlïer. être pur. 
Etrc purifi6 

Xpp - Gier Ic Wché. purilicr, se 
puniicr 
733 - expier, cou\-rir. purifier 

wu0api';w - purifier 
~ u û a t p w  - purifier 

a+-ayvi';o - h n e r  par une 
purilication. ollnr un sacritice pour 

3'2 - faire jaillir. 
=perger, rejaillir 

3 11 - jctcr. asperger. verser 

1wa0api&o - purifier 
ayvi<o - purilier par l'eau 

c r p i ~ w  - purifier p r  l'eau 
uuûapi<w - purifier 

 edamo op ai - se rendre propice 
, 

i),am-opai - expier, ôter 

pavri$ - asperger 
x p o q ~ w  - rdpandre sur 
ntptppaivw - asperger 
x ~ o o y ~ c w  - rdpandre sur 
K ( ~ Q ( ~ K E ~ W  - epandre 

pavrti;o - asperger 

X ~ ~ E W  - rdpandre sur 



Le liquide employé : l'eau (rarement l e  sang avec %y et -2 ) 

y n l  - se baigner. se 
Irit cr. Ia\.er.netto),er 

Dg? - laver. purifier 
7pv - -rincer, laver, nettoyer 

3 2 ~  - tremper. plonger 

nn - laver 

Le liquide employé : le sang 

h m  - laver 
vuma - laver (mains) 

d w w  - laver (linges) 

vd& - laver 
EK-KAU~W - effacer e n  lavant. laver 

f k m w  (@mm@) - plonger. 

d w w  - laver 
~mca0aptQu - laver 

- dcluge 
493 -couIcrabmdammeni 

I C K - ~ E < O  - répandre [ ~ r - ~ c o  - répondre ( p w c u  ) 1 

Le liquide employé : l'huile 

h u a  - laver 
v~,xrw - laver (mains) 

dwo - las-er (linges) 

fhrrd& -plonger.baptiser 

I 

u r n a ~ i c u ~ ~  - déluge 

I 1 

30 - nipandre, oindre lais* - oindre. frotter l&u)w - oindre. frotter 1 

~ a - r a ~ Â u < o  - submerger 

nw - oindre. enduire. sacrer 

I ~CPMELCX;  - ~01ll.S 

q q ~ o  (qqpacnv) - enlever. 

-fyiw - oindre, frotter 
w a & u  - oindre. frotter 
Xprw - oindre. frotter 

p y; - \ erscr. rcpandre 
I 

IV? - pufumcr 

Les t iquides employés : le sang ou l'eau (sans précision explicite) 

rpiw - oindre, froticr 
, 

-/giw - oindre. frottcr 
EXLXEW - \-erser, répandre 

-verser 

- sanctifier. purifier Ictytatp - sanctifier. se consacrer 1aytai;o - sanctiticr 1 

~ I ' / _ E W  - 1-crser. rcpndre 
wmapo - 1-erser 

k y ~  - enle\-cr. ôter 
713 - purilier 

a+atp~w - enlevcr, ôter 
a + u y l ~ w  - enlever, aler 

a@tpea - enlcver, Ôter 



p~~~ D?Q - eau vive I u h p  <mm - eau r- i~-e I I 
bf - eau lustrale (eau de lu* ayviqiou - eau d'expiation 1 1 

. 
j cEU~a iv~  - blanchir 

h?! - érre pur. purifier I 

Les eaux spéciales : 

1 

n! -être pur 

~2 - rendre blanc. eue blanc h u a i v w  - blanchir 

o ' i iw  oq - eau pure 

n??) 7ipn - source ouvene 

Certaines colonnes sont vides, soit parce que !a LXX traduit la racine hébraïque par divers 

termes. soit parce que la LXX manque d'homopénéïté, soit encore que le N.T. n'emploie pas 

u h p  ~ a 0 q . w  - eau pure lu- waûapov - eau pure 
1 

I 

: UT7Q7 'n e a u  d'arncnume) 
n s ~ n  rn - eau d'cspiation 

l'expression2. Outres ces expressions. les écrits bibliques comportent Cgalement divers termes 

ubwp uyviapou - eau d'espiation, 

qui occasionnent la purification (nvpn -péché, nyi? -péché.nzgy - impureté ...)-'. 

Les auteurs bibliques utilisent ces racines spécifiques 1-p ( ~ ~ f h f J l ? & J ) ,  N ~ F  (ayw&o) et 

(~~i?~ao~ouar) pour exprimer les lustrations d'eau, de sang et d'huile. La racine WJ est 

étroitement liée à la purification par le sang. Les lustations d'eau. de sang et d'huile relatives à 

l'aspersion sont exprimées par la racine nn (pavnco) et la  racine 731 ( n p q o ) .  Les racines 

2 .A propn de Iliuile dans les trois prcmieres racines spécifiqw & purification. il n'y a que p u  de cas uù l'huile est as';ociéc 
a u  aurres liquides pour la purification (le lépreux guéri. la condmtion  dc prêtres et & choses saintes). Quelques verbes 
ci-dessus renferment d'autres significations en plus du sens relatif à la lustrarion. 

3 Sur Ia notion du  *hé. la Bible hébraïque compone un vocabulaire très varif. Sous ne cherchons pas à enlrcr cn 
profondeur de cette multiplicité de termes. nous avons voulu seulement pbsenier q i r l qws  mots pour les situer par n p n  
à notre sujet de lusuation II faut noter que I'impurcd ci le @CM ne constituent pas les seuls mobiles dc nies sacrificiels 
pour lesquels le n@Vn est offcn. Ils ne sont que des éléments panni tant d'auircs causes (rituels des jours de fête : 

néornenie. ...) qui occasionneni les rites sacrificiels. 



rapport avec les lustrations d'eau excepté les verbes 9 2 ~  et -9, qui parfois sont utilisés dans 

les lustrations de sang. La racine ;7* (EU-XEW) est employée uniquement dans les lustrations 

de sang. Les lustrations d'huile sont exprimées, entre autres verbes, par les racines n@ (wio) 
et pu (&14~0).  Les racines Xyiz (awipao). (ayiaco) et n)!, sans une pnkision 

explicite des liquides employés, renferment aussi une autre signification en plus du sens relatif 

à la lustration. 

Les auteurs bibliques emploient ces différents mots pour exprimer les pratiques lustrales. Ces 

trois liquides en question jouent aussi un grand rôle dans les rituels de purification. Les 

choses et les personnes sont purifiées au moyen de l'eau, du sang ou de l'huile. Les rituels de 

purification font appel à l'usage soit d'un de ces liquides, soit de deux d'entre eux, soit encore 

de tous les trois à la fois. 

L'étude de l'emploi de l'eau, du sang ou de l'huile dans le rituel de purification constitue 

l'objectif majeur de notre recherche. De tout temps, l'être humain utilise des moyens pour se 

débarrasser de la souillure. Il cherche à éliminer l'impureté dans le but de vivre dans la pureté. 

Les notions d'impur et de pur sont anciennes et universelles. Les liquides figurent 

fréquemment parmi les moyens utilisés par l'être humain dans les rituels de purification. Bien 

que notre étude soit limitée à cette catégorie des liquides, nous ne manquerons pas de faire 

al1 usion à d'autres éléments utilisés dans ces ritueis (cendre, poudre, hysope, bois de cèdre...). 

Les écrits bibliques présentent plusieurs cas d'impureté et la manière d'éliminer ces souillures 

par le moyen de rites de purification. Ces souillures doivent être éliminées parce que Dieu est 

saint et que rien d'impur ne peut lui être associé : « [...] Vous serez donc saints. car je suis 

saint » (Lev 1 1.45). Ces ordres renforcent tes prescriptions de la loi de pureté contenues dans 

les écrits de l'Ancien Testament. Dans ce contexte, J. de vaulx4 souligne que a c'est donc une 

fois de plus la Sainteté de Dieu, qui explique en Israël tous les rites purificatoires, desquels 

sont éliminés toute interprétation magique S. De Vaulx veut seulement montrer que les lois 

sur les rites de purification sont rattachées à la sainteté divine. 

4 J. de \'auls. Ixs S-. Paris. J. Gabalda et Cie. 192. p. 217. En effel. pour ce qui est du Souveau Tcsrament. le 
baptême. et bien d'autres Mmes du Souveau Tesrruneni. ont un lien avec noire sujet. car il s'agit là de nolions relatives aux 
lustntions. c'est-à-dire nécessitan1 I'usap #un liquidc tel que l'eau. le sang ou l'huile. 



La motivation de notre recherche dans ce domaine vient surtout de l'observation des 

comportements constatés chez les chrétiens et chez les païens N&mbu. i ~ s  Ndernbu sont un 

groupe ethnique d'Afrique centrale. Ils habitent au sud-ouest du Congo (ex-Zaïre), au 

nord-ouest de la Zambie et à l'est de 19~ngola5. Les N&mbu partagent une même culture, une 

même langue, les mêmes moeurs et les mêmes habitudes alimentaires. Ces traditions 

communes demeurent, malgré les découpages territoriaux opérés par les colonisateurs. 

Lx peuple Ndernhu pratique encore les rites lustraux. Le Comportement ndemhu en rapport 

avec les pratiques lustrales est à l'origine de la présente recherche. L'attitude de  nos 

compatriotes et l'expérience personnelle de ces pratiques lustrales nous ont amené à nous 

intéresser à ce sujet. Les h'dembu font partie d'un grand ensemble dit "tribus Bantoues" où les 

causes de chaque mal (maladie, stérilité, mortalité, ...) doivent être décelées en vue de purifier 

l'individu frappé par le malheur6. Ce principe de causalité est répandu dans la quasi totalité 

des tribus bantoues. Pour être délivrés de ces maux. les Nckmbu recourent aux rites de 

purification dans lesquels ils font usage d'un liquide, l'eau, le sang ou l'huile. Dans la plupart 

des cas, le liquide est associé à des écorces ou des feuilles de plantes médicinales. 

Le peuple IVdemhu considère les différents maux comme une sorte de malchance, de malheur 

kiryindama, luyinda. kubula kutooka » (manque de chance, manque de pureté, de lumière), 

5 Pour plus d'inlbmtion sur la sillraiion ,$o_onphique & Ndrmbrc. veuillez consulter l'annexe. 

6 Les ,Ydenzd14 croient en I'existencc d'une force dans ceriaines substances vé#tales ou animales. Ces forces peuvent aider 
l'individu ii faire du bien ou à nuire au prochain. \ïctor Turner aborde ce sujet des croymces ndemh dans son ouvrage 
intitulé : Les mmbours d'aftliction ... II montre que les Ndembic croient également en un Dieu suprêrnc. Nzznzbi ou 
Ciiinaweji et aux ancêues ou ombres. Ces derniers sont détenteurs du pouvoir "niioww et iniercesseurs auprès & Dieu. Ils  
peuvent accorder des bicnfairs à leur pro#nilurc ou les leur refuser. Cest à eux que les Nd&& rendent un culte (culte 
au\ esprits. akrsh-). Victor Turner. Lgs m b o u r s  d'affliction. Analv-se &s rituels chez les Sdembu de 7 m .  Paris. 
&itions Gallimard 1972. pp. 25-23. Les esprits akislii sont invoqufs dans diverses circonstances : la naissance. les 
cérémonies d'initiation. la chasse. une épidemie, ... Habitwllcmcnt. il y a un autel migombu autour duquel on fait dm 
prières après Ic sacrifice (kr&mbelela). Le ~ w m b r c  est un .I arbre qui sert d'autel chez les Sdem bo. c'est-&-dire autour 
duquel la famille ou Ic village se groupe pau aâresser leur prières aux dires m. k i e r n t u  Kainda. 

des Gare-es chez les Sde-, .\idmoire présenté pour l'obtention d u  grade dc 
Licencié en Théologie. Kinshasa. 1979. p. Le hsansrr a est une invocation d'ouverture et de clôture. a c c o m p s i ~  & 
sacril'ices dans tous les rituels ndcmbu m. Slascngo Tshiwewa j ~ ~ ~ n s  u chez les S-bu & S t u ~ t s h a  à la lu&re des 
inmcations faitcs m r  Jésus, Travail p k n t é  en vue de l'obtention du grade de grachd en Théologie, .\lulun_p\\ishi. 1993. p. 
6. 11 faut souligner cn plus que les diverses lustntions xmMent avoir un aspect magic~religieus (forme & labus).  Ces 
pniiques sont encore en vigueur & nos jours dans des milieu. ruraux. 



pouvant être enlevé par les rites de purification hkosa, kutookesha, hkupuia, kwnwirnbila 

h m a  D (laver, purifier, rendre blanc (blanchir), asperger. battre le tambour ou le tam-tam)'. 

Ces pratiques et ces croyances8 font partie intégrante de la personne et de la sociét6 ndernbu. 

Les pratiques ndembu auxquelles nous faisons allusion sont le rituel de naissance, les rites de 

passage, le rituel de la guérison de la stérilité et de troubles menstruels, la purification dans les 

cas de maladie et la purification de l'impureté causée par le contact d'un mort. Nous 

retrouvons un type de pratique culturelle propre à chaque circonstance. 

Dans tous ces cas cités, c'est la poursuite de la purification qui ressort nettement. C'est là 

l'objectif primordial recherché dans la vie individuelle et communautaire, kushakama chiwahi, 

Lwetzdu mrctooku (rester bien, marcher dans la pureté). C'est pourquoi, dans toutes les 

7 Lorsqu'un individu e n  saisi pu un tel mal. toide Ia comrnunauib est troublée: "les ancêtres sont f â c k " .  dit-on. Il 1. a un 
ghic  malin qui a irriic' les ancêtres. d'où la rrCcessitLZ d'un voyant guérisseur pour d'abord dépister les causes et enfin 
prucedcr aus rites dc purification qui enli3cront les maux ct apaiseront I c s  espril.. des ancêtres. On fait appel à &vers rites 
de purification. soit au nhrlo. soit encore il ii7cbii-ar?u (rituel pour les femmes qui ont CU ou anendent des jumeau\;). A 
chaque mode de manifestation de Ïluunbu (esprit) correspond un rite pniculier de purification, leqwl prend son nom 
(nhcla. Tubwix. rwbitarl~r ...). C ' a  au iravers de ces rituels qu'on croit @tir. entre au- mam. la stérilité. La stérilitC 
apporte par conséquent la tristesse. D'ailleurs. le m u  lui-même fait ressortir, en ndembu. cet état de iristesse. d'affliction. 
La stérilitt 3 I'insiar des autres sources & fnistration. miamment les uoub la  menslwls et la malchance sous toutes ses 
forrncs. trouve également son origine dans un conflit avec l'une des d lMLba .  au sin,dier ihamba (ombre. esprit des 
ancêtres). Turner fait une analyse détaillée de ces rituels. Ils concernent les femmes qui font de fausses couches. les 
femrncs stériles (arrrhrnra). celles qui ont des jumeau. ou des naissances compliquées (km-ala hva niulwa). Turner. & 
Tambours .... pp. 65-220. En ce qui concerne les naissances spéciales. les Ndembtc y accordent les cérémonies 
particuli2res. Pmni ces naissances. nous pouvons citer : les jumeaux (am,wmbo). un prématurd ( kabislu). un enfant né 
dont Ic corps se trouve enrould par le cordon ombical (.W#nga ou Njinga) ... Ces rituels. comme les rituels en cas des 
rndadics. comportent de bains d'eau (la magie noire n'est pas exclue). La pcrsonne aflligée de malheur (à cause du 
non-rcspxt des tabous ou d'un mauvais (Kurama) sort qui lui a étt  jeté ou encore d'un mauvais comporïemcnt à l'égard des 
esprils ( mahanha) des ancêtres est obligée dc riccourir aux rites & purification. LM Ndembc disent en ce cas. hmtrkaosa 
qui ddrive du vertre b h o s a  laver D ou kmuh~prcla - asperger o u  encore kumwimbrla fiorna battrc (chanter) le 
mm-tam m. Touics ces diffthntes expressions donnent une  me ~ignification : purifier la personne affligée par tels ou 
tels maux Turner dorine le dernier terme (iTom - tambour) au titre dc l'un & ses ouvrages : bs iamhnurs d'affliction ... 
Lc terne csi bien clair. du fait que dans la plupan des cérémonies & purification. les Ndembic banent le homa tam-tam 
o u  tambours V ,  chantent et dansrra Les chansons expriment dans cerrauis cas les enseipmenls  moraux .A ce sujet & 
cliansons ritueiles. ~ ' É v & ~ u e  tiatembo écrit : Les Sdrrnbo sont denai& à tel point qu'ils ont des difficultds à chanter 
dans la d I o d i e  purement la leur. Ils croient qiie leur mélodie rappelle le fétichisme et la superstition et bref les péchés =. 
Katernbo. OD cil .. p. 74. 

8 La plupart des faits rituels que nous avons l'honneur & présenter ça et là sont. d'une part. le fruit d'une expérience 
pcrsomelle et. d'autre part, les renseignements recueillis de nos enquêtes et dans les ouvrages dc l'éminent anthropolopc 
\ïctor Turner qui aborde l'analyse &s rituels chez les Ndembic & la Zambie. Turner. à qui nous (Ndembu) rcnQns & 
p n d s  hommages et une profonde reconnaissance pour avoir mis par écrit nos rituels avec minutie. a fait les enquêtes sur 
le terrain en Zambie (-4frique Centrale)- En effel les dcriis sur mre peuple sont U é s  rares. Wailleurs. Pierre Smith fait 
une remarque générale sur I'insuffisance de la documentarion (raretb d'écriis) chez les Brinloues en matière de religion. 

. . 
Picne Smith. Bantouc. Religion et b1)zhes B. dans P c t i o ~ i r e  ' 

' 

des m\thnI~mes et des relinions &s soc ide  
tndiiionnellcs ci du monde amiaw. \'ol. 1. Yves Bonnefoy. Paris. Ranimanan. 1981. p. 122. Bien que nous évoquions 
noue seul groupe ethnique. il faut mer que ces comportemen& peuvent être constatés aussi bien parmi les trihm qui sont 
toutes proches & Ndembu eumiquement ou @opphiquement- 



circonstances, on note toujours la présence de la purification recherchée a u  moyen d'un 

liquide, tel l'eau, le sang ou l'huile. Ces liquides sont sans aucun doute mêlés d'écorces ou 

feuilles de plantes médicinales. Et ces rites sont accompagnés de chansons et de danses. 

L'observation de ces pratiques nous pousse A approfondir d'abord notre connaissance 

concernant la notion de purification dans les écrits bibliques, pour y trouver par la suite un 

guide de notre reflexion sur les pratiques en cause. Une telle etude biblique pourra nous 

fournir une base solide nous permettant d'analyser et de juger objectivement la pensée de nos 

concitoyens sur leurs pratiques lustrales. 

Les chrétiens ndembu tolèrent les pratiques qu'ils observent. Les païens nàernhu exercent ces 

pratiques soit publiquement, soit sectètement selon les exigences rituelles. Bien que les 

chrétiens ndernbu apprennent que les membres de leur famille ont pris part à ces rituels, ils 

réagissent rarement de façon négative. Ce comportement passif de certains chrétiens ne 

constitue-t-il pas une participation indirecte à ces techniques lustrales des milieux païens ? 

Appelés à annoncer l'Évangile de manière authentique. nous sommes devant un grand 

embarras. Que peut-on rejeter ou conserver de la société Arciernbu ? Y a-t-il possibilité d'une 

symbiose positive ou s'agit4 d'un syncrétisme à rejeter ? C'est la recherche de ces éléments 

qui nous a conduit à aborder cette étude dont l'objet devra être bien délimité dès l'abord. Nous 

sommes souvent frappés par l'attitude de nos concitoyens (paiens ou chrktiens) face à ces ntes 

lustraux. Ce qui nous pousse encore à nous poser les questions suivantes : Quel message 

faut-il annoncer à nos concitoyens face à ces pratiques ? Faut-il empêcher la continuation de 

ces pratiques ou la permettre ? Autant de questions inspiratrices auxquelles il faut trouver des 

réponses. C'est ce dilemme qui suscite en nous l'intérêt de chercher à comprendre les rites 

lustraux. 

Les textes de la Bible relatifs à la lustration viennent en premier lieu de notre recherche, car la 

Bible constitue le document de base dans notre Église Méthodiste. L'Ctude anaiytique de rites 

lustraux ndernhu nous aurait ét6 aussi d'un grand intérêt dans notre recherche. Cependant, le 

temps et les conditions dans lesquelles nous poursuivons actuellement cette étude ne nous 

permettent pas d'étudier ce sujet délicat dans son ensemble. Autrement dit, nous n'avons pas 

la prétention de faire une étude comparative entre la culture &bu et la culture biblique, 

malgré quelques points de similitude que nous découvrirons entre ces deux traditions. Nous 



nous limiterons dans ce projet de recherche à examiner seulement les écrits bibliques. 

Peut-être cette étude pourra-t-elle, dans l'avenir, s'étendre aux rites lustraux ndembu. 

3. L'état de ïa question 

Le domaine à analyser dans ce travail présente la matiere d'un sujet vaste dans les écrits 

bibliques. L'étude du concept de lustration, c'est-à-dire de la purification par un liquide, est 

une entreprise délicate. Nous reconnaissons pourtant que nous ne sommes pas le premier à 

nous intéresser à ce sujet. C'est pourquoi certains ouvrages de nos prédécesseurs nous seront 

d'une grande utilité. 

Nous pensons en premier lieu aux ouvrages sur les N&mbu. L'anthropologue Victor ~ u m e ?  a 

écrit sur les Ndembu. i l  décrit, de rituel en rituel, le symbolisme de la société ndembu de la 

Zambie. Turner a fait des enquêtes sur le temin en Zambie. II est professeur d'anthropologie 

à l'Université de Chicago. Dans ses descriptions de rituels ndembu, Turner parle d'une façon 

générale de certains points des rites de purification ndembu sans mettre un accent particulier 

sur la I ustration. 

 évêque Katembo Kainda et le Pasteur Kabwita Kayombo de l'Église Méthodiste ont écrit 

des mémoires sur les N&mbu touchant respectivement, La dnétration et I'imoact de l'oeuvre 

évanoéliaue - - des Garenoanzes chez les Ndemhu, Kinshasa, 1979 et l'essai d'une 

contextualisation du concept Nshindi (faute morale) chez les Andembu du Zaïre et la 

conce~tion vétéro-testamentaire du ~éché ,  Mulungwishi, 1995. Ces travaux, auxquels nous 

avons accès, ne sont pas publiés. 

Nous avons consacré un certain temps ii L'Ctude du sujet dans le Proche-Orient ancien. Notre 

premier objectif était alors de mieux situer les origines de la pensée biblique dans son milieu 

culturel. En second lieu, dans le souci de déceler l'origine de ces pratiques des milieux 

orientaux, nous avons examiné différentes conceptions du Proche-Orient. Nous voulions 

9 Il faut noter que Turner est le seul auteur qui a écrit à notre connaissance. quelques ouvrages sur les rites ndembu. Mme 
Fisher A i .  K.. missioaaaire. a grandement contribué à la traduction de la Bible en Ndembu et mis à jour un petit 
dictionmirc Lunda-Ndembu et Anglais. II cskte noiammcnt des ouvrages et des mvau.  sur l'histoire des origines (parfois 
controversée) & Ndembu. Daas la plupari de cas. ces écrits reîracent i'historique sous un p n â  ensemble du jadis Empire 
Lunda (appel6 communémcol Groupe de Cinq) regroupant : les Lunda. les Ndembu. les Tshohre. les Lwena (Lc(i'a1e) et 
les .! Imrtngrc . 



éclairer ainsi l'origine de la purification biblique par I'eau, le sang ou I'huile. Le problème est 

complexe. La question relative à l'origine d'une telle purification reste pour certains auteurs 

sans réponse. 

Plusieurs exégètes et théologiens ont écrit sur ces concepts de souillure et de purification'0. 

Leurs publications se trouvent surtout dans les dictionnaires, les vocabulaires bibliques, les 

revues théologiques et certaines monographies. Les commentaires bibliques nous seront d'une 

grande utilité dans l'étude des versets de l'Écriture Sainte touchant notre sujet. Ces 

commentaires et ces divers écrits nous aideront à comprendre comment nos préddcesseurs ont 

réagi devant des problèmes identiques aux nôtres. 

La plupart de ces écrits, exception faite des articles contenus dans les dictionnaires bibliques, 

n'ont pas exploré le sujet lustration », - c'est-à-dire la purification par I'eau, le sang ou l'huile, 

- d'une façon systématique et complète. 11 existe néanmoins de nombreux écrits sur des sujets 

reliés de quelque façon aux lustrations. Parmi ces sujets, citons notamment le baptême d'eau, 

les sacrifices. l'alliance, l'onction d'huile. Ces écrits étudient ces thèmes de façon systématique 

et satisfaisante. Ces nombreux écrits touchant des sujets reliés à notre sujet seront utiles à 

parcourir. Mais ils offrent des exposés sur l'un ou l'autre des liquides utilisés dans la lustration 

biblique sans traiter toutefois l'ensemble de la purification par l'eau, le sang ou l'huile. C'est 

pourquoi nous jugeons que notre sujet vaut la peine d'être étudié dans son ensemble. Nous 

allons concentrer notre attention sur cet aspect particulier de l ustration. 

4. La méthodologie 

Notre recherche aura pour but d'étudier les textes bibliques relatifs à l'usage de I'eau, du sang 

et de l'huile dans les rites de purification. Cette étude mettra à contribution plusieurs méthodes 

modernes d'analyse pratiquées dans les études bibliques. 

10 Sous avons egalemeni constaté que cerîaias ethnologues. anihropologms el sociologues ont éiudié des correprs tels quc 
I'impureié. le mbou el la purification en divers mil icux. Sous avons en fin & compte vu quc ces pratiques élaicni vivantcs 
et universelles. malgré & petites divergences. Certains de ces auteurs metlent ces concepts en rapport avec les écrits 
bibliques. Dans son ouvrage. Man. Dougias présenie les inierdits comme le problème central de l'histoire des religions 
(ouvrage cité ci-dessous). Parmi ces ethnologues. anthropologues et sociologues. nais retenons : Arnold Von Gennep. 
LRS rites de Dassas, Paris. Librairie Critique. 1909. Jean Cazencuve. Les nies & purification m. dans Souillure et Furce. 
%fichel .Adam. Toulouse. Edouard Rivai. 1 9 7 2  51ary Douglas. fi la s o u .  essai sur les notion5 dc mllution e . . .  t dg 
mlxxi. Paris. François hfaspero. 197 1 et Gustave 1Yeher. Les cr - o p e s  ~ m t i v e s  et leurs sun-ivûnces, Paris. Libniric 
Armand. 19GO. 



Nous mentionnerons en premier lieu l'anthropologie que nous appellerons "cu1ture11e", pour 

mieux la distinguer d'autres types d'anthropologie. Oa trouvera un article que consacra à cette 

méthode la première directrice de nos travaux, Madame Shannon-Elizabeth Farrell. Cet articie 

intitulé : « Anthropologie biblique B se trouve dans le Dictionnaire de Thboloeie 

Fondamentale édité par René Latourelle ". L'auteure de l'article avait pratiquée cette méthode 

sous les soins de son maître Roger Le Déaut. 

L'anthropologie culturelle s'appuie d'abord sur la vision que certaines cultures, susceptibles 

d'avoir influencé le peuple hébreu, se faisaient d'une institution ou d'une réalité du monde 

biblique. Une première démarche obligée de cette méthode consiste à remonter aussi loin que 

possible dans les cultures du Roche Orient ancien pour y riepérer, en l'occurrence, une pratique 

apparentée a celle des "lustrations purificatrices" dont parle la Bible. Quelle gestuelle s'y 

trouve utilisée, quelles fins y sont poursuivies, quelles motivations animent celui qui recourt à 

tel ou tel type de lustration ? Nous espérons saisir dans cette enquête les vues que tel ou tel 

groupe culturel se faisait de l'homme et de ses valeurs. II arrivera peut-être que nous 

découvrirons à travers une institution telle que ces lustrations des orientations générales, pour 

ne pas dire universelles, de l'être humain. 

Du monde culturel du  Proche Orient ancien, qui put inspirer ou nourrir le monde biblique, 

nous irons aux temps bibliques, aux cultures que ces siècles reflètent et aux livres bibliques 

q u i  les expriment. Nous tâcherons de découvrir en l'occurence quelles formes de lustrations se 

pratiquaient, à telle ou telle époque des livres bibliques : quels rituels s'y pratiquaient. pour 

quelles fins y recourait-on, quelle figure de l'homme y découvre-t-on ? Nous anaiyserons 

d'une époque à l'autre de la Bible, de l'un à I'autre livre où ce monde s'exprime, la pratique de 

diverses lustrations. On verra comment la Bible utilise dans les lustrations des choses 

concrètes et visibles telles que l'eau, le sang et l'huile, pour exprimer des phénomènes plutôt 

spirituels et abstraits de la vie humaine. Nous comptons retracer des aspects de l'homme 

biblique à ces époques, découvrir quelles valeurs on recherchait dans les lustrations pratiquées. 

L'anthropologie biblique culturelle permet donc de comprendre certaines pratiques quasi 

. . 
1 1 Shannon Hizabeth Famll. L'anrhropologie m. dans Pcti- & Theolonie F-ntalg. Rcné Latourelle. Paris. Les 

&itions du Cerf. 19922 c. 33-38. 



universelles, de constater comment la Bible emprunte aux peuples du Pmche Orient ancien. 

Elle permet de projeter quelque lumiere sur l'aspect proprement humain de la Bible, tout en 

situant celle-ci par rapport à la révélation divine. 

Dans une étape ultérieure de la recherche que nous entreprenons, nous nous demanderons plus 

tard dans quelle mesure les lustrations pratiquées dans les rituels ndembu sont conciliables 

pour un chrétien avec les lustrations du monde biblique. Dans notre étude comparative des 

cultures bibliques et nakmbu, nous atteindrons alon le but ultime de notre recherche, grâce en 

particulier à une enquête que nous aurons conduite dans les perspectives de l'anthropologie 

culturelle. 

Nous utiliserons largement aussi les principes de base de la méthode philologique. Pour 

mieux pratiquer cette méthode, nous essayerons constamment d'analyser les textes bibliques 

dans leurs langues originales, l'hébreu et le grec. Nous nous sommes limités à ne traduire que 

les versets importants en rapport avec notre sujet. 

L'étude philologique nous permettra de nous concentrer sur l'étude du  texte biblique. Elle 

nous amènera à relever tous les mots-clés des textes touchant la lustration et à procéder à leur 

analyse en vue de mieux comprendre le sens du texte. Nous remonterons régulièrement à la 

racine de ces mots-clés, qu'il s'agisse de verbes ou de substantifs, et relevé les diverses 

significations des mots étudiés. Nous releverons habituellement tous les textes où reviendrait 

le mot étudié. Les significations de chaque mot d'intérêt capital seront déterminées en tenant 

compte du contexte où apparaît le mot étudié. Les mots et les significations qui viennent de 

chaque mot de la même racine seront examinés selon leur contexte. 

Nous comparerons souvent les diverses significations prêtées aux mots venant d'une même 

racine. Nous observerons comment la Septante traduisait en grec tel mot hébreu, et nous 

noterons comment le Nouveau Testament reprenait le vocabulaire de la Septante. C'est ainsi 

que nous pourrons citer avec précision, traduire et analyser tous les passages bibliques 

importants qui ont trait à notre sujet de recherche. Nous tâcherons de  tenir compte de la 

chronologie des textes importants analysés. Enfin, l'analyse sémantique de mots clés nous 

permettra de ddcouvrir la cohésion d'un texte (relations entre les mots) et  à préciser le sens du 

texte. 



Nous ajoutons qu'en certaines sections de notre analyse nous utiliserons occasionnellement la 

méthode historico-critique. Nous nous servirons de certains aspects de cette méthode 

historico-cntque (critique du genre littéraire, méthode comparative des textes, histoire de la 

tradition). La nature de certains éléments traités nous amènera également à recourir à 

l'approche contextuelle et intertextuelle pour mieux comprendre l'usage de I'eau, du sang et de 

l'huile qui était fait dans les rites de purification. La lecture des textes bibliques nous aidera à 

mieux comprendre l'usage et l'interprétation biblique des lustrations. 

L'examen des structures employées par l'auteur sacré permettra parfois de mieux comprendre 

le développement de sa pensée. La considdration de la structure d'un texte nous permettra de 

découper les grands et les petits ensembles compris dans un texte et à orienter son exégèse. 

Grâce à la considération de la structure d'un texte, nous pourrons établir s'il s'agit, dans divers 

textes, de présenter une loi sur la purification ou de traiter de sa mise en pratique ou de son 

interprétation. Toutes ces démarches nous aideront à saisir la portée théologique d'un texte et 

le message chrétien qui s'en dégage, 

Quant a u  choix et à l'ordre des textes analysés, nous avons d'abord parcouru tout le texte 

biblique pour y relever les versets qui avaient trait à I'usage de I'eau, du sang et de l'huile dans 

les pratiques lustrales. Il sera aisé de regrouper ces divers textes selon les trois liquides utilisés 

dans les lustrations en cause. 

Nous analyserons ensuite chacun des textes retenus. Quant aux lustrations d'eau et de sang, 

nous y consacrerons des développements distincts pour l'Ancien Testament et le Nouveau 

Testament. Les lustrations d'huile seront examinées dans leur ensemble, sans une distinction 

apparente entre Ies textes de l'Ancien Testament et du Nouveau Testament comme dans le cas 

de lustrations précédentes. Les textes du Pentateuque qui ont trait aux lustrations d'eau seront 

suivis de textes pris aux livres prophétiques de l'Ancien Testament et aux livres du Nouveau 

Testament. La même prockdure sera observée pour les iustrations de sang. Les textes 

bibliques relatifs aux lustrations de sang de l'Ancien Testament seront traités avant ceux du 

Nouveau Testament. Dans cette perspective, les lustrations ordinaires seront présentées avant 

les lustrations purifcatrices. Ensuite viendront les lustrations symboliques (exception &tant 

faite pour les lustrations de sang). C'est A partir de ces emplois profanes de lustrations qu'on 

peut saisir la signification dans la vie religieuse. 



Les textes bibliques étudiés seront puisés dans la Biblia Hebraica Stuttgarten~ia~ la Septante et 

le Nouveau Testament en grec. Nous nous servirons particulièrement des versions françaises 

de la Bible que sont la Bible d ' h i l e  Osty. la Traduction Oeucuménique de la Bible et la Bible 

de Jérusalem. Nous consulterons également la traduction N&mbu, €crite en notre langue 

maternelle, intitulée : Mukanda wa Aiwmbi. La situation propre aux rites lustraux dans notre 

tribu ayant joué un rôle important dans le choix de notre sujet de recherche, nous jugeons utile 

dans l'étude de certains de ces rites de consulter la traduction biblique faite en ndembu. La 

consultation de ces différentes versions nous aidera à voir comment ont été traduits les versets 

relatifs aux lustrations dans les versions citées plus haut 

II va de soi que, une fois fait le choix des textes pertinents, nous ne manquerons pas d'utiliser 

sans cesse les commentaires bibliques, les lexiques, les concordances, les dictionnaires 

Hébreux-Français et Grecs-Frantpis et les grands répertoires généraux'2. Ces instruments 

nous permettront, entre autres choses, d'analyser avec rigueur tous les mots et les expressions. 

5. Le plan de ia thèse 

Pour mener à bonne fin c e projet d'envergure sur les lustrations d ans les écrits bibliques, nous 

avons articulé en quatre parties ledit travail. La première partie sera consacrée au 

Proche-Orient ancien, milieu culturel dans lequel s'enracinent les écrits bibliques. La 

deuxième partie traitera de la purification au moyen de l'eau. Elle exposera systématiquement 

tous les versets relatifs à l'usage de l'eau dans les lustrations. La troisième partie visera les 

lustrations utilisant le sang. Elle fera ressortir le rôle du sang dans les divers rituels en cause. 

La quatrième partie présentera une analyse des textes concernant les lustrations d'huile. 

12 Sous nous semirons plus. sans toutefois négliger les auires dpertoires. de trois volumes bibliographiques du Professeur 
Paul - lh i lc  Langevin. Les références biblioppbiques sont completes : ~aul-Émile Langevin. b i b b  

. . .  
. . 

-~ihlioma~h\-. Btblisck Ribliogqphie. B i b w ~ a  Biblic. . . 
. . ., \'olume 1. Québec. Les Resses de I'l'nivemitt5 

L a d .  1972; Paul-Émile Langevin BbIio-e bibliaue. BiMical BtMi-v. Biblrscbe_Biblrootpphiee BIMI- . . . - . - . . 

BibIica.. L'olume II. Québec. Les Presses & I1Vniversit6 Laval. 1978 et ~aul-Émile Langevin. PibIio-ic b i b b  
RihIicai Ribliomphv. Riblischc i3iblionr;lghie. Bibliogpfia Riblica.. Volume III. Québec, k Resscs & I'Chiversitt? 
Lavai. lm. Sous soulignons dgalcment quc l'usage des ouvrages datés autour des années 1900. que vous constaterez 
dans la lecture du présent travail. se base sur le simple fait que ces documents contiennent œrrains éldmcnts inidressanis 
touchant notre sujet. Certains commentaires de versets bibliques contenus cians ces ouvrages nc sont pas repris par les 
aurcurs modernes. Bien qrie ces ouvrages soient &passés. nous avcms trouvé mile & nous réfdrcr occasionnellcmenr 3 ces 
écrits pour appu?.er notre argumentation 



PREMIÈRE PARTIE 

LE PROCHE-ORIENT ANCIEN 

Introduction 

Notre recherche se basera principalement, avons-nous souligné dans l'introduction générale, sur 

les Écritures Saintes pour explorer l'aspect particulier de la lustration. L'évolution de la pensée 

biblique sur la lustration s'enracine dans un milieu culturel bien determiné, le Proche-Orient 

ancien. II s'avère donc indispensable de consacrer au Proche-Orient ancien quelques pages à 

l'étude relative à notre sujet. Nous essaierons d'une manière succincte d'examiner l'usage de 

ces liquides, l'eau, le sang et l'huile dans ce milieu culturel. Nous allons insérer dans cette 

panie du Roche-Orient ancien une section sur l'examen de ces pratiques chez les peuples dits 

primitifs ou sans écriture. Cet ajout se justifie par le simple fait que notre motivation est partie 

de l'observation des pratiques lustrales bantoues (Ndembu) . 

De prime abord une question s'avère utile à être posée dam cette étude des lustratioas : D'où est 

venue cette idée de la lustiation qu'est la purification au moyen d'un liquide ? Elle paraît simple 

dans la formulation, mais la réponse semble être complexe. C'est la réponse à ladite question 

qui constitue la matière à examiner dans cette première partie de notre travail. Nous tacherons 

d'examiner les différentes conceptions pour tenter de trouver une réponse. La lustration 

constitue un champ sémantique très vaste. Elle touche aux différents concepts tels que impur, 

impureté, tabou, purification, pur et pureté. Ces termes sont des concepts importants auxquels 



s9app:iquent la pensée religie-use et ses différentes étapes1. Ces divers éléments cites ci-haut ont 

trait à la religion. Alexandre Haggerty kappe2 definit la religion comme l'ensemble des 

croyances3 et des observations qui caract6rixnt les rapports de l'homme avec l'inconnu a. 

Nous croyons que c'est à travers ces croyances4 qu'on peut peut-être parvenir à donner de 

réponse à notre préoccupation. 

- - 

I Erlangcr Friedrich Hauck. a Clean and Cnclean m. dans The Thwlrqig.ai Dictic)~r\  of the  Sew Testim&zlL. \-dume 111. 
Gerhard Kittel. .\Iichigan. Grand Rapids. 1983. p. 414. 

2 .\lcxandre Haggen~. Krappc, .\I\lholonie universelle. Paris. Payot. 1930. p. 12. Solons que dans la religion 
primitive. l'homme croyait que I'impur ou I'impureté était doté d'un pouvoir. Ce pouvoir. le "numcn". devait à tout 
prix éirc évite. Le fait d'être en contact avec l'impur chargé de pouvoir était dangcreux. Du point de vue primtif. la 
naissance. la mon ei le rapport sexuel diaient étroitement liés à ce qui étaient &te du pouvoir "numen". Ce "numen" 
pouvait Ctrc considdrt aussi bien au sens amical et bienveillant qu'au sens hostile et dangereux. Le "numen" 
appanient à la déité. Hauck. a Clean and Cnclean W .  dans ~heolonical Dictionan. .... pp. 41-15. Otto qui a mis à 
jour cc mot "numen" a fait voir que le premier caractère du numineux était que cc mot &ait mystérieus. Le m! s t h  qui 
fait frissonner. Rudolf Otto. I r  sacre. Paris. Petite biblioth2que Payot. 1%9. pp. 22-29. Selon. le sociologue Jean 
Cazcneu\.c. Ic terme numineu pouvait prendre trois fondons. ta première est que le numineux comme une impureté 
doit Ctrc éwné. La deuxihe .  le numineux comme une puissance magique doit être manié. Et edin. numineu\; se 
pr6sentc avec le canctPre supra-humain signifiani sacré. Jean (3ct;teneuve. Sociolonie du rite (Tabou. marie. sacrél. 
Paris. Presses Universitaires & France. 1971, p. 36. Ces i d k s  rejoignent celles de la conception primiiive. à savoir 
I'impureté et la puissance magique. absolument opposées mais a ne sont que les deux faces d'un scu1 et même principe. 
à savoir Ic numincus W .  Catcncuve, Sociolooie . . .. p. 41. 

3 .\ p r o p s  dc ccs croyances. l'impureté crée une angoisse chez l'être humain. Cette angoisse en face du numineu\ le 
pousse à la recherche d'une protection. L'être humain xi sen dans un premier tcmps des labous pour se p r o t e p  du 
danger. En second lieu. il poursuit ses démarches à fuir le numineux par molen de ntes de purification. Cest du moins 
cc que dit Cazencuve. = I c s  rites de purification sont le complément des tabous W .  Jean Cazencuve. a Lrs ritcs de 
purification m .  dans Souillure et vurelé. llichel Adam. Toulouse. Edouard Rivat. 1972, p. 1 1  1 .  Cazeneuve ajnutc 
aillcurs qu' il n'l a pas donc differcnce de nature entre les tabous et les rites de puriticrition. car le primitif conçoit la 
souillure comme une chose réelle. c o m m  un Eire mt&iel. un objet concret que l'on peut déplacer B .  Jean k c n e u v e .  
Irs rit- ci la condition humaine. Pans. Presses Cniversiwires de France, 19-33. p. 1 12. 

4 IXins cc même ordrc d'idées des croyances. ajoutons que le terne "tabouw. d'origine pl!mésicnne. sipufie interdit. 
sacrt. I I  r cnfem un double sens. a l'un spécifique a u .  culturcs dont il est issu. l'autre général cl comparatif esprimant 
I'inrerdiction W .  Pierre Boni6 et autres. Diciionnairc de i'ethnolonie et de I'anthromlopie. Pans. Presses 
L'niversitaires de France. 1991. p. 695. Henri J u d  Mfinii le tabou comme - tout objet. tout acte. toute personne qui 
compone un danger pour l'individu ou la cotnmunautb ... B. Henri -4. Junal. >foeurs et coutumes des Banioues, Paris. 
Palot. 1936. p. 516. Selon !'anthropologue. Arnold \'on Gennep. premier à cmployer l'expression dc a rite de 
passage P. écrit que le mot "tabouw signifierai! unc interdiction. un ordre & ne pas faire. de ne pas agir B. Arnold 
\'an Gennep. J g s  ntes de bas-. Paris, Souxq-. 1903. p. 10. Las analyses des anthropologues sur le terme "tabou" 
au SISiéme et SSième siikle (Claude Levi-Straus. I%Z: Mary Douglas. 1%). ont = contribué à clarifier la place &s 
tabous à l'intérieur des synèmcs conceptuels m. Bonté et autres. Dctionnaire .... p. 6%. La dirersitk la compIcxité 
et I'ambiguité sur Ics significations apportées à ce terme nous amènent à conciurc avec Cazeneuve que chacun a Ic 
droit de donner à ce terme l'expression qu'il lui plaît. Mais il -t plus convenable & limiter l'expression à un gcnrc 
de prohibition ponant sur le numineus lui-même. d'abord. parce que c'est l'usage le plus courant. ... W .  Cazencuve. 
Sociolonie ..., p. 41. En cc sens. IVtre humain cherche à se débarrasser & ce danger. II évite la souillure et cherchc à 
!a neutnliser au moFen d'interdiction et de ritcs & purification par l'eau, le sang ou I'huilc. 



CHAPITRE 1 

VERS UNE RECHERCHE DE L'ORIGINE DES LUSTRATIONS 

Dans le souci de déceler l'origine de cette notion de lustrations, nous tâcherons d'une manière 

concise de  regarder les différentes pratiques lustrales du Proche-Orient ancien. Nous 

examinerons alors les conceptions égyptiennes, mésopotamiennes, hébraiques, grecques, et 

celles des peuples sans écriture (Bantoue). Nous avons préféré cet ordre-là. parce que les 

civilisations égyptienne et mésopotamienne sont jusqu'à présent reconnues comme les premières 
- 

civilisations par un corpus littéraire. Georgia Harkness3 le fait aussi remarquer au début de son 

ouvrage intitulé : Les sources de la morale occidentale- Malgré la diversité d'opinion, nous 

avons préféré opter pour Georgia Harkness à cause de la raison évoquée ci-haut. Denis   au rat" 
dira : « Les premiers objets que nous puissions considérer comme ayant un sens religieux 

appartiennent à l'Égypte à une période antérieure aux plus anciens rois m. Cette citation ne fait 

que confimer ce qui vient d'être dit plus haut. 

Saurat propose à celui qui veut donner un exposé de la religion égyptienne de l'introduire par les 

-- -- - 

5 Gmrgin Harkness. Les wurcrs de w e  occ-. Paris. Pqot.  1957. p. 5. 

6 mnis Saurat. Histoire des W. Paris. Les &ilions I3enoëI et Stcele. 1933. p. 51. 



propos d '~érodote '  : Les Égyptiens sont les plus religieux de  tous les hommes ,. Ceci est 

évident du fait qu'on rencontre dans les croyances égyptiennes une multitude de divinités. La 

quantité énorme d'images divines qu'on trouve dans l'art égyptien nous porte à affirmer que ce 

peuple était vraiment religieux8. O n  retrouve dans la civilisation égyptienne deux aspects 

essentiels qui sont l'union du pouvoir politique et du pouvoir religieux. La fonction des rois e t  

celles des dieux étaient confondues à tel point qu'il était difficile d'établir la part de  chacun. Le 

roi agissait et pariait au nom de dieu. II était dieu9. Les Égyptiens adoraient plusieurs divinités. 

Ils étaient alors polythéistes. Dans les découvertes au tombeau de  Thoutmès III, on « n'en 

énumère pas moins de sept cent quarante nio. Au moins cbaque localit6 avait sa propre divinité. 

La divinité était considérée comme le détenteur de  formules magiques auxquelles ne pouvaient 

resister ni les dieux ni les hommes. Les femmes étaient regardées comme aptes à se mettre en 

communication avec les êtres invisibles. C'est pourquoi aussi pendant que le pharaon sacrifiait, 

la reine devait l'accompagner pour le protéger par des pratiques magiques1 '. 

I I  y avait un culte public et un culte privé. La magie jouait un rôle important dans ces cultes. Le 

culte d'Osiris devient une religion de mystère et son expansion alla jusqu'en Occident. Le grand 

jugement est bien relaté dans les rouleaux de papyrus trouvés dans les tombes parmi les momies. 

Dans le jugement d'Osiris, les péchés pour lesquels le mort était déclaré coupable sont au 

nombre de trois : Premièrement l'offense contre l'impureté : meurtre, manque de  chasteté; 

deuxièmement la transgression du culte : abus contre la divinité, une mauvaise offrande: 

troisièmement le débordement à l'ordre cosmique. Quiconque s'abstenait de ces péchés était 

justifié par Osiris e t  se déclarait par là. lui-même. comme étant pur. Sa justice et sa pureté 

n'étaient pas seulement établies par l'intégrité éthique mais aussi par I'harmonie dans l'ordre de 

la vie divine1 2. 

8 J. I'iau. - ~ty iholog ie  ég'.ptienne m. âans >tvtholonic nént?nlc. H l i s  Guirand. Paris. Librairie Larousse. 1992. p. 7. 

9 Harkncss. lxrs sources de la .... pp. 53--S. 

10 i'iau. .\l>.tholopie énpticnnc m. dans >lvtholonie . .., p. 9. 

1 1 G. .\laspro. ~ s t o i r e  anci- des ~ c u d e s  & l'Chien1 classiauc. Tome 1, Paris. Librairie Hachette et Cie. 1908. pp. 
27 1-272. 

12 C.J. Bleekcr. .I Guilt and purification in Ancien E n p t  B. in ,-. Volume S I I I .  J a n w - .  1966. pp. 81 -87. 



Dans la conception égyptienne d'une façon générale, il y avait un rapport entre le sens du péché, 

de la culpabilitk et de la purification. Un homme pécheur se sentait taché et voulait être purifié. 

Une question peut être posée : Y avait-il une relation entre le @ch6 et la purification dans 

l'ancienne Egypte ? Bleeker y répond négativement. Les anciens textes, dit-il, prouvent 

qu'aucun tien n'existait entre la culpabilité et la purification. Néanmoins, il est dvident que la 

culpabilité et la purification ont un lien ' 3. 

Pour comprendre le sens de la purification, il faut savoir que la pureté était une des conceptions 

de base dans la religion égyptienne. Quiconque voulait s'approcher de la divinitb, devait être 

pur. C'est ce qui était spécialement entendu au maximum pour celui qui visitait le temple. De 

même. à I'entrée du temple, on pouvait lire : « Quiconque veut entrer au temple, doit être pur m. 

Ceci s'appliquait aussi à la personne qui se trouvait dans la tombe. La purification était 

effectuée. entre autres. par l'eau, par une sorte de poudre (natron) et par le changement 

d'habits14. Adolf Ennan rapporte l'usage des ablutions à l'occasion des pratiques magiques. II 

écrit : « [...] des fidèles font-ils, dans les temples, des donations de bassins à lustrations. qui 

semaient certainement à la purification. ( ...] Quiconque veut prononcer une formule magique ne 

doit pas seulement se laver et ne pas toucher de femme [...] .15. D'une f a p n  particulière, les 

trois sortes de gens devaient scrupuleusement être purs : le roi, le prêtre et les mortsJ6. Les 

purifications des prêtres étaient obligatoires avant toute fonction liturgique qu'ils devaient 

accomplir1'. L'octroi de la dignité sacerdotale et royale comportait également les d e s  de 

purification et de consécration l a .  

1 5 AdriIf Erman, JA religion des f i f i  nt iens. Paris. Payot. 1952. p. 9 3 .  Erman expose également l'usage des vêtements 
sacerdotaux de prêtres et que cene vëture. dit-il. remonte certainement à une époque très loinmine. Il souligne aussi cet 
aspect de l'aspiration vers la pureté : a La seule cbose que Von exige & chaque prètrc et aussi de quiconque s'approche 
des objets sacrés est la pureté. Dejà. dans un tombeau & l'.Ancien-Empire. on peut lire : Quiconque entre il doit être pur 
et i l  doit -se purifier comme il se purifie pour le temple du pand dieu 1.. Ermart. W. 

16 Bleckcr. .I Guilt and purification ... m. ..., pp. 8 1 -m. 

17 liaspero. Hisioire_;inçiennc. pp. 27 1-272. Rindcrs Petrie fait mention aussi de purifications dcs 
prêtres. Les prêtres se baignaient dans de l'eau froide deux fois chaque jour et dcux fois chaque nuit. Fiinden ktr ie .  
Rclioious life in Ancien EP\.DI. SCH. York. Cooper Square Publisbers. Inc. 1972. pp. U45 



Ceci ne semble pas mettre de côté la purification du reste de la population de laquelle, elle était 

aussi exigée. Dans le culte, on a retrouvé aussi des tltments importants en rappori avec la mort, 

les cérémonies ou les monuments fun&raires, qui exigeaient aussi, bien sûr, les rites de 

purification. Les Égyptiens avaient bien aussi peur de la mort, de même qu'ils la célébraient par 

des chants et des lamentations. A travers cette crainte, il y avait celle des démons qu'il fallait 

apaiser ou dont il fallait se garder1g. m a n ,  comme bien d'autres auteurs, décrit également les 

pratiques d'onction et du lavage de cadavre2'. 

Les rites de purification étaient bien présents en rapport avec le culte aussi bien que dans les 

diverses circonstances; entre autres cas, les maladies. La lèpre est une des maladies pour 

laquelle l'Égypte aurait été le berceau de ce mal. Les Égyptiens, semble-t-il, étaient à la base de 

la contamination de ce mal dans l'Orient, à cause des échanges commerciaux2'. La lèpre 

exigeait une mise en quarantaine et comportait aussi des rites de purification très compliqués. 

Tout ceci ne reflète que l'idée de l'impureté qui est un danger redoutable pour l'être humain en 

général et i'ÉgYptien en particulier. Cette souillure est éliminée par les rites de purification. Ces 

pratiques se rencontrent également chez les peuples voisins. 

19 Grmuapue Truc. jjistoirc des mlieions. Paris. H. Hohiein. 1%1. pp. 92-93. 

20 Erman. ov.ci1.. pp. 208 et 308. Edouard Cothenet fait un exposé d'ensemble su r  I'onction. II parle. entre autres 
choses. dc l'onction en ÉgFptc relative au  sacre des dieux. au  sacre du Pharaon. à l'onction des vassaux et des 
fonclionnaires. Quant au sens secondaire de I'onction. il di1 : a L'onction en  certains cas vise B obtenir la guérison. 
ce q u i  est tout naturel puisse l'huile seri à adoucir et guérir les blessures. Comme tomes les offrandes. I'huile v o i t  la 
dhornination "œil  d'Homw; I.. .].  Cerie iâée apparai-t au  mieux dans le culte funéraire: les membres du cadavre sont 
considérés comme disloqués. sdparks jusqu'à c e  que I'huile vienne les rassembler [...]. Corne l'huile fait raFonner la 
peau. une idée de rayonnement peut s'anûcher à I'onction [...]. L'éclat & L'onction peut même aveugler les puissances 
hostiles *. Dans sa conclusion sur  l'onction en Éppte. il poursuit en disant : a [... 1. Particuli&ement intércssantc 
est la formulc plusieurs fois attestée en ggypte lors de la présentation de I'huile aux dieu. : 'Que ton coeur se réjouisse 
à son approche !" (... 1, certaines onctions des statues divines en Epvpe ont valeur d e  rite de "toilettes". mais cc qui  
p a d l  spckial à ce pals. c'est I'onction qui  assure la présence jouraalièrc du  dieu dans la s ta tw comme roi du nionde 
sensible : o n  ne peut plus parler e n  ce cas d'onction cosmétique. m i s  d'onction vivificatrice W. Coiheoet mentionne 
égalcmen:. entrc autres onctions, l'onction du roi divin. I'onction des preires. les rites d'onction en nppori avec 13 
consécration dc personnes ou & choses. Edouard Coibenet. Onction m. dans Qiclio-re dc la Biblc S u w m n t .  
Tome 1'1. L. Pirot et al., Pans. Librairie Lctouzcy et .W. 1%0. c. 706-7 11. 729-730. 

2 1 Henri Lcsêlre. a Uprc a. dans Jlctiognaire de la Bible. Tome I\'. F. Vipurou'r. k t o w x y  et .\né, 19ûû. c. 179 .  



1.2 La concention m0sowtamienae 

Georgia ~ a r k n e s s * ~ ,  en décrivant I1évolution culturelle et religieuse babylonienne, distingue les 

apports babyloniens et assyriens. Mais il croit que, d'une façon gdnérale, le mésopotamien 

engloberait la culture suméro-akkadienne (sous les mis amorrites babyloniens) et les empires 

assyrien et chaldéen. Mais nous avons préféré parier de la conception religieuse des uns et des 

autres en la mettant dans le grand ensemble de ~ é s o ~ o t a r n i e * ~ .  

Pour exprimer la pensée retigieuse mésopotamienne Truc écrit : a La religion primitive de 

Babylone. ensemble de CUI tes locaux, paraît avoir été un naturalisme polythéiste, très fortement 

imprégné de mythologie astrale et démantique, et qui a marqu6 dans la suite une tendance au 

monothéisme, ou tout au moins ii un "polythéisme monarchique sans pouvoir toutefois atteindre 

à la croyante en un Dieu unique" N * ~ .  À travers ces lignes, nous découvrons que leurs 

croyances reposent sur les religions polythéistes. IL y avait un polythCisme avec des divinités 

qui  représentent au même moment les forces de la nature et les cités-États. 

En parlant du panthéon mésopotamien dans son ouvrage intitulé : La Mésowtamie, Georges 

Roux trouve que ces conceptions religieuses a reposent sur les textes nombreux et diverses listes 

des dieux et d'offrandes, mythes et épopées, rituels, hymnes, prières, incantations [...] m Z 5 .  

Ces lignes attestent bien la religion des Mésopotamiens. On peut déjà voir dans leur conception 

22 Harkness. Les sources de la mo& .... p. 78. 

23 La hlésopotamje. qui est une region dc l'Asie antérieure. située entre Ic Tigre et I'Euphratc. prête une ceriaine difficulté 
de comprébcnsion. Lms avis des écrivains sont partagés quant à I'esistence de ce nom comme désignafi1 la région 
sus-mentiornée. Ces divergences d'opinions sont soulignées par Ican-Claude Slarpueron Iorsqu'il s'exclame en ces 
termes : a Les Msopotamiens ? II n'y en a pas! diront cenains et non sans d'excellentes raisons. I)es Sumériens, dcs 
Xldradiens. des Assyriens, des Hourrites, des Syriens [...] cenes. mais dans le pays du Tigre et d'Euphrate. jamais 
personne nc s'est identifié comme l\lésopoiamien m. Jean-Claude Slargucmn. b s  M é s o m t ~ .  Tome 1. Paris. 
Xnnand Colin, 1991. p. 5. Quant à nous. nous essayerons d'inscrire dans la Mésopotamie. les Sumériens. les 
Akkadiens. les Babyloniens et les .L\ss!~iens. Personne alors ne s'est indispose quand on emploi ce terme pour 
dksigner le bassin hydrographique et la civilisation mésopotamienw. Siargueron. QD. cit. p. 5. 

24Tnr. Histoire des r e m  .... p. 68. 

25 Georges Rous. La I \ lésomte .  Édition du Seuil. 1985. p. I 1 1. ilans son ouvrage sur l'épopée de Gilgamesh. 
Raymond Jacques Tourna\- atteste l'usage & ces incatations et dc plusieurs rites d'esorcismcs. Raymond Jacques 
Tourna>-. L'émdc & Gileamesh. Paris. Les Éditions du Cerf. 1%. pp. 23-24. G.  Conteneau d o m  de ddiail sur Ics 
divinités du panthéon mésopotamien. G. Conteuau. -. Gins, L'Artisan du li\.re. 1939. pp. 
239-249. 



religieuse la croyance aux esprits. L'idée de démonisme est aussi bien marquée dans leur 

pensée. 

La notion de magie est très ancienne chez les Babyloniens. Les astmtogues et les magiciens 

étaient là non pas pour prédire et interpréter la pensée des dieux, mais bien plus, ils poussaient 

les démons à leur obei j6 .  Ils éloignaient le mal et cherchaient le bien au moyen de rites d e  

purification, de sacrifices et d'incantations. C'est dans 1 'activitb incantatoire, qu'il s'agisse des 

Babyloniens ou des Suméro-Akkadiens, que l'eau jouait un grand rôle. Elle &tait un moyen de  

purification27. A propos de ces ntes de  purification. entre autres ntes. aspersions et ablutions. 

Charles F. Jean écrit : Le péché, la maladie et les démons étaient si étroitement associds, dans 

I'esprit des Shumero-Akkadiens, que le rite des aspersions ou des ablutions était dirigé contre 

tous ces ennemis du  bien-être personnel : "eau pure qui purifie toute chose ... rends le calme au 

malade" [...j B**. Ces pratiques sont aussi bien attestées dans la littérature des Babyloniens et 

des ~ssyiens".  

Ces textes religieux Assyriens et babyloniens qui montrent quelle place occupaient les lustrations 

d'eau. présentent également l'usage d'onctions d'huile dans les rituels babyloniens et  

assyriens30. Louis Delaporte fait une description sur l e  sacrifice et les rites magiques. Il 

confirme aussi le rite de purification d'une femme et montre comment la religion et la magie ne 

se distinguent pas nettement l'une de l'autre »' '. 

La purification prenait une place très importante dans les rituels. C'était une activité religieuse 

- .  
26 Henri Lesêtre. = Yla@e W .  dans J h c t ~ o w e  de la Bible. Tome 111. F. Vigoureux. Paris. Letouzey et h é .  1903. c. 

564. 

27 C h l c s  F. Jean. La * Piacenza, Collegio Alberoni. 1925. pp. 1% 155. 

29 Charlcs F. Jean. Ja littenturc des Bab~loniens et des Ass\-riens, Paris, Librairie Orientaliste. 1924. pp. 212-2 14. 

30 Jean. Le dcht? c k z  Ics Bab\.Ioni= .... pp. 157-158. Cothenet présente en détail t'usage de l'onction en 
~I6sopotarnie. b n s  son cxposf.  il souligne que a l'utilisation religieuse de l'huile en Mésopotamie se rattache au 
double emploi auquel ellc se ptCie dans la vie quoiidienne : alimentation et cosmétique m. Cothenet. a Onction m. ..., 
c .  702. 

. . .  . 3 1 Louis DPIapne. la ~16o~otarnie.  les c i v i ~ s a i ~ o n s  b-bvloniep~es ci a s s v r i e ~ .  Paris. La Renaissance du Livre. 
1923. p. 350. 



ponctuelle. Les textes sur les écrits mésopotamiens en témoignent : Les rituels concernent soit 

le culte lui-même et les fêtes récurrentes, soit des activités religieuses qui ne prennent pas place, 

d'ailleurs obligatoirement dans un temple, soit certaines activités religieuses ponctuelles, comme 

dans le cas où il est besoin de se purifier m32. Les lustrations jouaient d o r s  un rôle très 

important dans les rites de purification mésopotamien. 

Chacune de ces cérémonies de magie, de sorcellerie ou de ces incantations était accomplie dans 

un but prtkis, soit pour purifier quelqu'un d'un mal, soit pour mettre un terme à une situation 

malheureuse, soit encore pour obtenir une protection. Les deux premières lois du Code 

Hammourabi de Babylone ( 2 0  avant Jésus-Christ) prévoient, entre autres, le bain dans le 

fleuve pour la personne r n a l é f i ~ i é e ~ ~ .  Toutes ces activités religieuses étaient réservées à une 

classe bien déterminée. L'individu est appelé à servir les dieux sur cette terre, mais c'est le 

prêtre qui assume le service journalier et l'administration du temple. C'est à lui enfin de compte 

que revient la charge essentielle de garantir les rites de purificatiod4. Cette charge de rites de 

purification assurée par le clergé en Mésopotamie serait pour les Hébreux réservée à une tribu 

particulière. Nous allons y revenir succinctement dans la section suivante et nous y reviendrons 

également en détail dans les autres chapitres qui vont suivre. 

1.3 La conce~tion - hébraïaue 

Nous avons dissocié les Hébreux du groupe mésopotamien pour la simple raison de son élection 

particulière relatée dans les écrits bibliques. Pour John ~ u r ~ h g ~ ,  les Hébreux n'étaient pas 

strictement originaires de ce groupe précité. Néanmoins. les pratiques rituelles mentionnées 

précédemment se rencontrent également chez les Hébreux. Malgré la diversité d'opinions, tous 

s'accordent plus ou moins sur l'influence étrangère que la religion hébraïque a subie dès les 

32 A. Barucq. &nts & IOner uicieo et sources b i b m  1 - t -  
. . .. Pans. ïksclée. 19%. p. 147. 

33 Lesêire. Magie -. dans Dictionnaire .... c. 5W-565. Quant à l'idée de proteciion. R. Labai écrit qu'il était 
rccomandé dc se frotter le corps. les Yeu\, les mains avec une huile magique. ou de s'envelopper dans une ceinture 

. . rouge B. R. Labat. carqglére -cul de 1‘1 . ro\auté - a P S V ~ O - b a b v l o n i ~ .  Paris. 1939. p. 366. -4 propos de la 
couleur rouge. E Dhorme montre que le rouge a pour vertu d'impressionner les puissances des 3nèbres. E Dbonne. 
12s reliPions de Rab\-Ionie et d',l\ss\~ïe. Paris. 194s. p. 206. 

35 John hlurphy, m i n e s  el histoires des mlinions. Paris. Pa\.ot. 1951. p. 179. 



premiers temps3% Les Hébreux qui avaient des points de ressemblance avec la culture 

mésopotamienne ont aussi emprunte les modes d'adoration cananéens37. Bien avant l'époque 

de Moïse, la magie leur était familière. Le culte rendu aux morts était semblable à un culte des 

ancêtres. Les morts etaient pour eux très redoutks. Ils étaient consultés en  cas de besoin, Ils 

croyaient aux nombreux esprits et leur offraient des sacrificegs. C'est ce que rappelle Harkness 

dans son ouvrage en disant : « Les gens à cette &poque, il faut le rappeler, n'étaient pas 

monothéistes, mais monolâtres ou hénothéistes. Ils croyaient à l'existence des dieux multiples 

tout en rendant un culte à un seul en tant q u e  dieu suprême s3'. Tout ceci montre q u e  les 

Hébreux n'étaient pas monothéistes au départ ; i 1s ne le deviendront que plus tard. 

La Bible hébrai'que reflète aussi le même développement général de la pensée primitive. L'impur 

est deteminé par rapport à la divinité et considéré comme un handicap qui empêche l'individu 

d'être en contact avec son Dieu. Les traits de la pensée primitive peuvent se trouver dans la 

naissance, la mort, certains animaux et les phénomènes sexuels. Dans la mentalité primitive, 

t'impureté est ce qui est chargé de forces mystérieuses et dangereuses. Elle doit nécessairement 

être évitée. L'impur est alors à cet effet l'interdit. le tabou. IL peut atteindre qui ou quoi q u e  ce 

soit4o. Cette notion du pur et de l'impur est antérieure à l'époque de Moïse. Avant Moïse, Noé 

nous fait une distinction des animaux purs et impurs (Gn 7-8). En parlant de I0universa1ité de 

- -  pp 

30 Ixs Hébreux étaient kl ci bien des S4mites et non pas des Sumériens. k u r  séjour au &lia de l'Euphrate éiait passager. 
~ ~ ' e e l q  cite par John .\furph?.. &ni amment  les .-\maniles. nom désignant d'une fafon globale les .-Imanéens ou les 
Fl6brcux. s'éiaient insiallés 3 Drehen. au sud-est de Bab!lone. élevant du bétail. Les iextcs bibliques Ic prouvent. 
Lcpcndant. certains chercheurs. comme Saurai. montrent bicn que les Hebreux faisaient partie de tribus 
mésoptamiemes. Ils se basent sur le fail qu'.Abnham et les siens venaient d'C'r en Chaldée. Saunt. Flisioire .... p. 
93. 

37 blary Douglas, De la souillure. Essai sur les notions de mllution dc labou, Paris. Franqois Slaspero. 1971, p. 68. 

38 Sauni. Histoire des relieions .... p. 93. Certaines ressemblances sont constatées entre les testes bibliques (code d e  
Aioïse) ct le code hammourabi. blême si la loi des cades d'Hammourabi est antkieure à la Loi de  bioïse. celle-ci a 
gardé un caractere très primitif et montre une civilisation moins avancee. La loi de Moïse esi sunout un code 
religieu.. pas tout simplement par ce qu'elle a 616 revelée à Moïse par Dieu, mais aussi les ordonnances qu'elle a sont 
la baw de prescriptions ritwlles. Quicoaquc sc rebelfe à cette loi est abominable à IgJ3erwl. II est plus probable quc 
l ioïse ait utilisé les différents codes & Babyloniens et d'.4ssyrieas. Quelles que soient les rcsscmblanccs. elles sont 
sujettcs à des discussions non convaincantes. Joseph Plessis. Babylone et la Bible m. dans actionnaire de la 
Rihle. Sumlément. Tome 1. b u i s  Pirot. Paris. Librairie Letouzey et .&né. 1928. c. 815. 

39 Harkness. JRS sources de la morale .... p. 98. 

40 Hauck. Clean and L'nclcan b. dans Theological .... pp. 4 164 17. 



ces concepts, Van 1mschoot4' affinne que cette distinction du pur et de l'impur a remonte à une 

époque extrêmement lointaine et repose sur des conceptions qui ressortissent à la magie ou 

totémisme ou à l'animisme DL Les impuretés religieuses dans la plupart de religions anciennes 

sont mélées d'impuretés d'ordre magique. 

Chez les Hébreux, comme chez tous les autres peuples de t'Orient, les questions ayant trait au 

pur et à l'impur, le discernement des lois de contagion detaient pas laissés à la portée de qui que 

ce soit. Ce domaine complexe était réservé à la compétence de gens spécialisks. Pour les 

Hébreux, cette charge revient aux Lévites. Ce sont eux qui sont chargés d'enseigner les règles 

de pureté, d'en retirer les prescriptions et les applications pratiques qui exigent les rires de 

purification au moyen d'un liquide. Evode ~ e a u c a m ~ ~ ' ,  dans ses analyses sur la souillure et la 

pureté dans la Bible, écrit : On retrouve partout posé dans le monde où plonge l'histoire 

biblique, avec ses éléments constitutifs essentiels, le même problème de la pureté. Israël n e  

pouvait que faire sienne cette notion commune, quitte à l'enrichir de nuances originales au fur et 

à mesure que se développerait sa propre expérience religieuse au caractère particulier m. 

Beaucamp souligne ce phénomène d'emprunts d'éléments culturels des Hébreux à leurs voisins. 

Les pratiques lustrales sont universelles. Pour les peuples Hébreux, les pratiques lustrales sont 

mentionnées dans la Bible hébraïque. Philippe ~ e ~ r n o n d " ~  souligne que les lois de 

purification que nous trouvons dans le Pentateuque proviennent toutes du Code sacerdotal, ce 

q u i  n'empêche pas que celui-ci dépende de traditions plus anciennes ou de coutumes parfois très 

\vieilles. Mais il est bien difficile de discerner [...], l'âge de ces pratiques D. Les textes de la 

Bible hébraïque ne donnent pas de réponses précises sur l'origine des pratiques considérées. Le 

Code sacerdotal se préoccupe plus de la pureté rituelle qui pouvait être le fruit de lois sociales 

plus anciennes u4'. La 

pratiques ont vu le jour. 

question devient donc complexe en voulant déterminer quand ces 

Reymond, comme tant d'autres chercheurs. s'est aussi buté à la même 

4 1 P. \'an Imschoot. -e de 
+ . Tournai. Desclée. 199. p. 2CU. 

42 E\-ode Beaucamp, Souiliure et purete dans la Bible m. dans Souillure el ~urt16.  Sfichel Adam. Toulouse. Edouard 
Pnvat.  1972. p. 61. 

43 Philippe Reymond. 1 .' ca u . s a v '  ie. el sa s ï l & .  Leiden. E J. Brill. 1938, p. 22û. 

+i M.. p. 229. 



difficulté. Autrement dit, il n'a pas trouvé de réponse claire sur cette question de l'origine des 

concepts de souillure e t  de purification dans l'Ancien Testament. Nous aurons l'occasion de 

revenir en ddtail sur ces pratiques dans la suite du présent travail. 

1.4 La concention - nrecaue - 

Bien qu'il y ait une différence en ce  qui concerne leur domaine historique n4', entre la religion 

des Grecs et celle de l'Égypte ou d e  la Babylonie, on  y trouve cependant certaines analogies. 

Les ressemblances sont au niveau des croyances et des patiques4". C'est ce que déclare Louis 

~ou l in i e i "  d'une fason plus générale lorsqu'il dit : << on peut admettre que les divers ancêtres 

des Grecs ont tous connu le besoin de  pureté et la crainte de la souillure j ~ .  Les notions du pur et 

de l'impur sont pour les Grecs. <c des notions primitives et générales m48. Le Grec utilise le 

terme kuthuros pour parler du  "pur", aA;athcaos de "l'impur" e t  kathairein "purifier". Selon 

~ o u l i n i e r ~ ~ .  le Grec entend par ces termes quelque chose de fort déterminé. mais d'obscur *. 

Le développement général décrit dans les sections précédentes est exactement observé dans la 

religion grecque. L'étape première est pleinement reflétée dans l'idée ancienne d'une force 

dangereuse. laquelle rend impropre I0être humain. Cette force dangereuse entre en rapport avec 

ta mystérieuse procédure de la naissance, du sexe, de la maladie et d e  la mort. Les dieux étaient 

considérés comme étant des forces exaltées en relation amicale avec les hommes. La nécessité 

du culte de purification en sort prédominante50. 

~ou l in ie? '  consacre plusieurs papes pour attester chez les Grecs la pratique d e  rites de 

~ -- 

45 hlunhy. W n e s  CI hisioirç ..., p. 2û9. 

. . 
46 Saura. Histoire des relimons .... p. 151. 

47 Louis hloulinier. Le Dur et I'imour dans la m d e  des G r c ~ .  Paris. Librairie C. Klinchksieck. 1952. p. 13. 

48 M.. p. 9. 

49 m.. p. 10. 

50 Hauck. Clean and Lnclean m. dans Theolonical  .... p. -415. 

5 1 >foulinier. @ Dur et I'irn~ur . ..., p. 13. 



purifications individuelles (naissance. mariage, formules incantatoires, ri tes mortuaires ...) et de 

rites de purifications collectives (purification de maison, de lieux sacrés ...). Il faut aussi faire 

remarquer qu'avant de procéder à n'importe quel acte religieux, les femmes accouchées et ceux 

qui étaient en contact avec les cadavres humains devaient d'abord se purifier. 

Dans son étude sur la souillure et la pureté, Amand ~ a ~ u ' *  Ccrit : r La première chose à noter 

c'est que la pureté à son origine répond ih un besoin strictement religieux. Les héros d'Homère 

se lavent toujours avant de célébrer un sacrifice, avant de prier ou avant d'offrir une libation. Ce 

qui souille, c'est la poussière, la boue, le sang; c'est la saleté matérielle [...] m. Cette citation 

n'atteste que la présence des notions de souillure, de pureté chez les Grecs. Aussi les textes d u  

Ve et Ive siècles. ayant trait aux souillures et aux purifications décrivent d'une façon abondante 

la pratique de rites de purification. Ces pratiques lustrales étaient si fortes que dans la vie 

journalière. le Grec est présumé impur : ̂ la preuve en est le nombre d'actes religieux qu'il fait 

précéder de lustrations" >bS3. Cependant, aux VlIe et Ve siècles, par manque d'oeuvres 

littéraires, ces notions de purification ne se traduisaient que d'une façon orale par les témoins, 

"orateurs et historiens" de ce siècle. La tradition orale ne permettait pas de voir convenablement 

l'évolution de ces notionss4. Néanmoins, on reconnaît que certains actes considérés comme 

impurs nécessitaient les rites de purification. 

Chez les Grecs, les occasions qui exigent les lustrations sont manifestes : elles peuvent être 

employées dans les purifications individuelles et collectives. L'impureté était contagieuse. La 

souillure de la femme accouchée ne concernait pas seulement elle-même, mais elle pouvait 

atteindre autant les personnes que les objets qui étaient en contact avec elles5'. L'impureté 

provenant d'un contact avec le cadavre humain était plus redoutable? L'impureté mena+ la 

vie de l'individu. Ce dernier recherchait la protection, la stabilité par moyen de tabou. Ensuite, 

- 

52 Amand Jagu. Souillure et pureté dans la pnsée grecque m. dans Souillure el Rireg. Michel .Adam. Toulouse. Edouard 
Privai. 1972. pp. 38-39. 

55 - La fra>eur causée par la possibilité de souillures cachées. écrit Jagu. est telle qu'on praédc. B date fixe à des 
purifications B. Ja-m. .I Souillure et puret6 ... m. p. 41. 

56 Jagu. Souillure et pureté ... W .  p. 4.0. 



il devait donc parachever ce moyen rituel par des pratiques ayant pour effet de chasser, d'edever 

ce danger. 

Quant aux éléments purificateurs, les Grecs ne se servaient pas de n'importe quelle eau. Ils 

utilisaient l'eau a puisée aux endroits déterminés et son efficacité n'était pas toujours suffisante, 

puisqu'on lui adjoint parfois des grains d'orge m5'. Les Grecs utilisaient le sang des victimes 

surtout pour les libations. Dans certaines cérémonies de purification, le sang d'un porc sacrifié 

était repandu avec la main. Les bancs sur lesquels le peuple devait s'asseoir étaient aspergés 

avec le sang d'un porc avant qu'on se rassemble. Les lustrations de étaient aussi des 

coutumes en usage à Rome où les personnes et les choses &aient aspergées du sang des 

victimes. L'usage d'onctions d'huile n'est pas ignoré de Grecs. Chez les Grecs, les pierres 

devant lesquelles ils se prosternaient étaient ointes d'huilesg. Les rites de purification etaient 

nombreux et variés. 

1.5 La conce~tion des ~ e u ~ l e s  sans écriture (Bantous) 

Ces peuples dits primitifs ou sans écriture laissent voir aussi certains traits religieux analogues 

aux autres peuples du globe. Ces peuples sans ecriture présentent les traces de la vraie religion 

bien qu'ils soient caractérisés par les mythes et les manifestations de démons6'. Nous voulons 

seulement nous limiter aux Bantous auxquels appartient notre tribu ndembu. Les 13antous6' 

couvrent le tiers de la superficie de l'Afrique, avec plus de trois cents peuples, tnbus ou nations. 

58 Henri LeGtre. Lustniion W .  dans Fciionnaire de  la Bible, Tome Il ' .  F. \'ipuroux. Paris. Letouze! e t  Xné. 1908. c. 
426-427. 

59 Henri Lrsêtre. Onction W .  dans Dictionnaire de la Bible. Tome I\'. F. l'ipourou.. Paris. Letouzey e t  Ané. 19ûû, c. 
1805. 

60 Douglas. la souillure .... p. 37. 

61 Pierre Smith. .I Bantoue. Religion et li?-thes m. daos D c t i w r e  des m\iholon . . ies et des religions des socidt6s 
traditionnelles et du monde a n t i a .  \'ves Bonnefoy. c. 122. Georges Laclavére dorme une liste de 365 noms de  tribus 
(ethnies) qui couvrent sculemcnt Ic territoire congolais (Congo. ex-Zaïre - Voir annexe). Il souligne que .I les tnbus 
zaïroises n'ont encore lait l'objet ni d'un dénombrement systématique ni. par conséquent. d'une délimitation 
terriioriafc rigoureuse qui eussent pu, avec le complément d e  l'enquête ethnographique. permettre d c  repérer avec 
prkision les t r h  nombreuses unités culturetles 1.. Georges L.aclav&re. &~Iasdc la &publigue du 7m. Paris. Éditions 
Jeune Afrique. f 978. pp. 28-29. Dans cette section de Bantous. il est toutefois possible qu'on puisse faire allusion 3 
un autre  pu^ dans un bui dc rendre la pende plus claire. 



Ces peuples parient plusieurs langues qui sont proches les unes atix autres. 

Chez tous les peuples de I'Antiquite, on trouve en vigueur des prescriptions qui sont eu rapport 

avec le mana, le tabou. le tot6misme. les esprits, les dieux et les mythes62. Ces termes 

complexes, mana. tabou, magie et totem sont en relation avec l'existence et les actions des 

espnts b>63. En ce qui concerne les esprits, les Bantous croient B l'existence et aux actions de 

ceux-ci. II y a les espnts des vivants et les esprits des morts. Chaque famille a ses ancêtres 

auxquels ses membres rendent bien un culte en cas de  besoin. Les Bantous croient aussi à 

l'existence d'un dieu suprême, créateur du monde. Tout ce que nous venons de décrire est mis 

en action dans les mythes. 

A travers toutes ces croyances décrites précédemment, le bantou recherche la tranquillité de la 

vie. À cet effet. il rend un culte aux espnts (vivants o u  morts). pas nécessairement dans le souci 

de les glorifier, mais plutôt d'apaiser leurs rancunes et leur amertume qui peuvent lui nuire. II 

cherche aussi à gagner leur bienveillance protectrice contre d'autres agents malfaisants. Dans 

cette recherche de sécurité ou de protection, la divination joue un grand rôle qui aboutira aux 

divers rites de purification. Ces rites de purification sont aussi présents dans les différentes 

circonstances (naissance, rites de passage, mort ...). 

Ces pratiques lustrales communes consistent à éliminer la souillure. cause de mal. Ces 

impuretés sont causées soit par une mpture du tabou, soit par les manoeuvres d'un magicien 

(sorcier). Ce maléfice est toujours écarté par une purification. Ces pratiques étaient employées 

chez la plupart des peuples anciens. Elles étaient pratiquées surtout pendant les cérémonies qui 

avaient trait, entre autres événements, à la naissance o u  à la mort. Les ablutions et les 

immersions font partie des rites dans la plupart des traditions. La méthode la plus répandue, 

dira Cazeneuve, c'est celle qu'on pourrait qualifier d'archétypique, c'est le lavage du  corps o u  

d'une partie du corps au moyen de l'eau a64. II était bien connu que rien n'amenait l'individu à 

62 Smith. dans son article sur la religion et les rn)rhes des Bantous. conclura que les Bantous = sont à la fois les plus 
prorondémeni marqués par la dimension historique et les plus riches en traditions orales m. Smith. a Bantoue 
Religion ... D. c. 124. 

. . 63 Saurai. Histoire des relipions . ... p. 3 1.  Pour les Ndembu. te dieu suprême a créé Ies premiers hommes Samuntu na 
,+runumu. .\lunrrc. signifiant un homme et une femme. le préfixe *Sam signifie Q (père) et "MW de (mère). 

64 Cazencuve. Souillure et pureté B. daas SouiIIure .... p. 1 15. 



confondre la purification par l'eau et le seul fait de se laver ou de se nettoyer par l'eau. Les rites 

de purification se font d'une façon bien distincte par rapport au  simple bain ou lavage. 

Certains auteurs décrivent ces rituels qui exigent l'usage d'un liquide. Dans son ouvrage, 

Gustave welter6' montre l'importance que le peuple primitif a donnée au sang. L'importance et 

la signification profonde données au sang se retrouvent dans toutes les cultures. Disons 

généralement que plusieurs moyens étaient utilisés pour se débarrasser du mal, mais le plus 

connu était la lustration, c'est-à-dire la purification par l'eau, le sang ou l'huile. Ces liquides 

permettaient à l'homme affligé d'être libéré, d'être purifi6. Ces notions sont présentes chez tous 

les peuples primitifs. 

La plupart des pratiques que nous avons mentionnées précédemment sont bien connues et sont 

en usage chez les peuples sans écriture. Mais il est difficile de démontrer à quelle période ces 

pratiques ont vu le jour chez ces peuples-1à"6. Les rites de purification sont multiples et 

comportent l'emploi d'un liquide. 

. . .  65 Gustave \i'elter. b s  c r o \ . v ~ n m r i i v e s  et leurs survivances. Paris. Librairie Armand Colin. lm. pp. 117-157 

66 Durant la période de nos enquêtes sur les pratiques lustrales ndembtc. les réponses ayant trait a u .  questions relatives 3 
l'onginc des rites sont multiples. variées et parfois controversées. Sous rapporlons ici i'originc d'un rite de passagc 
appelé nudkando .I circoncision m. L'origine de nurkanda se trouve dans un récit à tcndance plutôt rn>thiquc. On dit 
qu'une femme travaillant dans son jardin. avait laissé son fils jouer dans l'herbe. Ce dernier se Messa par hasard au 
sexe : l'herbe lui avait coupé une penic de son pdpuce. \'oyant cela. Ics hommes décidèrent d'isoler le garçon pour lui 
a p p n e r  dc soins appropriés en enlevant aussi la panic restante du prepucc qui était cou@ à moitit! par l'herbe. 
Constatani la bclle forme du sexe de cc parson après la cicatrisation de la plaie; les hommes adoptèrent d&orniais la 
circoncision commc rite de passage fondamental pour tout homme ndembu en y incorporant plusieurs cérkmonies 
comportant. entre autres choses. l'usage des liquides. \'ictor Turner raconte aussi cc m>ihe : \'ictor Tunier. J h c  Forest 
of Svmbols. AswcLs of S&rnbu Ritual. Sew York. Comell University Press. 1%7. pp. 152-153. 



Conclusion 

Nous venons d'examiner les différentes pratiques du Proche-Orient ancien auxquelles nous 

avons ajouté les pratiques lustrales de peuples sans écriture. En effet, nous avons 

sommairement analysé des pratiques égyptiennes, mésopotamiennes, hebwques, grecques ainsi 

que la conception des peuples sans écriture. Nous avons en fin de compte trouvé que ces 

pratiques sont vivantes e t  universelles, malgré les divergences qui peuvent être déceldes dans 

une étude appropriée. 

Les pages précédentes montrent que dans toutes les cultures nous rencontrons les notions du pur 

et d'impur. Toutes les cultures ont recherché la pureté et craint l'impureté. Les rites de 

purification, nous l'avons souligné à plusieurs reprises, sont la seule façon d'éliminer les 

souillures. Les lustrations purificatrices s'imposent à quiconque a contracté une impureté. 

Celle-ci est enlevée soit par le bain soit par les aspersions de sang. Les lustrations sont en 

pratiques chez la plupart des peuples anciens. 

Notre souci majeur était ici de retracer l'origine de ces concepts. Nous avons pu constater qu'il 

n'était pas facile de donner une réponse satisfaisante à cette préoccupation. Déjà jagu6' s'est 

heurté à la même difficulté en voulant faire une évolution des notions de souillure et de pureté. 

~ o u l i n i e r ~ '  s'est aussi trouvé dans une impasse : Il semble donc que nous ayons affaire à des 

notions primitives et générales. Mais pouvons-nous préciser davantage? m. Dans un même ordre 

d'idées. ~ o u ~ l a s ~ ~  dit : u On ignore quand sont apparues les notions de pureté et d'impureté 

dans les sociétés sans écriture. Sans doute paraissent-elles, à leurs membres, éternelles et 

immuables. [...] On peut supposer que la même impulsion qui les fait naître - et qui vise à 

imposer l'ordre - les modifie et les enrichit sans cesse ». Nous arrivons aux mêmes conclusions 

imprécises selon lesquelles les origines des pratiques lustrales remontent à une époque lointaine. 

Comme nous allons le voir, ces questions relatives à l'origine de pratiques lustrales ne sont pas 

non plus perceptibles dans les écrits bibliques. Les auteurs bibliques ne présentent que les 

pratiques lustrales, c'est-à-dire l'usage d'un liquide dans les rites de purification. 

67 Jagu, - Souillure ... D. p. 39. 

68 lloulinier. Dur et l'imnur .... p. 13. 

69 Douglas. J3c la souiUurc .... p. 26. 



DEUXIÈME PARTIE 

LES LUSTRATIONS D'EAU 

Introduction sur les lustrations d'eau 

D a n s  cette d e u x i è m e  partie de notre travail. nous allons analyser  t o u s  les tex tes  relatifs à I'emploi 

de I'eau dans les écrits bibliques. L'eau, a- en hébreu et u h p  dans la LXX, est mentionnée 

dans la Bible sous plusieurs aspects1. Le m o t  03 eau >, revient près de 580 fois dans la Bible 

hébraïque (ubop - 76 fois dans le N.T.). Dans chaque cul ture ,  la présence d'une source d'eau 

est absolument  essent iel le  pour la contu in i té  de l'existence'. Il n'y a pas d e  vie sans eau. L'eau 

l a v e  en  d i s so lvan t  les taches.  C e t t e  p rop r i é t é  réelle de I'eau explique son usage dans la 

purif icat ion.  Ce l iquide ,  moyen de propre té  physique, joue un grand rôle dans les rites de 

I Philippe Rqmond présente les divers aspects de l'eau dans son écrit : Philippe Re>mond. L'eau. sa vie et sa 
sjnnificaiion dans . v  1 .ancien - Tcsamcn 1. Leiden. E. 1. Brill. 19-9, pp. 1-244. Sous pouvons citer également quelques 
articles dc Dictionnaires et Vccabulaires bibliques où ce sujet est développd : B. IV. Anderson, * \Vater m. dans 
Inicmretcr's Dictionan of the Bible. Tome I\'. Sen- York, .-lbingdon Press. c. €K&810; Henri knhardt. eau *. dam 
hctionnaire Enctrloddiaue de la Bible. Tome 1. .l\lcsandre \Vestphal, Yalence, Imprimeries Réunies. 1932. c.  
3 10-3 11  : Xavier Léon-Dufour ct autres. V o c a b u r e  Bibliaue Paris. Les Éditions du Cerf, 1970. c. 303-309 et 
3lichael .A. Grisanti. = o * ~  * (mayim). dans sew Intcmational Dictionan of Old testa me^! T h l o m  & Ex-. 
Volume 2, \Vilkm A. \'an Gemercn, Slichigaa Grands Rapids. Zonôenan Publishing House. 1997. pp. 929-933. 

2 Grisanti. = m g  = (ma>im). dans S e IV Inicrnational Dictionan of Old T e w e n t  T h l o n \ .  .... p. 929. L'imponmc & 
ce liquide est soulignée dans plusieurs écrits. entre autres dans Yocabulaire Ribliaug : a L'eau est d'abord sourcc et 
puissance de vie : sans elle la terre n'est qu'un déseri an&. pays de la faim ci de la soif. où les hommes et bêtes s o ~ t  
voués à la mort m. Uon-Mour et autres. \ ' m a b u r e  .... c. 303. 



purification. Marc ~ i r a r d ~  souligne que u la pureté de I'eau, sur le plan matériel. explique son 

lien essentiel avec toute propreté extCrieure a. C'est la raison pour laquelle elle est prise comme 

un symbole de la pureté morale dans certains passages bibliques. L'eau est fréquement citée 

comme moyen de purification. 

La lustration, c'est-à-dire la purification par un liquide, est un sujet vaste et complexe. Notre 

intérêt ne se limite qu'à l'usage de I'eau dans les lustrations ordinaires et purificatrices. A 

travers toute la Bible, la lustration d'eau revient plus souvent dans le Pentateuque que dans les 

autres écrits. La grande partie des lustrations d'eau dans le Nouveau Testament concerne le 

baptême d'eau. L'eau est en usage dans le rite baptismal pour sa valeur purificatrice. La 
lustration purificatrice consiste à se débarrasser de la souillure, le péché, en vue d'être pur, de 

\.ivre dans cet état de Les lustrations d'eau, ordinaires ou purificatrices, sont prises en 

5 cenaines circonstances dans un sens métaphorique p u r  décrire les purifications intérieures-. 

Les lustrations ordinaires et purificatrices sont exprimées par des termes particuliers. La Bible 

hébraique emploie la racine yn? se baigner, se laver ~b pour le bain du corps, le lavage de 

certains membres du corps et le nettoyage de différentes choses. La racine m? laver u est 

utilisée pour le lavage des vêtements. La LXX traduit ces verbes par A o w o  se baigner, se 

3 Xlarc Girard I R S  s!.rnbc~Ies Qans la Bible. Paris. Ccrf. 1991. p. 239. Girard poursuit en disant que = l'intuition 
s! mboliquc. ellc. va sc scn-ir dr cc tmir de l'eau réelle pour reconstituer le mystère d'une purification beaucoup p l u  
profonde et imperceptible. celle qui l i b h  l'intérieur de I'hommc de ses taches invisibles. en particulier de ses 
souillures morales [...] *. Girard. on. ci!.. p. 239. Il distingue Qalement trois sortes d'eau : l'eau ernprisonnt!e 
(océan. mer. lac, mare. piscine. puits. citerne. jarre), l'eau semi-libre (fleuve. rivière. toncnt. canal) et l'wu libre 
(source. fonLaine). Cette eau possède quatre propriCtés de base : I'eau fait vivre. dissout (côté négatif - humidité. cote 
positif - comme dissolvant par excellence des taches et de la salcté). éteint le feu et fait mourir. Girard, PD. cit.. pp. 
234-236. 

4 Le Pentateuque se préoccupe plus & la pureté légaie ou pureté rituelle. La pureté Idgale constitue &j8 en soi la pureté 
morale. Qmnt à l'aspect moral. Mme Shannon E Fanell écrit : a ... La Bible présente un Dicu qui -&de un - .  caractère moral et qui  est source d'obligations morales B. Shannon E Fanell, L'antbopologie m. dans Dciionnaire 
dc Théolonie Fondamenialg. R e d  Latourellc. Paris. Cerf. 1992. c. 35. Cbez les proph&ies. les prescriptions lepales 
concernant la recherche de la pureté par la purification au  moyen d'un liquide sont prises dans un sens métapboriqurr. 
IR Souveau Testament qui fait usage de ces métaphorps ne tient compte que de la puretC morale (la pwetd du  cocur) qui 
consiste à se purifier du pécM au moyen d'un liquide. Sous n'avons aucune prétention de  relever tous les versets 
relatifs à la pureté (le moi "pur") dans la deusi;ieme partie d e  la Bible. Sous nous limiterons il ceux qui font allusion 
d'une f q o n  directe ou indirecte à l'usage & l'eau. du sang ou de l'huilc. 

5 .A propos du synbolisme de l'eau. Girard écrit : Cettc eau qmbolise la purification de Iliommc tout entier. tant 
interieur qu'extérieur: elle agit comme dissolvant des tares c u  des souillures visibles et  surtout invisibles V .  Girard. 
OD. cit.. p. 243. 



laver, laver u pour le bain du corps, vmu a laver r pour le lavage des pieds ou des mains et 

nLuvo « laver » pour le nettoyage des vêtements. Dans le cadre des lustrations purificatrices, 

en plus des racines nommées ci-haut, l'acte est exprimé par la racine IDV a purifier, se purifier » 

et la racine « Ôter le péché m. La LXX manque d'homogénéité dans la traduction de ces 

verbes, elle les traduit g&&alernent par ua0apil;o (ra0aipo) n purifier m et par le verbe 

ayvicco purifier m. Ces deux racines igy et N V ~  sont presque synonymes et reviennent sous 

toutes leurs formes verbales et nominales près de 203 fois et 618 fois dans la Bible hébraïque. 

On se purifie parfois par le fait de se baigner (yn* OU de laver (-2) ses habits ou encore par Ie 

fait d'asperger de I'eau. Dans ce dernier cas, la Bible hbbraïque comporte d'autres racines pour 

exprimer ces lustrations d'eau. Le verbe ;ig M faire jaillir », pavtrcco dans la LXX, est employé 

entre autres cas, pour l'aspersion de Iéau d'expiation (nxpn g). La Bible bebraïque utilise la 

racine ; i~ << faire jaillir, asperger » ou N asperger » pour l'aspersion de I'eau lustrale (xi! w ) .  

D'autre part, les mêmes actions de lavage et de bain sont exprimées par les racines 7pYj « rincer. 

net toyer  D et << plonger m que les Septante rendent respectivement par !es verbes & K - K ? ~ < w  

effacer en lavant, laver » et $ami<w (fiantw) (4 plonger, baptiser B. La racine « laver » 

est rare; elle ne se rencontre que 4 fois contre, sauf erreur ou omission, la racine yn? près de 77 

fois. et la racine 077 près de 54 fois dans la Bible hébraïque. Le Nouveau Testament utilise à 

maintes reprises les verbes fhmi<tu et rarement houo « se baigner n pour la lustration d'eau. 

En nous attachant à la lecture des écrits bibliques, nous avons été d'emblée frappé par l'emploi 

de ce liquide, I'eau, dans les pratiques lustrales6. Par cette étude des textes, nous nous 

proposons d'analyser tous les versets ayant trait à l'usage de l'eau. Le parcours de ces divers 

versets sera la base de l'interprétation qui va suivre. Et tout au long de cette deuxième partie 

seront examinés les points suivants : les lustrations ordinaires, les lustrations purificatrices, 

l'usage métaphorique du bain (A.T.), les usages de I'eau dans le N.T. et le baptême d'eau. 

6 Les pratiques lustrales (l'emploi de I'eau, du sang ou & l'huile) sont communes cbez la plupart des peuples. L'eau joue 
également un grand rôle dans les rites de purification cbez les Ndonbu. I I  s'agit soit d'une aspersion soit d'un bain. 
Dans d'autres cas. on mêle A I'eau ordinaire (dc pluie ou de rivieres) cenaines feuilles ou écorces de plantes qui ont une 
venu purificatrice. Cest bien connu que rien n'amène l'homme ndembu à prêter une confusioo entre la purification par 
I'eau. et le seul fait de se laver ou de nette>-er avec de l'eau. D'unc façon générale Gaston Bachelard consacre quelques 
passages de son livre en insistant sur cene distinction entre se purifier par I'eau (pureté) et nettoyer (propreté). 
Gaston Bachelard. ceau et les rtves, Paris. Librairie José Coni. 1W2. pp. 181-203. 



LES LUSTRATIONS ORDINAIRES 

Ce deuxième chapitre comporte quatre sous-titres qui sont : le lavement des pieds, les divers 

soins (du visage. des mains et du corps), la toilette nuptiale et l'abstention des soins de toilette. 

Ces lustrations ordinaires d'eau sont mentionnées pour la plupart dans les textes du livre de la 

Genèse. Les autres cas de lustrations sont relatés dans les autres livres historiques (hg. Ru, 

Sam. Rs ---1 que ta Bible hébraïque qualifie de "Prophètes antérieurs". par opposition aux 

"Prophètes postérieurs" (Is, Jer. Ez et les douze petits prophètes) m7. Certaines ktudes montrent 

que le contenu de Genèse provient de sources yahviste, élohiste et sacerdotale, datées 

respectivement de 9ième, 8ième et 6ième siècles avant Jésus Christ. Ces documents ont été 

présentés en corps organisé à l'aide de traditions antérieures. Les contenus des autres livres 

historiques sont de 6ième-Sième siècles avant Jésus Christ. La description de la toilette nuptiale 

n'est rapportée que plus tard par le prophète Éz~chiel (587 avant J.-C.). Toutefois. le récit de 

Ruth fait une présentation analogue à l'usage de la toilene nuptiale (3ième siècle avant J.-C.). 

L'Ancien Testament mentionne les Iustrations ordinaires en rapport avec la propreté physique. 

Dans cet usage. comme nous allons le voir, les textes massorétiques emploient la racine y n l  se 

baigner, laver » pour exprimer cette toilette. Le lavage de membres du corps, comme le bain du 

7 la F3  l e .  Émile Ost'. M s .  Lm Éditions du Seuil. 1973. p. 491. 



corps, est exprimé par la même racine yn?. La U X  traduit cette racine par v m  u laver » pour 

le lavage des mains ou des pieds, et Louo a se baigner rn pour le bain du corps. La racine '('2 

revient sous toutes ses formes nominales et verbales près de f7 fois, dont 69 fois au cp18. 

2.1 Le lavement des pieds 

Les Saintes Écritures mentionnent l'usage ordinaire de laver les pieds après une longue marche à 

pieds nus. La marche dans ces endroits couverts par un sol desséché, sablonneux, et 

poussiéreux exigeait souvent un lavage des pieds. Ainsi, donner de l'eau à un visiteur pour 

qu'il se lave les pieds est un premier signe de l'hospitalité. Pour Albert Clamer, ce geste est 

rendu « a un voyageur aux pieds fatigués et souillés par la poussière du chemin D. et « un peu 

d'eau pour une ablution est ce que son hôte peut lui offnr de plus utile et agréable B'. Les écrits 

bibliques renferment plusieurs cas où cet usage est mis en pratique. 

Abraham invite ses hôtes à rester pour qu'on leur apporte un peu d'eau pour qu'ils se lavent les 

pieds (Gn 18.4). 11 s'agit ici d'une « attention qu'on ne manque pas d'avoir en Orient pour celui 

qu i  revient d'un voyage >>'O. Cette scène de l'hospitalité offerte par Abraham aux trois 

voyageurs est présente dans d'autres récits. Lot ordonne aux deux anges de passer la nuit et de 

laver leurs pieds (Gn 19.2). Laban, frère de Rébecca, après avoir donné de la paille et du 

fourrage aux chameaux. donne de l'eau au serviteur d'Abraham et aux gens qui étaient avec lui 

(Gn 2432). L'intendant égyptien de la maison de Joseph, donna de l'eau aux frères d e  Joseph 

pour qu'ils se lavent les pieds1 ' (Gn 43.24). Cette bonne réception réservée aux hôtes est 

surtout une pratique de la vie nomade au désert. Elle est encore journalière en 0rient12. Dans 

tous ces cas de l'usage ordinaire de la lustration, la Bible hébraïque utilise la racine y'?. 

8 Dans ces exercices de compmgc. nous nous servons de la Concordance hébraïque : T h e ' s  Hehrew and 
Chaldcc Conca-c o f  the Old Te-. London. Samuel Badster and Sons. Limited 1963. 

9 La Sainte Bible .Genèse. Esde, Tome 1, Albert Clamer. Paris. Letouzey et An& 1953. p. 282. Pour Slartens. 
I'hospitaIitd. qui ici. est associée au fait & donner de I'cau à un visitcur pour laver les pieds. est une expression dc ta . . foi en Dieu (1s 58.7). Martens, ynl D (rhs). dans ..., Vol. 3. p. 1048. 

10 la Sainic Bible .... Tomc 1. Clamer. .... p. 282. 

1 1 La îmduction Ndembu. emploie I'esprcssion rmji aweleshi v d u  yuwu a l'eau pour laver leurs pi& m. 

1 3 La Sainie i3ible. la Cinèse. avec Commentaire. H.J. Crelier. Paris. Lerhielleus. 1901. p. 199. 



Le livre de Juges rapporte le signe d'bospitalité du vieillard de Guibéa à l'égard du Lévite 

dTEphriim. Juges 19-21 dit : ._ o;??h> wrwr  ... ... ils se lavèrent les pieds ... M. Dès l'en* 

des hôtes dans la maison, le vieillard donne aux visiteurs de l'eau pour se laver les pieds et aux 

ânes du fourrage. A propos de ce geste d'hospitalité, Albert clarned3 Ccrit : u Le vieillard 

exerce selon sa promesse tous les devoirs de I'hospitalit6. donnant le fourrage aux bêtes et 

recevant ses hôtes d'un soir selon toutes les règles de la politesse orientale P. Le lavement des 

pieds qui est en pratique panni ce peuple d'Orient est l'une des premiiires choses essentielles qui 

marquent l'hospitalité. 

Dans un autre texte. le roi David. qui << ne songe d'abord qu'a sauver les apparences *'", incite 

Une à passer la nuit dans sa maison en lui demandant d'aller chez soi et de se laver les pieds. il 

lui  dit : << Descends à ta maison et lave-toi les pieds m (2 Sam 1 1.8). Bien qu'Urie rentre d'un 

voyage, i l  n'a malheureusement pas accompli cette « première et nécessaire précaution après un 

voyage en sandales m I r>.  Quant à André Caquot, l'expression de ce passage de Samuel n'a pas 

un rapport avec le lavement des pieds dû aux poussières du voyage; il  s'agit plutôt « d'une 

manière de signifier le commerce charnel >> '". Nous pensons que les deux faits. le lavement des 

pieds ou le rapport sexuel, peuvent être envisagés. 

Selon un usage courant, le serviteur doit laver les pieds de son maître. C'est la réponse 

quTAbigaïl donne au roi David quand ce dernier la demande en mariage. Nous lisons en 1 

Samuel 25.41 : << ... voici que ta servante est comme une esclave, pour laver les pieds des 

serviteurs du Seigneur m. Encore une fois, il s'agit d'un geste d'humilité où Abigaïl se déclare 

prête à rendre les humbles senrices aux serviteurs de David DI'. Dans chacun de tous ces cas 

cités plus haut. ce geste d'hospitalité. le lavement des pieds, est exprimé par la même racine y n l  

<< laver >>. 

13 b Sainte Bible, J o s u é  - I w  - Ruth - R Q ~ .  Tome III. .Albert Clamer. Pans. Leiouzej- et And, 1P19. p. 283. 

14 Ia Sainte Biblc .... Tome III .  Clamer. ..., p. 503. 

15 la Biblc. Ost!.. .... p. 617. 

1 6 .André Caquot et Philippe De Rokn. livres & S m ,  Genevc, Labor ci Fides. 1954 .  p. 472. 

17 M.. p. 594. 



2.2 Les divers soins (du visage, des maias et du corps) 

En Genèse 433 1, Joseph lave son visage des larmes causées par les Cmotions de se retrouver 

avec son frère Benjamin, né de la même mère. II se lave le visage pour que ses frères ne 

puissent apercevoir toute trace de ses lamies. Ce verset 31 dit : ... US! 3 iqq y'?!] a: Et s'étant 

lavé le visage, il sortit ... ». Le verbe usité est .(TIF> au qal impf. 3ième pers. m.s de .(T- a se 

laver B, vtnzo dans la LXX. La racine est employée p u r  le lavage du visage. 

2 Rois 3.1 1 décrit le lavement des mains. Ce texte dit : i;-ijx T-* ov P$?-v@ ... « qui versait 

I'eau sur les mains d'Élie ... m. C'est la seule fois où le verbe ?y? verser * est employé en 

rapport avec l'usage ordinaire de lustration d'eau. Élisde verse de l'eau sur les mains du 

prophète Élie. II s'agit probablement de l'emploi de l'eau dans un contexte hygiénique; laver 

peut-être les mains avant de prendre un repas. Le texte ne donne pas de détail sur ce versement 

d'eau. Nous venons de le voir plus haut que le serviteur doit laver les pieds de son maître. Ici. 

Élisée est au service d'Élie ( 1  Rs 19.21). 11 verse de l'eau sur les mains d'Élie. W. D. Davies 

voit un aspect hygiénique pour ce lavement aussi bien que le lavement de mains de Matthieu 

15.2'8. La Bible hébraïque emploie une même racine pour le lavage des mains et le bain. 

Pour les textes qui suivent, i l  s'agit maintenant du bain du corpslg. C'est dans le récit bien 

connu de "Moïse sauvé des eaux" que nous voyons le mobile qui pousse la fille de Pharaon à se 

rendre au fleuve IUilto. Exode 2.5 dit : ... Wy1-5y >yin?? ~ O ? ~ J Q  7781 La fille de Pharaon 

descendit pour se baigner au fleuve. ... ». L'auteur utilise le verbe '(n7> au qal id. Constr. de 

. . 
18 \I'. D. mvies et Dailc C. .&llison. Cntiçal and on thc &xml am- f i ,  Saint Slaithcw. 

1-01. II .  Edinburgh. Clark. 1988. p. 521. 

19 h plus de soins du corps. l'Ancien Testament parle de netto>.age des véternents dans un langage rdiaphorique. Sous 
rencontrons la racine laver D pour la premihe fois dans le passage relatif B la bénédiction de Jacob à ses fils. 
Cene forme verbale est utilisée dans la péricope qui concerne Juda en Genèse 49. Ce teste de Ge& 49.1 1 dit : rn3 ... 
nnio ~ m q - o p i  im-$ 1ya œ ... dans le vin il nettoie son habii. et dans le sang des raisins son manteau m. La verbe o ; ~  

n t  au pi. pf. 3 iém pers. ms. de q .I nettoyer. laver m. x h w v  a laver. netto>er = (pour les habits) dans la W. ic i .  
il est employé dans un langage métaphorique pour montrer la manière dont le territoire de Juda sera béni en vignes. 
Pour Crelier. les vignes produiront tant de vin. qu'on p u n a  s'en semir I, comme on ferait de l'eau p u r  laver les 
habits. Crelier voit epalcment l'image de la bénédiction dans cette métaphore. b Sainte Bible .... Crelier, .... p. 
H 7 .  

20  Chez les Ndembic. wmme pour la ptupan des groupes ethniques en Afrique. les gens de milieut rumu. se baignent 
fréquemmeni au fleuve. à la riviere ou aux ruisseau\. Dans ceriains milieux. les endroits de bain du corps sont bien 
spécifiés pour les hommes et pour les femmes. 



.(m se baigner B. Xouw dans la LXX. Bien que le texte ne le précise pas, nous pensons qu'il 

doit s'agir d'un bain du corps, comme il est habituel de le faire dans certains milieux. 

Le soin corporel est une adcessité pour chaque être humain. 2 Sarnuel 1 1.2-5 parle du bain que 

prend Bethsabée. la femme d'Urie le Hittite. Le verset 2, qui relate le bain ordinaire, fait usage 

de la racine a se baigner, se laver m, houo r laver B dans la Septante. Bethsabée se baigne 

probablement à l'extérieur. Le texte ne précise pas si c'est un bain du corps ou un lavement de 

quelques membres. Pour l'un ou l'autre, la Bible hébraïque utilise une même racine (y'-$ 

Le passage de 1 Rois 2238 concerne le bain de prostituées dans la piscine de Samarie. Ce 

verset dit : .- u ~ l  n m ?  ... << ... les prostituées s'y baignèrent ... B. La tacine yn(Cil se baigner, 

se laver a, houw dans la LXX exprime le bain des prostiniées. Pour l'Abbé clai?', le verbe 

ym << doit avoir la même signification que dans Ex. 11,s. L'auteur veut peut-être faire remarquer 

que le sang d'Achab non-seulement fut léché par les chiens, mais fut aussi en contact avec des 

créatures tout aussi impures u. A propos de ce bain d'eau. l'auteur ne donne pas d'amples 

explications sur cette lustration. Selon 0 s t g 2 ,  le bain des prostituées, amené par le voisinage 

des chiens. entendus dans le sens de "prostituées" (Deut 23.19; Ap 22-15)? est une 

invraisemblance de taille m. Le texte de 1 Rois 2238 n'est pas du tout clair. 

2.3 La toilette nu~tiale 

Le récit de Ruth 3 3  met en évidence les exigences par lesquelles une femme doit se soumettre 

avant de rencontrer son amant. Le texte de Ruth 3 3  traite de la lustration ordinaire. II faut 

souligner qu'aucun passage biblique ne nous parle de la lustration purificatrice23 avant le 

manage, excepté l'usage mbtaphorique d'Éséchie1 16.9. 

- -  - 

21 JA Sainie Bible. les - li v resdes . R 0's 1 - a  v eç Ç .ihim. Clair. Paris. P. Leihielleu.. 1897. pp. 376377. 

32 La Biblç. Osiy, ..., p. 705. 

23 Albert Soued fait allusion à la purification par immersion dans Ic m?g amas d'eau m. Toute femme. aprés ses régles 
et avant la drémonie de mariage. aussi bien toute personne tendue impure doit se purifier dans le m3n. .Coucd 
souligne que a le miqneh n'étant pas un bain ordinaire. on y enire a propre rn physiquement. avec l'intention de se 
purifier et pour cela. on doit être totalement immergé. [...] m. Albcn Soued. Les S v m W s  dans la Bible. Paris. 
Jaques Grancher. 1W3. pp. 307-309. Ce mot o?g-;n?p - amas d 'au *. nous allons le rencontrer en Lévitique. 1 1.36. 



En Ruth 33, Naomi ordonne à sa belle-fille Ruth de prendre tous les soins corporels d'une 

bonne toilette. Le texte de Ruth 3.3 dit : ... l'y fnwv gv!  ~ ? p !  « Lave-toi donc, 

parfume-toi, mets sur toi ton manteau ... B. Cette recommandation de Naomi est pareille aux 

préparatifs qu'observe une jeune fille avant le mariage. La Bible Mbrai'que emploie le verbe 

au qal pf. 2ième pers. f.s. de ml a se laver, se baigner * + conj. pour exprimer un bain 

complet. La U X  traduit ce verbe rn? u se laver, se baigner u par hovw. Nous parlerons plus 

loin du verbem oindre >P. L'ordre est bien suivi de fait dans ce verset de Ruth, c'est-à-dire 

que le bain précède l'onction d'huile. C'est après le bain et l'onction que Ruth met un 

man teau2-'. 

Ruth, une veuve, va bénéficier du droit de rachat de Booz qui la prend en mariage en vue de 

maintenir le nom du défunt. C'est dans cette circontance que Ruth observe la recommandation 

de sa belle-mère Naomi, en faisant cette toilette soignde >p2', en  se lavant pour peut-être 

paraître belle à Booz. Cette description se rapporte bien aussi à celle d'Ézéchiel 16.9. qui traite 

d'une jeune fille qui se purifie pour l'homme qu'elle va épouser. 

2.4 L'abstention des soins de toilette 

Les soins du corps sont supprimés au moment du deuil. Ordinairement lors d'un deuil ou d'une 

pénitence, les vêtements ne sont pas lavés; la toilette est de même prohibée. On porte une tenue 

désordonnée (Est 4.1-3). Le premier exemple d'une pénitence est celui de Meri baal. 2 Samuel 

l9.2Sb dit : ... 13 KS 1m3-ft! ... a ... il n'avait pas nettoyé ses habits ... m. L'auteur emploie 

le verbe us? au pi. pf. 3ième pers. m.s. de ta racine -2 « laver », précédée d'une négation pour 

exprimer ce non-lavage de vêtements. 11 est probable que Meribaal s'est abstenu également du 

bain du corps, bien que le texte ne le dise pas. 

Caquot ajoute certaines remarques sur la traduction de cette expression 192;: ; i yy  se faire les 

pieds du verset 25 de 2 Samuel 19. Il écrit : L'expression hébraique i95n r i w ~  « se faire les 

24 Martens fait remarquer que le bain fait partie & soins naturels de la bcauid (Cant 5.12 ...) et de préparatifs arani de 
rencontrer son amant (Cani 4.2. 53; Ru 33). Slanens. yni (rhs). dans ';ew InternatLonal D- .... \*ol. 3 .  
p. 1099. 

S 5 b  &%inte Bible .... Clamer. Tomc iII,  .... p. 320. 



pieds n est sans doute bien interpr6tde par la WU(, suivie par Gersonide: se tailler les ongles 

des orteils, comme on dit parfois se faire la moustache m2% Le Targum et la Vulgate 

comprennent a se laver les pieds m. Ces ajouts de la LXX pour rendre l'expression hébraïque 

iQ?l ayy << se faire les pieds w compdhensible, importent peu pour nous; ce qui nous inténsse, 

c'est d'examiner la pratique lustrale qui est supprimée au moment du  deuil : u vêtements non 

lavés ». Le texte lui-même n'est pas très clair quant à cette expression. Mais il est probable 

qu'il puisse s'agir de lavement des pieds. 

Meribaal. à cause d'un profond regret, n'a pas nettoyé ses habits jusqu'au jour oh le roi David 

est rentré en paix après la guerre contre Absalom. son fils. A propos de ce verset, clamer2' 

écrit : n II avait porté le deuil depuis le premier jour de l'exil de David, ntgligeant sa personne et 

ses vêtements B. Meribaal a bien observe cette règle générale de rester dans un 6tat de saleté au 

moment d'une pénitence. ~ a ~ u o s '  fait le même commentaire sur ce verset 25 : Selon 25b 

Méfiboshet se serait soumis à des pratiques de deuil - ongles et moustaches non taillés, 

vêtements non lavés - qui semblent constituer des preuves objectives de sa fidélité au roi m. 

L'observation de l'abstention des soins de toilette fait bien partie des pratiques de deuil. 

Cependant. David se baigne dès l'annonce de la mort de son fils: il se parfume et change 

d'habits. II n'observe pas la règle générale de rester en état de deuil, c'est-à-dire de s'abstenir de 

tous les soins de toilette. Il est dit en 2 Samuel 12.20 : ... y'??] yw?g O?! ! w David alors 

se releva de terre. se baigna. ... W .  La racine '('1 se baigner W ,  traduite par houw << laver >, 

dans la LXX se retrouve dans ce verset 20. David prend tous les soins d'une bonne toilette et ne 

trouve peut-être pas du tout nécessaire d'observer cette tradition. Nous aurons bien l'occasion 

de revenir sur ce comportement du roi David. 

26 Caquot el Robert. go. cit.. p. 559. 

27 Ia Sainte Bible, CIamer. Tome III.  .... p. 537. 

28 Caquot et R o b .  OD. cit.. p. 559. 



Conclusion 

L'eau, ce liquide essentiel à la vie de l'être humain, est employée de diverses façons. La 

Septante rend le mot hébreu a- « eau u par uâop u eau m. Notre intérêt a ét6 porté ici sur la 

lustration d'eau, c'est-à-dire l'usage d'un liquide dans les pratiques courantes. L'eau est utilisée 

comme moyen de propreté physique A travers tous les âges. Nous avons retrace en détail 

['emploi de l'eau dans la lustration ordinaire. 

Nous venons de voir que la lustration ordinaire est exprimée par des termes particuliers. La 

Bible hébraïque emploie habituellement la racine yn? se baigner, laver » pour le bain du corps 

et le lavage de certains membres du corps. La racine -2 << laver, nettoyer >> est utilisée pour le 

lavage des vêtements. La LXX traduit ces verbes par houo << se baigner, se laver » pour le bain 

du corps. vcmo << laver » pour le lavage des pieds ou des mains et d u v o  << laver u pour le 

nettoyage des vêtements. 

Nous avons rencontré les lustrations ordinaires à propos du lavement des pieds, des soins d u  

corps et de la toilette nuptiale. Donner de I'eau pour laver les pieds est le premier devoir de 

l'hospitalité à accorder à son hôte. Outre les soins du corps, entre autres chez Ruth, Bethsabée 

et David. aucun texte ne rapporte la toilette nuptiale de manière explicite, si ce n'est l'usage 

métaphorique que relate le prophète Ézéchiel. Dans ce texte d'J%chiel 16.9, Yahvé s'engage à 

apporter à sa fiançée tous les soins nécessaires, parmi lesquels le bain du corps dans I'eau. Ces 

soins du  corps pratiqués au moyen de I'eau sont supprimés au moment du deuil ou d'une 

pénitence. 



CHAPITRE III 

LES LUSTRATIONS PURIFICATRICES 

Les lustrations purificatrices effectuées au moyen de t'eau sont en grande partie décrites dans Ie 

Pentateuque. En effet, pour la plupart de commentateurs, les documents yahviste (Sème siècle 

avant Jésus Christ), élohiste (800-750). le Deutéronomiste (avant 622), ainsi que le Code 

sacerdotal (6ième - 5ième siècles avant Jésus Christ), entrent dans la constitution de ce grand 

ensemble du Pentateuque, bien qu'il existe de grandes confusions dans l'analyse du 

Pentateuque. 

Outre le récit des eaux du déluge composé à L'aide de sources yahviste et sacerdotale, la Genèse 

présente aussi quelques autres cos épars relatifs aux lustrations purificatrices d'eau. L'Exode 

mentionne également certaines recommandations relatives aux ablutions, Dans l'ensemble du 

Pentateuque, les lustrations purificatrices d'eau reviement fréquemment dans le livre de 

Lévitique que dans les autres écrits. Le Lévitique, par son contexte, appartient tout entier au 

Code sacerdotal ' . Ces prescriptions rituelles renferment de coutumes archaïques. La plupar< de 

commentateurs s'accordent à souligner que la compilation de ces textes. difficiles à dater, s'est 

1 La wnsiddrdtion générale est penchde vers les pr5tres4crivains qui. durant l'Exil ont recueilli et rassemblé les 
contenus archaïques et les rites réccnts. René Péter-Contesse soulipc que la "loi de saintetd" de k v  17-26 M pournit 
êtrc préc~iliquc. antérieure à &&hiel qui semble s'y référer. Ru conire les lois sacrificielles laissent entrevoir une 
situation qui a 4vold par rappon à Ez JO-18 [...] b. Quant à la datation. il écrit : a Il est extrêmement dificile dc 
déterminer les dates îant dc la rédaction des diverses couches priocipalcs que de la fédaction finale du Lévitique [...1 a. 
Rcné Pdter-Contesse. uvi t iaw 1 - 16. Co- de 1 Ancien Tes- t - 1. Genhc. Labor et Fides. 1993. p. 23. 



effectuée à la fin du 6ième siècle avant Jésus Christ. Dans le livre de  Nombres, quatrième livre 

des cinq qui constituent le Pentateuque, les lustrations d'eau sont relatives à la purification de 

lévites et aux prescriptions concernant la purification de I'impureté causée par les cadavres 

humains. Le Deutéronome, appartenant au document deutéronomique, contient au chapitre 21 

un rituel, qui semble être la survivance d'antiques coutumes, bien avant Moïse, reprises et 

transformées par la religion yahviste2. 

II y aura également à examiner les récits en rapport avec l'usage de  I'eau, mentionnés dans les 

autres livres historiques (« documents officiels et traditions plus ou moins anciennes réunis et 

commentés pour la plus grande part avant 587; additions et retouches au temps de l'Exil et sans 

doute après »13. et dans le livre d'Ézéchiel (593 - 571 avant Jésus Christ). Ézéchiel reprend les 

prescriptions de la purification de l'impureté causée par les cadavres humains. 

Pour ce qui nous concerne, nous ne voulons pas nous étendre sur cette question complexe de la 

datation et de la composition de livres. Nous avons voulu, néanmoins, et d'une fason brève. 

essayer de montrer la chronologie de textes. Celle-ci n'est pas nécessairement indispensable à la 

compréhension des récits relatés dans les écrits bibliques. 

Nous allons exposer dans ce chapitre tes lustrations purificatrices relatives à la purification par 

les eaux du déluge. les diverses ablutions. le lavage des habits, le bain et le nettoyage des 

vêtements, le bain de Naamân et les lustrations dues à l'impureté d'un cadavre. Pour exprimer 

ces lustrations, mis à pan l'exposé des eaux du déluge, la Bible hébraïque emploie les racines 

suivantes : 7-y << (se) purifier >>, w g  M Ôter le péché », H faire jaillir », 771 « asperger », a p  

.c tremper », 7py « rincer », y'-! << se baigner » et m? <c nettoyer, laver m. La LXX traduit 

respectivement ces racines par i t a û a p i < ~  purifier n, ayvico n purifier par I'eau m. pantQo 

asperger », rcpoqeo « répandre », f b m i & ~  « plonger r, E K - K ~ X ~  laver n, b u w  se 

baigner >> et x h u v ~  laver les linges m. 

2 Picrre Buiset Jacques Leclercq.-. Paris. J .  Gabalda et Cie. Éditeurs. 1963. p. 1-47. 

3 la Biblc. Émile Osiy. Pans. Les Éditions du Seuil. 1973. p. 25%. 



3.1 Les eaux du délune 

Le livre de Genèse qui décrit le commencement de toutes choses n'omet pas cette notion de la 

purfication par I'eau. Nous trouvons dans les chapitres 6 9  de la Genèse, la grande purification 

opérée par Dieu lui-même. Cette section combine deux récits parallèles : un récit Yahviste » et 

un récit <C Sacerdotal r'. Ces deux rCcits s'entremêlent. Cela n'est pas notre objet principal. Ce 

qui  nous intéresse, c'est d'examiner la purification faite au moyen de I'eau. 

Yahvé purifie la terre avec de l'eau. La purification a lieu à cause de la perversité des hommes. 

L'annonce de la destruction de toute chair ainsi que de la terre est relatée en Genèse 6.13. La 

cause de cette destruction est décrite de la manière suivante, nous citons : 4< .-. car la terre est 

remplie de violence devant ma face ... » (Gn 6.13). Tout ce qui est sous la terre est détruit à 

cause de la violence on? (n.m.s.). La Bible hébraïque n'a pas dans ce verset 13 de Genèse 6 le 

mot >a péché >> ni les autres expressions désignant le péché. Elle emploie plutôt les termes 

on' n@n n est remplie de la violence P dans ce texte de Genèse 6.13 (ne% -qal pf. 3ième pers. 

f.s. de H* « être rempli »). 

Le passage de Genèse 6.17 décrit les événements o ù  la terre est purifiée par Les eaux du déluge. 

I l  est dit : ... ~Ln-33  nn@ y?~q->y o?n > o ~ 3 - n ~  w7n T!?;! ml << Et moi, voici que je vais faire 

venir le déluge des eaux sur la terre pour détruire toute chair ... W .  Cette expression 3isn~-ne 

D% <« le déluge des eaux5 w revient en Genèse 7.6. Quant à hm- a n les eaux du déluge m. ces 

mots se répètent en Genèse 7.7 et 7.10. En Genèse 9.15, les eaux ne seront plus un déluge 

destiné à détruire toute chair. 

Le terne >qm déluge », u a t a ~ h v o p o ~  dans la Septante, est employé aussi en Genèse 9.1 1, 

9.28, 10.1. 1032, 11.10. Le mot 4e déluge m vient de la racine %a, qui signifie * couler 

abondamment m. Selon Gordon J. wenham6, ce mot << déluge r est un terme technique utilisé 

seulement dans ce déluge de Noé (Gn 6-1 1 et Ps 29.10). Clamer. souligne aussi que le terme 

4 Ces chapitres combinent deus sources : Rdcit yahviste. 6. 5%: 7. 1-5.7-10. 12. I6b. 17. 22-23; 8. 2b3a 612. 13b. 
20-22 ... ; et Ic rdcit sacerdotal. 6. 9-22; 7. 6. 1 1. 13-1 6,  18-21. 24; 8. 1 -a. 3b-5. 13a 14-19; 9. 1 - 17 ... 

5 L'e\pression est traduite dans la Bible Ndtwz6u. intitulée >futa& wa Srambi par dibaji dameji . .I catastrophe d'eau m. 

6 Gordon J.  \\'enham. U'ord RiblicaJ Corn-. 1-01. 1. Grnesis 1 - 15. Texas. \Yard Books. 1987. p. 174. 



le déluge rn est employé avec l'article dans ce verset 17, r car il s'agit d'un ddluge unique 

7 en son genre; [... j. Ce déluge va anéantir de dessous les cieux toute chair [...] M . 

La durée du déluge8 fut de quarante jours (Gn 7.17). Le verset 12 donne une précision 

supplémentaire, quarante jours et quarante nuits. Yahvé utilise les eaux de pluie pour purifier le 

monde : ..-~IID-~ O@T Et ce fut la pluie sur la terre... » (Ga 7.12). 11 va alors par les 

eaux détruire sous le ciel toute chair qui a en elle souffle de vie, selon ce pi. inf. Constr. : nn@ 

« pour détruire >> (Gn 6.17). 

Yahvé détruit la terre par les eaux; Noé et sa famille ont la vie sauve dans cette catastrophe. Noé 

trouve grâce aux yeux de Yahvé, car il est un homme juste et parfait. Ils sont épargnés, lui. sa 

femme. ses trois fils, ses trois belles-filles et le couple de chaque espèce d'animal. Selon Ostyg. 

le mot hébraïque que nous traduisons par u le déluge », est d'origine babylonienne et 

signifie l'inondation réservée à ce cataclysme'0. Le dkluge. qui parait être une grande 

purification opérée par Dieu lui-même pour purifier ce monde perverse, épargne le seul juste 

Noé et les siens par le fait de l'alliance que Dieu établira avec lui; [...) D' '. C'est la première 

fois que se rencontre le mot nvq « alliance ». Le theme du ddluge. s'il n'est pas universel, mais 

i l  est très largement répandu ' '. 

7 La Sainte Biblc. Gedse-Ewdc. Alben Clamer. Torne 1. Paris. Letouze} et An&. 1953. p. 187. 

8 J. \'erme!len souligne 6-galement que a les IsraClites n'ont pas inventé l'histoire du déluge : c'esi un motif qu'ils ont 
rcsu des peuples voisins W .  J. \'enne>-len. n. BlecrwescIles, Centrc d ' ~ u d e s  
Thbologiques et Pasionles. 199û. p. 135. Ir deluge babylonien est encore plus court. ne dure que si\ jours et six 
nuits. La Sainte Rible .... Clamer. Tome I ,  .... p. 183. Les narraiions babyloniennes du déluge présentent des 
ressemblances remarquables avec le récit de la Bible. Cependant. le récit biblique surpasse le récit babylonien par son 
esprit relipicus et moral. iie récit biblique. tout comme le récit babylonien. puise au meme héritage. Mais le r6c1t 
biblique ne dépend plus du rki t  bab~lonien. Cette source commune est a le souvenir d'une ou de ptusieun inondations 
désastreuses de la vallk du Tigre et de I'Euphrate. que la tradition avait grossies au. dimensions d'un cataclysme 
universel m. 11 faut aussi dire que le déluge de Soé est un palrimoine culturel et rcligieu~ de l'Ancien Orienl La Bible 
n'a fait que reprendre cette tradition populaire. Bible de J h s a l e m . .  R- Ik Vau.. h s .  Les Éditions du 
Cerf. 1951. p. 57. 

9 la Rible. Osty. .... p. 47. 

10 Ici. Yahvé détruit le monde par les eau.; cependant. en Genèse 19.24, Yahvé fera pleuvoir sur Sdome  et sur 
Gomorrhe du soufre et du feu pour opérer la destnictioo de ces lieux à ause de la mécbanccté des hommes. 

1 1 La Sainte Bible .... Clamer. Tome 1. .... p. 1237. 

1 2 lfarc Girard. J x s  Svmholes la Bible. Montréal. Les Éditions Bellarmin. 199 1. p. 242. 



Cet événement de la purification du monde faite à cause du péché, marquera le nouveau départ 

de l'humanité. En parlant du déluge, ~ i ra rd"  souligne que l'eau sert communément comme 

symbole de régénération cosmique [...]. II prélude immanquablement à un nouveau départ ». 

Ce déluge, qui est un 6v6nement isole que Dieu s'engage à ne plus répéter, se présente alors 

comme un début d'un nouveau monde. L'eau utilisée ici comme agent de purification, sen 

kgalement tant dans les iustrations profanes que dans les diverses ablutions. 

3.2 Les diverses ablutions 

11 s'agit ici des lustrations faites en rapport avec le lavement des mains et des pieds, des choses 

saintes. des victimes dans les sacrifices, et de différents objets. Dans cette section, il doit s'agir 

en grande partie de la purification des objets en rapport avec le culte. Nous allons y insérer le 

lavage de quelques éléments disparates. Pour ces lavages, la Bible hébraïque fait fréquemment 

usage de la racine y n l < <  laver, nettoyer m. On trouve aussi dans ce sens la racine ~pyj  << rincer, 

nettoyer. laver » pour les vases. D'autre part. la même action est exprimée également par le 

verbe pn « laver, nettoyer ». La LXX traduit respectivement ces racines par v~i'tcw «. laver . 
~ic-rhusw K laver, nettoyer w et d w v o  K laver. nettoyer m. La traduction de la LXX n'est pas 

uniforme dans chaque cas. 

3.2.1 Le lavement des mains et des pieds 

Les passages d'Exode 30.17-21, et 4030-32 donnent des précisions sur les lustrations d'eau en 

ce q u i  concerne le lavage des mains et des pieds. Exode 30.18 et 19 disent : o y  riqy pm! ... 
o;?,h>-n~1 o;?,y-nK +qn v7.i jiqx um) ... tu y mettras de l'eau dont Aaron et ses fils se 

laveront les mains et les pieds ». II y a dans tous ces versets la racine y'? laver », vtmw dans 

la LXX. 

Aaron et ses fils doivent se laver les mains et les pieds avec de l'eau contenue dans le bassin de 

1 3 Girard. j,es Svmboles . --. p. 242. La notion du déluge n'est pas absente chez les N d d r c .  quoique perçut: 

diff6rcrnmcnt. i~ m>lhc d e n b u  ncontc un déluge qui s'était produii au lac Dilolo. pr6s d'ailleurs de la rivière d'où 
découle le nom Ndembu. Les eaux enploutireni tout un village. Plusieurs phhomènes mysiérieux sont racontés au 
sujet dc cc lac. La tradition orale nous fournit encore aujourd'hui ces infonnaiions. 51. Fauconnet faii allusion 3 ce  
mythe ndembu sur la formation du lac Dilolo (en Angola Afrique Centrale). 51. Fauconnet, Sl~lhologies de l'Afrique 
noire 1.. dans ,\l\~holanic C i h ? r a l ~  Félix Guirand, Paris. Librairie Larousse. lm. c. 430. 



bronze avant d'entrer dans la Tente de la Rencontre et de s'approcher de l'autel pour le service 

de Yahvé, de peur de mourir. La racine y'? est répétée 4 fois dans ces versets 17-2 1 du chapitre 

30 d'Exode. Ce rituel restera un décret perpétuel pour Aaron et sa descendance, de génbration 

en génération. Les versets 30-32 du chapitre 40 d'Exode sont une reprise des versets 17-21 

d'Exode 30. 0sty14 voit qu'il s'agit pour Exode 29.4 d'un bain complet destiné à conférer la 

pureté rituelle, tandis que les passages d'Exode 30.19-21 et 4030-32 font ailusion aux ablutions 

ordinaires. Pour Frank ~ i c h a e l i ' ~ ,  M l'idée de purification par des ablutions corporelles 

accomplies par les prêtres, avant et après le service, était bien dans la ligne des croyances et des 

rites cultuels anciens B. Après ces lustrations d'eau, le prêtre revêt des vêtements spéciaux pour 

la circonstance. 

La cuve d'eau servant aux ablutions des prêtres n'est pas omise dans la construction de la 

Maison de Yahvé par le roi Salomon, fils du roi David. Le texte concernant ces lustrations est 

en 2 Chroniques 4.6. I l  est dit : ia O~IZ~:, ;ignT oy~!  ... a ... et la Mer pour les lavages des 

prêtres b,. L'action de la purification dans ce texte de 2 Chroniques 4.6 est exprimée par le verbe 

<< laver W .  Ce verbe ;rrpl? est a u  qal i d .  Constr. de la racine '('7 laver » ( v L ~ o ) .  

La mer d'airain ( 1  Rs 7.23-26) est un réservoir d'eau de lustration pour les prêtres. Ce grand 

bassin, écrit Clair, est appelé mer, à cause de sa capacité, ou plutôt à cause de la quantité d'eau 

qu'il pouvait contenir m l 6 .  Ce vaste réservoir correspond à la cuve d'airain du Tabernacle et sert 

aux ablutions des prêtres (Ex 30.11-21). Aucune précision n'est donnée sur 

l'approvisionnement en eau de ce vaste bassin fabriqué plus tard par Salomon en remplacement 

de la cuve d'airain de Moïse. 

3.2.2 Le lavage des victimes et des choses saintes 

Dans le rituel des sacrifices. quelques membres des victimes sont lavés dans l'eau. Nous 

rapportons ici un passage relatif à ce lavage : 0-3 yn?? t q p  WI;?! a Et l'intestin et les jambes, 

14 la Rihle. Osty. ..., p. 200. Exodc U). 12 comporte la racine y r q  laver m. hiw dans la L . K .  II est probable quc Ic 
icxlc d'Emdc 43.12 fasse allusion au bain du corps. mais il n'y a aucune pr6cision dans cc lextc. 

15 Frank Xlichaeli. Le livre de LE\*. Seuchatel, Ddachaux ct Siestlé. 1974. p. 265. 

16 Ia Sainte Bible. les livres des Rois. avec C o m t a i r e s .  Clair. Paris. P. Lethiclleun. 1897, p. 224. 



il les lavera dans l'eau, ... » (Lev 1.9). On trouve dans ce verset la racine yn> a laver que la 

LXX rend par d u v w  laver M. L'offrant égorge lui-même la victime, l'écorche, la dépèce et 

lave l'intestin et les jambes dans l'eau avant l'accomplissement de l'holocauste. Dans terrains 

autres textes, l'égorgement est réservé aux prêtres (2 Chr 29.22-24) ou aux lévites (Ez 44.11,2 

Chr 35.6). 

Les bassins servant aux ablutions des choses sont aussi mentionnés dans la construction de la 

Maison par Salomon, fils de David. 2 Chroniques 4.6 dit : -q o g  nyn9 ... ;13yx o?li*> wp ! 

... 07 In,?? ;.ipm ;.im « 11 fit dix bassins, ... pour les lavages : on y nettoyait ce qui servait aux 

holocaustes, ... m. L'action de la purirication est exprimée par les verbes - et yn? ac laver ». 

Le verbe sn?: est au hi. impf. 3ième pers. m.s. de « laver, nettoyer » que la LXX traduit par 

d-i ivw. C'est la première fois que nous rencontrons la racine pm en rapport avec la lustration. 

Cette racine, sauf erreur, ne revient que quatre fois dans la Bible hébraique. 

1 I est question de dix bassins de bronze placés cinq à droite et cinq à gauche, destinés à purifier 

les objets nécessaires aux holocaustes. Le chroniste indique la destination, mais omet la 

description des bases de ces bassins. Le livre des Rois décrit les dimensions. Les cuves 

reposent sur des socles mobiles ( 1 Rs 7.27-39) et servent au lavage de la chair des victimes. 

~ l a i r "  fait un commentaire sur le déroulement : r Pour pouvoir laver les morceaux de la 

victime, sans descendre, les bassins devaient donc être placés de manière à atteindre le 

marchepied, et en même temps faciles à transporter, soit pour les remplir d'eau. soit pour les 

vider ». En ce qui concerne l'alimentation de l'eau dans les bassins, il est peu probable que 

l'eau qui leur était destinée fût puisée dans la mer d'airain; on roulait sans doute ces bassins 

jusqu'à une prise d'eau disposée ... pl8.  Cette eau était utilisée pour les lavages de choses 

saintes. 

Ézéchiel 4-43 donne un détail sur les vues du prophète en rapport avec l'avenir d'Israël. 

17 la Sainte Bible .... Clair. .... p. 226. 2 Chroniques 4.1 1 cite ntpynci * les coupes à aspersion = sans donner un détail 
sur leur usage ( 1 Rs î.50). Clair pense qu'il ne s'agir pas des coupes où étaient placées les lampes du chandelier. Ex.. 
.SU'. 33. mais pluiôt des vases plus grands destinés à un autrc usage. peut-être 3 contenir de l'huile m. E s i l  question 
de l'huik sainte pour l'onction de prêtres '? Le lexie ne donne aucune précision à ce propos. 

1 8 Henri Lesêtre. a hier d'airain m. dans Diftioanaire. Tome III. F. \'igourou.. Paris. htouzey et .a&. 1903. 
c. 987. 



h 5 A k l  fait allusion à la purification de I'holocauste en 4038. 11 fait une pdsentation du temple 

dans laquelle il désigne le lieu destiné à laver I'hoiocauste au verset 38 du chapitre 40 : 

npc-n? in-?? u ... c'est là qu'on nettoyait l'holocauste r. C'est le troisième emploi de la 

racine nn en rapport avec la purification de l'holocauste. Tout ce qui est pour l'holocauste se 

nettoie dans ce lieu là. Ézéchiel fait sans aucun doute allusion il Lévitique 1 -9 (LW 1.13) qui 

traite de lavage des entrailles et des jambes des animaux offerts en holocauste. 

3.2.3 Le lavage de dinérents objets 

Le texte de Lévitique 6.21-22 parle du lavage d'un vase de bronze dans le cas où la victime 

offerte pour le péché est cuite dans ce récipient. Nous lisons en Lévitique 6.21 : nvrq 32??-0r;! 

a!ns ~ V W !  ~ 1 i 3 q  ;iSe « ... mais si elle est cuite dans un vase de bronze, il sera récuré et rincé 

dans I'eau ». La lustration d'eau est exprimée par le verbe IVW! au pu- pf. 3ième pers. m.s. de 

7py a rincer ». La Septante traduit ce verbe ~ V W  par EK-K~U<W « effacer en lavant, laver >b. Lx 

verbe q ~ y  évoque l'idée d'employer de l'eau avec force, en d'autres mots : rincer. tirer la 

chasse d'eau, récurer ( 1  Rs 22.38; Ez 13.1 1, 16.9; Ps 32.7). Le vase de terre, de substance 

poreuse. doit-être brisé. car il ne peut pas être totalement purifié et il est facilement remplaçable. 

Mais le vase de bois, rare et de valeur, peut être rincé à I'eau et réutilisé1 '. 

Lévitique 15.12 traite de la contamination des récipients touchés par l'homme atteint 

d'écoulement. Si l'objet touché est un vase de terre, il sera brisé. Si c'est un vase de bois, on le 

lavera dans 1 'eau comme dans le cas précédent. En Lévitique 15.12, la Bible hébraïque emploie 

la même racine qpw que la LXX rend cette fois-ci par v ~ m o  « laver B. Le vase contaminé de 

l'impureté doit être lavé dans I'eau pour retrouver la pureté. La recommandation est la même 

que dans le cas où le cadavre d'un reptile tombe dans un ustensile ( l e v  1 1.32-33). 

Dans ces prescriptions relatives à la purification de l'impureté causée par les reptiles (ylyi-), si le 

cadavre de cet animal tombe dans un récipient d'eau, celle-ci devient impure. Et tout ce que cette 

eau touche devient à son tour impur. Le vase d'argile de substance poreuse doit être brisé (Lw 

19 JmRiblc. Osty. .... p. 2U). Jacob Siilgrom trouve qu'il y a ici wi cas d'ambiguïté. Dun &é. l'objet qui touche la 
chair esi sanctifié. et de l'autre côté. l'objet est traité comme impur. Sous allons revenir sur cet aspect du wnlact de - .  l'objet avec la sainteté. Jacob Milprom. Anchor Bible. Iaviticus 1-16. A Sew T w o n  wïth Iniroduction and 
Commcniary, Sew York. Riubleday, 1991. p. 405. 



11 33) et le vase de bronze, récuré et rincé à grande eau (Lev 6.21). Mais les sources ou les 

citernes où il y a une o?g -ap~  a accumulation d'eau, amas d'eau rn ne peuvent pas devenir 

impures par un cadavre de reptile (Lev 1136). 

Le lavage de récipients par I'eau est encore en usage dans la section comprise entre les versets 29 

à 38 de Lévitique 1 1. II s'agit spécialement de huit espèces d'animaux de la cat6gorie de reptiles 

totalement proscrite de l'alimentation. Mais cette interdiction n'est pas dite d'une manière 

explicite. Les huit espèces rendent impur en touchant leurs morts. Ces animaux sont appeles les 

reptiles ou les pullulants (y>y>) par certaines traductions. Il est dit qu'ils sont immondes (Lev 

1 1.41 et 42)". L'impureté semble être sévère en ce sens que tout ce qui touche à leur cadavre 

est impur : ustensile de bois, habit, peau, sac, tout ustensile semant à un usage quelconque et 

les semences. 

Les objets ménagers cités ci-dessus sont rendus impurs par les reptiles. Ces objets ménagers 

doivent passer à I'eau pour retrouver la pureté. Nous lisons en Lévitique 1 1.32~ : qi7 0 1 ~ 3  ... 

7 q ~ 1 3 7 ~ 7 - 7 y  NQV! « ... On le passera à l'eau et il sera impur jusqu'au soir, et il sera pur B. Le 

verbe N J V  au ho. impf. 3ième pers. m.s. de ~ i a  « passer, entrer, venir w ,  est seulement 

employé en rapport avec I'eau dans ce verset 32 du chapitre 1 1. L'expression x7v 0!93 passer 

à 1 'eau » se rencontre ici pour exprimer l'action de purifier ces ustensiles souillés par les reptiles. 

En 1 Rois 2238, l'eau est utilisée pour laver le char souillé par le sang d'un mort. Ce passage 

concerne le lavage du char souillé par le sang du roi d'Israël. Le roi Achab meurt, frappé de 

l'arc tiré au hasard par un homme. On l'ensevelit à Samarie. 1 Rois 22.38 dit : 3 2 y - q  W W ! ~  

-.- liln-w nJ?q >y u< On lava le char à la piscine de Samarie, ... W .  La racine ~ p y  « laver » 

exprime ce lavage du char. La Septante rend la racine T V ~  par v m o  laver m. Selon 

20 hlilgrom fait aussi une anal>se sur ces deus termes. Pour lui. la distinction entre eux vient clairement de  la 
. . 

description du chapitre sur l'impur et  le pur ( i e v  11.47). hfilgrom. T T. p. 6651. Les 
versets 41 et 42. aussi bien que les versets 10-12 et 23 de Lévitique 11. emploient le mot immondc. 
abomination B au lieu de wv a impur m. Ce terme 7 3 ~  se rencontre. entre autres passages. en Lev 7.21. 2023. 1s 
66.17, Ez 8.10. La version Ndembu W u i t  ce terme par ushimunu au lieu & amujilu (impur. saleté. souillure) comme 
aux versets précddents. Le verbe kushimana est la plupart de temps utilisé pour parler de  choses aûominablcs 
(l'inceste ...). On dirait : nashinami .a il a fait un acte abominable D. r emplo i  & ce mot y* a immonde au lieu 4 
nav impur D montre-t-il la gravité de cette impureté? Pdier-Contessc pense que .I les emplois paralleles de yaw et 
xnv montrent qu'il n'y a pas de diff6rence fondamentale de sens entre les deux mots. dans ce contexte m. 

Pbter-Contessc. OD. rit.. p. 1s). 



Clame? ', u C'est la piscine où furent IavCs le char et les amies du roi. Les chiens Iéchèrmt alors 

le sang. accomplissant, mais en partie seulement. la sentence d'Élie B. Le verset ne donne pas 

d'amples explications à ce sujet. Le sang d'Achab est non seulement souillé par les chiens. 

mais aussi par les femmes impures. Le char souilld par ce sang doit être lavé dans I'eau de la 

piscine. 

3.3 Le lavane des habits 

Nous relevons ici les textes qui ne Concernent uniquement que le nettoyage des habits. Le texte 

de Evitique 6.19-20 parle du lavage de l'habit taché par le sang de la victime offerte pour le 

péché. La victime expiatoire appartient au prêtre qui l'a offerte, et ih ce titre, il a le droit de la 

consommer. Si le sang de la victime touche un habit, celui-ci doit être nettoyé (m?) à l'eau dans 

un lieu saint (Lev 6.20). Seule la place tachée doit être lavée. Pourquoi ce lavage est-il exigé 

ici? Le début de ce verset 20 ordonne de sanctifier (@?) tout ce qui en touchera la chair. Est-il 

question dans ce verset de la contagion du sacré (Ex 2937,30.29) ? Comment concilier ce texte 

de Lévitique 6.2@21 et celui d'Agée 2.1s 13 qui parle de la non-contagion du sacré ? 

Toutefois, Péter-Contesse affirme que le but de ce lavage n'est pas u essentiellement de nettoyer 

un habit taché de sang, ce qui pourrait se faire n'importe où, mais surtout de désacraliser I'babit 

sanctifié par le sang de la victime. d'où l'exigence d'un lieu saint pour ce faire N". La tache du 

sang sur l'habit ( L w  6.20-21) doit être lavée avec de l'eau dans ce lieu saint. Car, il va de 

même du vase (Lev 6-21), qu i  « ayant sen4 à la cuisson de la viande est aussi atteinte » de 

sainteté: [...] P ' ~ .  Péter-Contesse donne une argumentation qui justifie ici la contagion du sacré. 

Le chapitre 11 de Lévitique traite &galement de lavage d'habits dans le cas du transport ou de la 

consommation de cadavre d'animaux. Ce chapitre donne un détail sur les animaux purs et 

impurs. L'impureté causde par les bêtes mortes ne disparaît que par le lavage avec de I'eau. Les 

2 1 L a i n l e  Bible .... Tome III.  Clamer. .... p. 6%. 

23 m. Il  en est de même du vase dc bronze (Lev. 6. 21). Ce verset 21 compone également le verbe 5 7 ~ .  qui en 
Akkadien maragrr. signifie purifier B.  Baruch -4. Levine. The JPS Torah lm-iticus. Philadelphia. The 
Jewish Publication Society. 1989. p.40 



versets 24-28 de Levitique I I  d6crivent le contact avec les cadavres d'animaux24. Quiconque y 

touche est rendu impur jusqu'au soir. Le verset 27 concerne les animaux qui marchent sur la 

plante des pieds, c'est-%dire qui sont dépourvus de  sabots. Quiconque touche leurs cadavres 

est rendu également impur jusqu'au soir. Les versets 24b et  2% ne parlent que de l'impureté 

causée par le contact de cadavre d'animaux sans pour autant prévoir le lavage des habits. 

L'impureté provenant d'un simple contact cesse alors d'elle-même. Car, ce « contact 

certainement conçu comme involontaire rend I'homme impur jusqu'au coucher du soleil, 

25 c'est-à-dire l'empêche de participer aux activités cultuelles » . 

Cependant, les versets 25 et 28 de Lévitique 1 1 prévoient le lavage en cas de transport : -921 

3 y g - t y  Nnp! 1m3 -21 o q a ~ n  N@- « quiconque transporte quelque chose de leur cadavre 

nettoiera ses habits, et il sera impur jusqu'au soir m. Le fait de transporter la bête morte (a-) 

exige un nettoyage (-7) d'habits ( 1 3 3 ) .  Le transport suppose un contact prolongé et volontaire. 

Cela exige une purification concrétisée par le lavage des habits au moyen de l'eau. Le premier 

lavage concerne les cadavres d'animaux décrits aux versets 1-23. Dans un tel contact volontaire. 

il semble même que la contamination soit plus sérieuse, puisque l'homme doit laver ses 

vêtements, ce qui n'est pas exigé explicitement pour celui qui a touché (involontairement) un 

cadavre »26. 

Les cadavres d'animaux purs. c'est-à-dire qui nous servent de nourriture (595 - manger 

v v . 3 9 - a ) ,  peuvent transmettre leur impureté quand ils sont morts d'accident ou de maladie. 

24 ie chapitre 1 1 commence la section dc Lévitique 11-15 qui traite du probl2me dc la purete et de l'impureté. Gordon J. 
\i'c.nharn fait la même obser\.ation du chapitre i l .  qui ouvre une nouvelle section de Lévitique. Gordon J. \\'cribarn. 
The Book of Ix~.iiicus. Wchigan. Grand Rapids. 1979. p. 161. La liste détaillée de Léviliquc 11 el ces 
renseignements sur les animaux purs et impurs reviennent aussi en  I)cutt?ronome 14. Manin Soth souligne que fc 
rappon entre ces &us cbapiircs est difficile 3 déterminer. Martin Soth. hviticus. .A Commentan, Philadelphia. The 
IYestminster Press. 1%5. p. 9 1. Levine fait une comparaison entre ces deux chapitres. Levine. b i t i c u s  ..., p. 64. 
Les raisons de cette distinction entre les animaux purs et impurs ne sont pas claires pour nous aujourd'hui. 
Séanmoins. nous nous baserons sur les faits que les textes exposent en rapport avec la lustraiion. Uvitique I l  est 
trait& sous deux angles : les animaux desrinés à I'alimentation et le contact des cadavres d'animaux impurs qui esigc 
une purification par L'eau La notion de pureté et d'impurett? est complexe. Cette complexité est constarée Cgalcment 
par Phr-Contesse. P6tcr-Contesse, OR. cit.. p. 171. Sous comprenons également avec P. Van Irnschooi. et bien 
d'autres. que la ootion de la pureté et & I'impurrtc? est universelle. Elle est certainement antérieure à la révklaiton 
mosai-que. Elle n'a en soi aucun rapport avec la morale: une action morale men^ bonne peut rendre impur 
(l'ense\.elissement d'un parent. la naissance ...). P. \'an Imscboot. -10-icn Te- ' - . Tomc II. 
Belgium. I3escld et Cie. 1956. p. 2CU et Sainte Riblc ..., Creiier. .... pp. 94-95. 



Les animaux abattus en vue de la noumnire ou des sacfices ne provoquent pas la contamination 

(Lev 7.20, 22.2-8). Le fait de transporter et de manger ces cadavres d'animaux crevés rend 

impur. Et cette impureté nécessite le nettoyage d'habits. La racine -7 est employée 

fréquemment pour le nettoyage d'habits. L'impureté causée par le toucher ne dure que jusqu'au 

soir et n'exige pas le lavage d'habit (Lev 1 139). 

Le lavage des habits est prescrit aussi pour la personne atteinte de la lèpre. Avant d'arriver à la 

purification proprement dite, le malade soupçonne5 d'avoir la lèpre. passe par plusieurs examens. 

u Le but de l'examen par le prêtre est de déterminer si le malade est pur ou impur, au point de 

vue rituel. Le prêtre peut donner trois réponses à cette question : pur, impur, incertain mt7. La 

personne atteinte d'une simple dartre, et non de la lèpre. doit laver ses vêtements lorsqu'il est 

déclaré pur, avant de réintégrer la communauté. Le texte de Lévitique 13.6 dit : i?;? -71 ... 

7 ... il nettoiera ses habits, et il sera pur ...m. Les racines usitées sont : -2 u laver >> et 

1-p Q être pur. purifier u. rendus dans la WU( par xhuvw laver u et ica0api<a a purifier >>. 

Qu'il soit incriminé ou non, l'homme suspect doit observer certains lavages suivant l'état de sa 

maladie. Ces lavages concernent les habits ou les cuirs. L'eau sert sans aucun doute pour 

opérer ces lustrations à caractère hygiénique2*. 

La teigne non répandue relatée aux versets 29-37 de ce chapitre 13, comme la dartre, exige un 

lavage d'habit au moyen de l'eau. quoique ce liquide n'y est pas cité. Avant d'être déclaré pur, 

l'homme devra nettoyer ses habits. Cependant, si la maladie se répand, malgré cet état de 

pureté. l'examen du prêtre amènera à le déclarer impur. S'il y a réellement guérison, il sera 

déclaré pur. La racine 031 n'est pas suivie de UVJ eau rn dans ce chapitre 13 de Lévitique. 

27 Péter-Contesse. PD. rit.. p. 203. 

28 Henri Lesêtre. a Upre rn dans D c i i o h r e  de la Bible. Tome II'. F. Vigoureux. Paris. Letouzey et Xné. 1903. c. 183. 
Dans cc cadre dc l'hygihe. la section comprise entre les verset 45-46 du chapitre 13 de Uvitique concerne la 
condition du leprcu.. Elle commence par décrire sa tenw et ensuite sa mise à l'écart pour kviter & souillcr le camp. 
Cet ordre de mettre b o n  du camp le lépreux pour empêcher de souiller tous ceux qui seront en contact avec lui. est 
répét6 en Sombres 5.14. .r Cest là, dira Galopin. I'originc et ta justification de l'emploi de signes divers, pour que 
tous soient avertis de sa présence et s'éloignent de lui B. Trois signes visibles sont présentés pour permettre d'év itcr 
le lépreux : vêtements déchirés. cheveux non coiff&. et  COUVeR de moustache (Ez 24.17. 27, Mich 3.7, ...). Ces 
signa. el le fait de porter Ies habits déchirés en signe de deuil ou tenw en désordre sont suivis d'un cri : HI;IV WV: ... 

... impur ! impur ! rn (Lcv 13.46). P.M. Galopin. - La situation du Iépreu. dans l'Ancien Israël W. dans ;i\sscmblécs 
du Sciencur. S" 37. Paris, Les Éditions du Cerf. 1971. pp. 4 5 4 .  



En ce qui concerne le nettoyage des vêtements et des cuirs aux versets 47-59 du chapitre 13, le 

prêtre examine les vêtements et les objets en cuir. Cet examen est suivi d'une période de 

séquestration (7 jours). S'il est positif, I'Ctoffe ou I'objet dtclaré impur est brûlé. L'examen 

négatif amène I'objet a être nettoyé ( 4 7 )  et mis en attente sept autres jours. Le troisième 

examen après le lavage. le prêtre ordonne de brûler I'objet au cas où la plaie n'a pas chmg6 

d'aspect. Après le quatrième examen si la tâche est pâle malgré le nettoyage, le prêtre peut 

éliminer seulement la partie atteinte. Toutefois, s'il y a prolifdration, le prêtre brûle par le feu 

I'objet atteint de la plaie29. 

Cependant, l'habit ou tout objet qui a et6 lavé et dont la plaie est retirée est nettoyé pour la 

seconde fois et déclaré pur. Le lavage des habits est recommandé notamment à celui qui va 

coucher ou manger dans une maison atteinte de la lèpre. Quant à ces divers nettoyages de 

Lévitique 13-53-59, nous optons pour péter- onte esse^^, qui selon lui, le lavage entre la période 

d'attente et le troisième examen du prêtre, est une mesure hygiénique, et le lavage suivi d'une 

déclaration de pureté est d'ordre rituel. La suspicion qui a poussé à mettre I'objet à l'écart est 

levé et il faut maintenant un rite pour confirmer l'utilisation de l'objet. 

Le verset 17 du chapitre 15 de Lévitique concerne la contagion non d'une personne, mais, 

semble-t-il, de la literie. L'homme qui a l'accident nocturne contamine cette impureté à la literie. 

II  s'agit dans ce verset 17 de « tout habit et toute peau », d'une couverture de peau dont une 

personne pouvait se couvrir la nuit. L'accident nocturne de Deutéronome 23. 11-12 est 

sous-entendu ici. Ces choses qui sont contaminées d'une façon directe doivent être nettoyées 

dans l'eau en Lévitique 15.17 : ... o%g . - ma) Y ? - ~ ? V  '1~2y ;I:;??-v& iiy-37! ~g->?! « Tout habit 

29 La kpre  est la maladie qui tient une place t&s importante parmi les maladies mentionnées dans la Bible. Celle-ci 
considdre certaines maladies wmmc une impur&. La Iépre (Lev 13-14) et certains phénomènes physiologîqws chez 
l'homme et la femme (Lev  15) sont causes d'impureté dans l'.Ancien Testament. Q u m  B la relation qui existe entre 
L'impureté et la maladie. 5ii-q Douglas écrit : II faudrait nkxamiwr attentivement ici les positioos respectives de la 
souillure. de l'interdit & la maladie dans les systèmes synboIiques. La relation qui les unit est univoque si la maladie 
ne peut être identifiée à la souillure. en revanche. la souillure, comme la transgression d e  I'intcrdii sont sources 
proches ou lointaines de maladie m. Mary Douglas. Be la souill-Essai sur les noUons & pl lu l ioa .  de t a b u .  Paris. 
François Maspcro. 1 9 1 .  p. IO. Chez les Ndembu, les nolions d e  souillure el & la maladie s'eniremélent en ce sens 
qu'il est difficile de faire une distinction entre ces deux notions. Dms l'Ancien Tesiament. pour éviter la coniapion. le 
malade est mis b o n  du camp. I l  esl probable qu'aprh i'échec des premiers nettoyages d'habit prescrits par le pêlre. le 
malade doit babiter bors du camp. Car quiconque vient le toucher est souillé. La vadition prétend que tout ce qui est en 
contact avec lui (objet. outils) est souillé. L'expression .I a u m i  d e  joun que durera sa plaie. il seta impur: ... w (Lev 
13.46) montre que l'impureté est liée à la maladie. 



et toute peau atteints par l'épanchement séminal seront nenoy6s dans l'eau ... m. L'impureté 

dure jusqu'au soir après ce lavage. 

3.4 Le bain et le nettovase des habits 

Le nettoyage des habits de  cette section s'effectue du moins surnultanément avec le bain du 

corps. Les recommandations sont enigdes dans le cadre de la rencontre avec la divinité, de la 

consécration des prêtres et des lévites, du service cultuel, des écoulements sexuels, de l'impureté 

causée par la lèpre et des diverses impuretés. Dans certains cas, le bain n'est pas mentionné 

d'une manière explicite. La Bible hébraïque fait presque usage de mêmes racines pour exprimer 

ces lustratioos. 

3.4.1 Pour la rencontre avec la divinité 

Au moment où Dieu l'appelle à se rendre à Béthel (Maison de Dieu), Jacob ordome à sa maison 

de se purifier. 11 ne s'agit pas, dans le livre de Genèse 35.2, d'un simple lavage, mais d'un 

changement des vêtements. Il est dit : 0 2 - n i v  W@T! q ~ ; t !  -.. « ... purifiez-vous et changez 

de vêtements ». La forme verbale de ce verset 2,919piy est au hith. impér., Sième m.p. de 7-y 

se purifier ,>. C'est la première mention de cette forme verbale dans l'Ancien Testament. La 

3 1 Bible hébraïque emploie la racine 7 3 ~  que les traducteurs rendent par « se purifier » , 

ua0api<w dans la LXX. Le texte ne dit pas la manière dont s'est faite cette purification. Mais 

il est question de se purifier de  ces dieux étrangers que Rachel avait amenés et que ses serviteurs 

pouvaient aussi avoir, étant donné qu'ils étaient des araméens3'. 

Le geste rituel de s'approcher de  Dieu (Béthel-Maison de Dieu) nécessite un état de pureté. 

Celui-ci exige en priori un bain d'eau. Le changement (verbe - w a ~ !  - hi. impér. 2ième m .p. 

de 7% « changer ») d'habits exprimé ici suppose que le bain a précédé ce rituel. Dans d'autres 

cas, i l  y a simplement un lavage d'habits, mais ce texte parle de changer d'habits. La 

- -- - - - - - 

3 1 Dans la traduction Ndembu. cette racine est traduite par le verbe mudijileki de kudijilika. = s'interdire. ne pas se 
mettre en 6tat d'impureid m. 

32 la Bible. Osty. .... p. 102. 



recommandation est dure; ils doivent mettre de bons habits. Pour  relie?^. le changement de 

vêtements a était aussi l'expression extérieure et la figure du renouvellement de l'intérieur m. 

c l a m d 4  voit cette purification dans le même sens : u Les purifications rituelles. consistant saos 

doute en ablutions, changement de vêtements, n'étaient que le symbole de la puret6 intérieure 

exigée pour paraître devant Dieu, [...] m. Le bain d'eau est vu ici comme une métaphore de la 

purification du coeur souillé par ces dieux étrangers. 

En Exode 19.10, le peuple d'Israël se purifie avant l'apparition de Yahvé à la montagne de 

Sinaï. L'ordre de purification est donné par Yahvé à Moïse. Exode 19.10 dit : .O-t~ i(?! ... 

... et qu'ils nettoient leurs vêtements >B. Le verbe xn21 employé au pi. pf. con. 3ième pers. p. 

corn. de o q  « laver m l  est utilisé conjointement avec le verbe ope?? dc et tu les sanctifieras », 

au pi. pf. con. Zième pers. m.s. de th? << sanctifier.être saint, être consacré » + suff. pron. 

3ième pers. m.p. Ces deux racines reviennent au verset 14 qui décrit l'application des 

prescriptions de Yahvé à propos de ces Iustrations consécratoires. La Septante rend ces verbes 

par ~ ) ~ v v o  a nettoyer >b et ayiato sanctifier N. Il est probable que le peuple a d û  notamment 

se baigner, même si le texte ne le dit pas. 

Cette sanctification doit être également accompagnée non seulement par le lavage des vêtements, 

mais aussi par l'abstinence de rapport sexuel : Soyez prêts dans trois jours, n'approchez pas 

d e  la femme » (Ex 19.15). ~ i c h a e l i ~ ~  distingue aussi deux rites : << Les préparatifs de 

"consécration" se rapportent à deux rites connus par ailleurs dans l'Ancien Testament: 

purification des vêtements et abstinence sexuelle m. La lustration consécratoire se concrétise par 

cette obligation de laver ses vêtements et de s'abstenir de relation sexuelle. L'usage de ces 

techniques de purification (lavage ou changement des vêtements) est très ancien par rapport à la 

loi contenue dans le livre de Lévitique. 

Crelier met l'accent sur la pureté de l'âme : « Cette sanctification consiste non seulement dans 

les purifications corporelles [...], mais encore et surtout dans la préparation de l'âme, sans la 
fl  

33 La Sainte Bibk. Crelier. .... p. 333. 

34 I a  Sainte Bible .... Tome 1. Clamer. .... p. U36. 

35 .\licbaeli. Jx: livre d'Ex .... p. 166. 



pureté de laquelle la netteté du corps et des habits serait de peu de prix devant Dieu 3 6 .  Crelier 

insiste sur la pureté intdrieure sans laquelle la puret6 extérieure n'a plus d'importance devant la 

face de Yahvé. La pureté extérieure n'est que u le signe et le symbole de la pureté intérieure 

nécessaire à quiconque devait s'approcher de la divinité r3'. Le lavage (~) /d.wo) des 

vêtements est ainsi (c un des éléments importants de cette sanctification, comportant aussi bien la 

pureté d u  corps que celle de l'âme m3'. L'apparition de Yahvé amène cette préparation qui 

aboutira à l'alliance (Ex 19.9- 10). Nous allons revenir sur l'alliance de Yahvé avec son peuple. 

3.4.2 Lors de la consécration 

Avant la consécration, les prêtres doivent prendre un bain. Le bain prescrit à Aaron et à ses fils 

est décrit en Exode 29.4 : o ? ~ a  O* q+nl! ... « ... tu les laveras avec de l'eau m. La lustration 

d'eau est exprimée par la racine y n l «  se baigner, se laver », houo dans la LXX. Le bain dont 

i I  est question ici suppose un lavage complet. Moise doit laver Aaron et ses fils, car le service 

qu'ils sont obligés d'accomplir exige une pureté complète. C'est ce qu'affirme Michaeli : « Se 

laver le corps entier à l'eau est le signe de cette pureté corporelle et rituelle. La sainteté étant la 

séparation totale d'avec ce qui constitue la vie habituelle [...]. Toute souillure morde. physique, 

rituelle doit être bannie n3'. La consécration, outre l'onction et le sacrifice. consiste dgalement à 

laver Aaron et ses fils dans I 'eau, à les vêtir des habits appropriés à leur fonction. 

En Lévitique 8.6- 15. c'est l'application d'Exode 29.4 sur la purification d'Aaron et de ses fils 

par Moïse. Le premier acte du rituel est le bain dans l'eau. Selon 0sty40, u il doit s'agir d'un 

bain complet destiné à conférer la pureté rituelle (...] Y. Pour ~ e t e r - ~ o n t e s ~ e ~ ' .  cette racine y n i  

<< laver » « n'implique pas absolument que Moïse effectue lui-même le lavage des candidats au 

36La Sainte Bi-. Crclier. .... p. 160. 

3 7 b  Sainte Bible ..., Tome 1. Clamer. .... p. 170. 

38 M. 

39 hfichaeli. Ix livre d'Ex ..., pp. 256-257. 

40 La Biblc. Ost!-. .... p. 200. 

4 1 Pércr-Conlesse, ov. ci!.. p. la. 



sacerdoce (.-.J. Ce bain est le premier élément du rituel de consécration : la purification W .  

L'expression O?- (Ex 29.4) e dons l'eau » qui suit le verbe p g q  au qal, que P6ter-Contesse 

traduit par u faire se laver, faire prendre un bain u. u n'est probablement pas tautologique, mais 

insiste sur la nécessité d'un bain plutôt que d'une simple ablution m4*. Le bain des prêtres est 

suivi de la vêture. 

Quant à la purification des lévites, en dehors du sacrifice pour le péché et l'holocauste (Nomb 

8.û- 16). elle ne comprend ni bain, ni onction ni investiture comme celle des prêtres. Elle se fait 

en trois actes : le jaillissement d'eau d'expiation. le rasage et le lavage des vêtements. 

L'aspersion et le lavage sont prescrits au verset 7 de Nombres 8 : omp? 092 rrip~n-a>! 

'17;7~3 O?,? l g  i(?? O % V ~ - > ~ - > Y  lm W>E? nNp' 3 n  og32y « Voici ce que tu leur feras pour les 

punfier : fais jaillir sur eux de I'eau d'expiation, et ils feront passer le rasoir sur tout leur corps 

et ils nettoieront leurs habits et ils seront purs N. La lustration de ce verset est à deux niveaux : 

le jaillissement d'eau d'expiation et le nettoyage d'habits. Après cela suit alors le rituel 

sacrificiel. 

Les Lévites sont alors purifiés par le fait de faire jaillir (ag) sur eux cette nNpn v n  eau 

d'expiation ». Ce verbe employé ici en Nombres 8.7 est au hi. inf. abs. ou hi. impér.. 

2ième pers- m-S. de faire jaillir ». La LXX rend ;ig par ay\-,tQo purifier par I'eau ». II 

n'est pas question d'un bain comme dans les autres rites de purification. L'eau d'expiation est le 

premier élément en usage dans cette purification. Le premier acte de la consécration, écrit 

Trochon. consiste dans la purification extérieure, qui symbolise la purification des péchés >b4-'. 

Le mot nxpn a péché >> s'associe ici au terme u eau m. ~ r o c h o n ~  écrit : a Cette eau (0%) 

tire son nom de la relation qu'elle a avec le pécht5, de même que le sacrifice offert pour 

l'expiation du péché est appelé péché D. On dit parfois : sacrifice d'expiation ou sacrifice pour 

le péché. Dans ce sens, mpn Y n  signifie a I'eau d'expiation, I'eau de purification >B. Le sens 

littéral est : I'eau pour le péché m. Cette expression m\iln -n l'eau pour le péché u ne se 

42 m. 
43 la Sainte Bible. Ixs Sombres. Trochon. Paris. P. LRthielIeux. 1895. p. 51 

41 m. 



retrouve qu'ici en Nombres 8. La LXX la traduit par u&op ~yviupou u I'eau de purification m. 

Le lavage d'habits est précédé par le rasage. Les lévites doivent par la suite laver leurs 

vêtements. L'auteur emploie le verbe qq?! au pi. pf. 3ièrne corn. p. de -2 laver *, ~ A u v w  

dans la LXX. Il y a ici une différence d'avec la consécration des prêtres en Lévitique 8.6. La 

distinction est peut-être due au fait que les avaient un costume spécial, tandis que les 

lévites doivent poner leurs propres vêtements, d'où la nécessité de purif?er leurs vêtements avant 

d'entrer en fonction. Choisis dans un peuple souillé, les Lévites ont besoin d'une purification. 

Ils doivent se retrouver dans t'dtat de purete requis d'un Israélite se tenant devant la face de 

Yahvé. C'est après cette cérémonie que les lévites sont purs (13~). 

3.4.3 Pour le service cultuel 

Dans l'accomplissement de certains rites sacrificiels, les prêtres et les autres participants du rituel 

sacrificiel sont tenus de se baigner et de laver leurs vêtements. Ces précautions sont prescrites 

dans le rituel du grand jour d'expiation, et dans la préparation et L'usage de l'eau lustrale. La 

Bible hébraïque emploie la racine ynl « se baigner, se laver » pour les soins du corps. et la 

racine WJJ laver » pour le nettoyage d'habit. 

Les versets 3-5 de Lévitique 16 indiquent les conditions qui permettaient à Aaron d'entrer une 

fois L'an pour porter le sang dans le lieu très saint. La vêture des vêtements sacrés particuliers, 

imposée pour le sacrifice, était précédée d'un bain de la chair. II est dit au verset 4 : 0-2 .-. 

oys?li iiwq-ne a... il baignera sa chair dans I'eau et il s'en vêtira m. Nous voyons dans œ 

verset 4 la racine baigner n, Aovo dans la LXX. Le bain est exigé du fait que le prêtre 

portera des habits sacrés, <( c'est-&-dire réservés exclusivement au grand prêtre dans son office 

pmiculier en pdsence de Dieu d6. II doit se presenter au nom du peuple à Yahvé. Ce bain 

d'eau << marque également la nécessité de la pureté pour celui qui devait purifier Israël m.". Le 

45 Les prêtres sont coasacr6s par i'onction de l'huile sainte (El 28.41). mais les Uvites pour les fonciions de soins de 
l'autel qui leurs sont confiées doivent ftrc simplement purifies. 

47 1a Saintc Bible . ..Tome 11. Clamer. .... p. 125. 



fait de se laver et de se revêtir des vêtements de lin, plutôt que sa tenue habituelle, est un 

symbole de pureté. 

Après le rite sacrificiel, Aaron entre dans la Tente de la Rencontre et ôte les vêtements de lin qu'il 

avait revêtus en entrant dans le lieu Saint. Avant de reprendre ses habits, un autre bain est 

recommandé à Aaron au verset 24 de ce chapitre 16 de Lévitique : oipgq o ? ~ a  i1.w-n~ '(nx 
... i w l j - n ~  af) wi~g a ... il baignera sa chair dans l'eau en un lieu saint et il se vêtira de ses 

habits W .  Le bain de ce verset pose un problème de sens. Est-il question de se dégager par ce 

bain de l'impureté ou de la sainteté ? 

Certains commentateurs comprennent par ce bain que le grand prêtre Aaron se dégage de tout ce 

qui a été en contact avec les victimes pour le péché ( m p ~ )  et avec le bouc lâché vivant dans le 

désert. Cependant, selon péter- onte esse"^. Aaron doit se baigner de peur de transmettre la 

sainteté au peuple, parce qu'il a été sanctifié par l'entrée dans le lieu très saint. Autrement dit, 

Aaron en entrant dans le lieu très saint. doit éviter de communiquer au peuple la sainteté. C'est 

la même raison qui pousse Aaron à changer de vêtements avant de procéder à ces sacrifices pour 

lui et pour le peuple4g. 

La section des versets 262û de Lévitique 16 s'achève sur la purification, par l'eau, de l'homme 

qui a conduit le bouc au désert et de celui qui a brûlé les victimes pour le péché. La purification 

consiste à nettoyer les habits et à baigner la chair dans l'eau avant de regagner le camp (v.26 et 

v.28). Ce bain est pareil à celui d'Aaron, avec la seule différence qu'Aaron doit changer ses 

habits et non les nettoyer. II n'est question, argumente péter- onte esse^^. ni au v.24, ni au 

v.26, d'un état d'impureté qui exigerait un rite de purification m. 

48 Péter-Contesse. OD. ck.. p. 258-259. 

49 Joshua Roy Poner soutient une même id&. Les vêtements ont été sanctifib par llentn$c d'Aaron dans le lieu tri% 
saint; il doit donc les retirer avant de revenir au milieu du peuple. Joshua Roy Poner. ~ v i l i c u s .  London. Cambridge 
L'niversit\. Press. 1976. p. 131. -4 propos de vêtemenis, Péter-Conlesse ajoute que les vêtements de lin blanc 
&aient certainement les vEtements liturgiques utilisés avant la création des babils de cér6monie d'Ex& 28; leur 
emploi à l'occasion du Jour du p d  perdon trahit L'origine ancierme du rituel en question m. Pow Clamer. ce costume 
moins riche e d  différent d e  celui qu'exige ordinairement sa dignité suprême Emdc B. b .Sainte Bible .... Tome II.  
Clamer. .... p. 124. 

50 Pércr-Contcsr. oo. cii.. p. 359. J. Ck Vauix donne les mêmes arguments à propos de trois personnes qui participent 
à la pdparation de l'eau. I l  dit que ces pcrsonncs doivent se désacraliser. car ils ont été cn contact avec les choses 
saintes. J. De l'aulx. Sabres. Paris. Librairie Lecoffre. 1972. p. 217. 



Au sujet de ce verset 26 qui exige le bain du corps et le nettoyage de vêtements avant de regagner 

le camp. nous optons ici pour l'opinion de ceux5' qui voient dans ce bain un dCgagemeot de 

I'impurete, contrairement au verset 24 de Uvitique 16. Le verset 24 est en rapport avec le 

contact de la sainteté d'une f a p n  directe ou indirecte. Cela est dvident du fait que celui qui est 

imprégné de cette sainteté doit s'en débarrasser pour dviter de contaminer le peuple. 

La cerémonie présidée par le prêtre pour la préparation de l'eau lusvale nécessi te aussi l'usage de 

l'eau ordinaire. Le prêtre qui y participe et celui qui a brûlé la vache doivent nettoyer leurs habits 

et baigner leur chair dans l'eau. Les versets 7 et 8 de Nombres 19 décrivent ces lustrations. La 

troisième personne qui recueille la cendre de la vache rousse nettoie seulement ses habits 

(vv.9-IO). Le texte ne parle pas du bain du corps de la troisième personne. Le bain de la 

troisième personne n'est peut-être pas mentionné du fait que cela n'est pas nécessaire puisque la 

troisième personne n'a été en contact qu'avec la cendre, une matière inerte par rapport à la vache 

vivante ou morte. Mais nous supposons qu'elle a dû aussi baigner son corps. 

Tous les trois personnages sont rendus impurs par leur participation à la cérémonie. Ils restent 

impurs jusqu'au soir après cette lustration. Car ils ont contracté une souillure en concourant à la 

préparation du moyen destiné à purifier de la souillure de la mort. II reste à poser une question : 

Comment comprendre I'impureté contractée par ces événements qui ont un caractere sacré ? 

Nous venons de voir en Lévitique 16 que I'éldment sacré transmet la sainteté à l'objet qui le 

touche et cela exige par la suite un lavage. Dans ce cas de Nombres 19.7-10, le texte est bien 

clair. Le verset 8 dit : 11 sera impur jusqu'au soir m. Le bain est ici exigé à cause de 

I'impureté que ces personnes ont encourue. 

Mis à part les autres interpr6tationsS2, nous disons avec c l a m e r  : C'est que péché et 

impureté auront passé par substitution dans la victime, tout comme au jour de l'Expiation le bouc 

est devenu impur après avoir été chargé des péchés du peuple et l'homme qui le conduit au 

5 1 Sous citons. entre autres commentateurs, Clamer : la .... Tocne II. Cluaer, .... p. 1 î 9 .  

52 Ceux qui voient ici la &%malisation et non la purification & I'impumtt5. 

53 la Sainte B i b l ~  Tome II. Clamer. .... p. 358. Quant à Lagrange. la sainiett et I'impureif. ayant toutes deux le 
. . 

cafact?xe d'un tabou. exigeraient purifications analogues. Lagrange. Jhdes  sur les c&g ons -. Paris. 
Lecoffre. 1903. pp. 140-151. 



désert se rend lui-même impur [...] m. A cause de cette impureté contractée, la personne est elle 

aussi astreinte à la purification. 

L'homme qui est impur par le fait d'un contact avec un cadavre humain est purifié par 

l'aspersion de l'eau lustrale. Il doit en outre laver ses vêtements et prendre un bain, et c'est alors 

qu'il est rétabli et déclaré pur. Celui qui fait l'aspersion nettoie ses habits et celui qui touche 

l'eau lustrale est impur jusqu'au soir (Nomb 19.21). Nous avons vu plus haut les exigences de 

cette impureté qui ne demande que le lavage des vêtements. Pour les guemers qui rentrent de la 

bataille, le texte ne prescrit, en plus de l'eau lustrale, que le lavage des babits (Nomb 31 -24). II 

est probable que les guemers devaient aussi prendre le bain du corps. Dans tous ces cas, la 

Bible hébraïque emploie les verbes ynl pour le corps, et -2 pour le nettoyage des habits. 

3.4.4 En cas des écoulements 

Le bain du corps et le nettoyage des vêtements sont également exigés des personnes atteintes 

d'un écoulement sexuel. La même précaution est prescrite à la personne qui a touché quelqu'un 

ou quelque chose d'impur. La relation sexuelle en ce moment d'impureté implique ces mêmes 

exigences pour les personnes concernées. Le chapitre 15 de Lévitique décrit ces impuretés et 

leurs purifications. 

Le simple fait de toucher à une chose impure souille. Le contact avec le lit sur lequel couche 

celui qu i  a un écoulement amène l'impureté. Le texte de Uvitique 15.5 dit : Y'?; i3?g 03.2; ..- 

~ i ~ - t y  mp; ~ ? n a  « ... il nettoiera ses habits et se baignera dans l'eau, et il sera impur jusqu'au 

soir D. Cette personne atteinte par l'impureté ne tarde pas à observer ces exigences du fait que 

l'impureté « l'empêchera de participer aux activités cultuelles de la communauté jusqu'au 

coucher du soleil nS4. C'est le premier verset du chapitre 15 de Lévitique qui parle de la force de 

Ia transmission de l'impureté. Elle affecte les personnes et les objets directement o u  

indirectement. Cette impureté du lit souillé par celui qui a un écoulement, qui est communiquée 

par la suite à celui qui touche le lit, doit être purifiée. D e  ce fait, la personne rendue impure est 

tenue de laver ses vêtements et de se baigner dans l'eau. 

54 Peter-Contesse. d.. p. 235. 11 faut noier que cetie expression (... il nettoiera ses habits dans l'eau ci baignera sa 
chair dans l 'au ...) qui espnmc la iustration d'eau h s  cette seaion des vv.4 12 revient 6 fois sur les 12 emplois de 
cetic expression du chapitre 15. Lc liquide. o?g eau est bien précisé dans cetie section ei suit le verbe y n l  se 
baigner m. Quani à la ncine yuYi * rincer m. elte es1 employée pour le lavage des mains (v.11) et du vasc dc bois ( Y .  12). 



Tout comme au verset 5 05 il est question de coucher (=y) sur le lit, le verset 6 parle de 

s'asseoir ( 2 ~ ~ ) .  II est recommandé de se purifier si par inadvertance quelqu'un s'assied sur le 

siège souillé par celui qui a un écoulement. Si c'est le cas, le lavage des vêtements et le  bain 

sont exigés. Ce contact est certainement consu comme involontaire, et rend l'homme impur 

j usqu'au coucher du soleil. Le verset 7 présente le cas d'un contact direct et non indirect comme 

les cas précédents. Cette impuret4 causée par le fait de toucher la chair exige aussi le lavage de 

vêtements et le bain. 

Cependant, le verset 8 du même chapitre 15 de  Lévitique présente un cas différent des 

précédents. C'est l'homme impur qui fait l'action. II crache sur celui qui est pur i i ; i ~ ~ ,  

littéralement « le pur m. Le texte ne donne pas la raison qui améne l'homme impur à cracher sur 

celui qui est pur. Le verbe $11 qui est au qal impf. d e  la racine 3;?2 cracher m, est aussi 

employé dans l'Ancien Testament pour exprimer un geste de  mépris, de rejet ou de moquerie 

(Nomb 12.14, Deut 25.9, Jb 7.19). Peut-être s'agit-il ici d'un geste posé par  mégarde. 

Néanmoins quel que soit le cas, I'homme pur atteint par la salive est rendu impur et doit passer 

par le lavage des habits et le bain. 

La selle sur laquelle monte celui qui a un écoulement rend aussi impur par contact (v.9). Le 

verset 10 éiargit l'espace de possibilité d'être contaminé M ... tout ce qui est sous lui ... m. Le fait 

de toucher un objet « qui est sous lui » n'exige pas le lavage d'habits e t  le  bain selon cette 

première partie du verset 10. Celui qui y touche est tout simplement impur jusqu'au soir. C'est 

le fait de transporter c i  ce qui est sous lui » qui demande un lavage des vêtements et l e  bain dans 

l'eau. Le transport suppose un contact plus prolongé que le fait de toucher seulement- 

Le verset 1 I de ce chapitre 15 de Uvitique contient une certaine ambiguïte. Qui doit nncer ses 

mains pour éviter la contagion de l'impureté ? Est-ce I'homme atteint par un écoulement ou celui 

qui est touché par le malade ? Nous pensons qu'il ne peut s'agir que du malade qui  doit se laver 

les mains avant de toucher quelqu'un. Alors si c'est le malade lui-même qui touche quelqu'un 

sans s'être au préalable lavé les mains, ce dernier est impur jusqu'au soir et astreint aux mêmes 

purifications décrites plus haut. Ainsi le fait pour le malade de se laver les mains pourra dans un 

certain cas, kviter la contagion d'impuretd sans pour autant que lui-même soit purifi&. 

L'homme guéri de  son écoulement observe ensuite la même proc4dure que celle dCcnte 



précédemment : le lavage de vêtements et le  bain de sa chair. La personne guérie de son 

écoulement ne se lavera pas dans n'importe quelle eau, mais dans l'eau vive. Cette expression 

o?n D-3 eau vive u désigne l'eau de source qui coule, par opposition à I'eau de citerne. ENe 
ne se rencontre qu'ici, 5 fois en Lévitique 14 et 1 fois en Nombres 19.17, où la c6rémonie de 

purification exige de 1 'eau vive. L'eau de citerne est sufEsante pour purifier la personne souillée 

par contact direct ou indirect avec celui qui a un écoulement maladif. Celui-ci, cependant, ne 

doit utiliser pour sa purification que de I'eau vive. u La mention de I'eau vive, dira 

Péter-Contesse, est importante ici, malgré son absence dans les principaux manuscrits de LXX: 

le recours à de l'eau de source était d'un symbolisme plus parlant que l'emploi d'eau provenant 

d'une citerne >>55. 

En Lévitique 15-16-18, l'auteur expose la lustration pour un écoulement normal chez l'homme. 

L'écoulement normal de l'homme est moins détaillé. Néanmoins, nous y trouvons les 

conséquences et le rituel de purification par I'eau en cas d'épanchement séminal, des habits 

atteints par I'épanchement et en cas d'une relation sexuelle avec une femme. L'exigence de la 

purification par l'eau est bien prescrite. 

Les mots nj-ng?w littéralement, « un kpanchement de semence », sont utilisés en Uvitique 

15.16. 17, 18, 32; 19.20; 22.4 et Nombres 5.13. Le nom n2?* signifie écoulement, 

éjaculation, couche. Le passage de Lévitique 15.16 parle d'un écoulement séminal qui est un 

phénomène naturel. II  s'agit de pertes séminales ou pollution nocturne, ou encore, en 

terminologie moderne, spermatorrhée >>56. Deutéronome 23.1 1 décrit cette pene séminale 

comme un ri?>-;.iyn accident nocturne ». Celui-ci n'exige pas une purification de l'eau vive 

comme en Lévitique 15.13 où il s'agit d'une infection. 

Le bain dans l'eau ordinaire est ordonné au verset 16 de Lévitique 15 : ... i i-e-%~ O ! ~ Z  ... 
... il devra baigner dans I'eau toute sa chair ... m. Non seulement il n'est pas question de 

l'eau de source, mais aussi le sacrifice rituel n'est pas mentiom6. Dans le renvoi des impurs du 

camp relaté en Nombres 5.24, celui qui a I'épanchement séminal n'est pas mentionné non plus. 

Alfred Marx souligne que l'exclusion du camp réclamée par l'auteur du livre de Nombres n'a 

55 Peler-Contesse. OD. cil.. p. 237. hiilpom atteste également cet usage de I'eau de source (et non de citerne). 
c'cst-à-dirc l'eau qui coulc. 5Iilgrom. J miticus ..., p. 92.3. 

56 P6ter-Contesse. ov. cd.. p. 237. 



aucun caractère pénal et est uniquement une précaution "sanitaire" destinee à empêcher la 

contagion. L'impur n'a commis aucune faute qu'il devrait expier mS7. Selon DeutCronorne 

23.1 1 - 12, I'homme impur par cet accident nocturne doit so~tir  du camp et y rentrer le soir apds 

le bain. 

Le livre de Samuel rapporte un cas censé être dO à un accident nocturne (1  Sam 2026). Dans le 

premier jour de la fête, l'absence peut être justifiée en ce sens que ceriaines impuretés, même 

involontaires, imposaient un délai et une purification >bS8. Le sitge vide de David le premierjour 

de la fête pousse Saül 3 penser dans son c œ u r  que l'absence de David est dOe à un accident 

noctume. Le texte ne donne aucune precisioa sur la purification. Mais cette impureté de 

l'écoulement sexuel supposée dans ce texte exige une purification par I'eau (Deut 23.1 1-12). 11 

est dit en 1 Samuel 20.26 : qiap ~ 3 - 3 7  ~ i a  iiap u m  m7n ... « -.. c'est un accident, il n'est 

pas pur, car il ne s'est pas purifié m. La racine y ~ p  K se purifier », ~ a û a p i < o  dans la Septante 

exprime la purification. II est probable que l'accident supposé ici soit l'épanchement séminal 

similaire de Lévitique 15.16. 

Le verset 18 de Lévitique 15 parle du bain après l'acte sexuel. Qu'il s'agisse de relations 

conjugales nomales ou anormales. la femme est également souillée jusqu'au soir. Les deux, 

l'homme et la femme, doivent se baigner dans I'eau. Lévitique 15.18 dit : ... o?gg wgll ... ... ils 

se baigneront dans I'eau ... ». L'emploi du pluriel montre que l'homme et  la femme sont 

astreints à prendre le bain. Ces relations sexuelles, qu'elles soient permises ou défendues, il ne 

s'agit pas de qualification morale, mais de l'état rituel d'impureté. Péter-Contesse soutient qu'il 

s'agit d'une relation normale entre é p x  et  que cette << relation sexuelle, même légitime, 

?rovnqiie une situation d'impureté religieuse qui  n'a rien à voir avec la morale. En cas 

d'obligation religieuse (culte, guene sainte), l'homme n'avait pas d'autre ressource que de 

s'abstenir de relations sexuelles >>59. Les actes sacrés exigeaient I'abstinence de rapports 

conjugaux (Ex 19.15, 1 Sam 2 1.4-5, 2 Sam I 1.1 1 ). 

57 AIfred 1tar-x. .I Sacrifice pour Ics pkhés ou rite de passage ? Quelques rfflexions sur la fonction du H-îTïAT m. dans 
Rcvuc RiMiauc. S0 %. Paris. J. Gabalda CC Cic. 1989. p. 33. 

58 la Sainrc Riblc .... Tome III. Clamer. .... p. 432. 

59 P&er-Contessc, g ~ .  cit.. p. =7. Porter fait remarquer que la section comprise cnire les versets 16-18 de Lévitique 15 
es1 une partie distincte traitant un cas paniculier de I'épûnchemeni séminai. Poner. ~ v î t i c u ~ .  .... p. 120. 



L'eau intervient aussi dans la purification de la femme qui a une indisposition nonnale ou 

maladive (Lev 15.19-30). D'une façon générale, l'indisposition de la femme constitue 

l'impureté la plus redoutée. Elle ne dure que quatre jours, mais l'etat de souillure legale en 

durait sept. Un homme juste ne peut s'approcher d'une femme en état d'impureté (Ez 18.6) et 

ne peut abuser d'une femme en état d'impureté (Ez 22.10). L'impureté d'une femme peut être 

comparée à certains faits de la vie courante, la conduite de la maison d'Israël (Et 36.17). 

L'auteur commence par exposer la purification de l'écodement normal chez la femme. 

L'impureté de la femme est désignke par le même mot 31 que celui de l'homme (pertes st5minales 

Lev 15.16-17)60. Cependant. chez la femme. il y a un écoulement de sang, un principe de vie. 

L'écoulement de sang cause l'impureté. L'impureté est plus longue chez la femme. Le fait de 

toucher une femme indisposée aussi bien que le contact direct ou indirect avec n'importe quoi, 

amène à parler de l'impureté. 

La femme, en s'asseyant n'importe où, contamine cet endroit; quiconque s'assied devient aussi 

impur. Les versets 20-22 du chapitre 15 de Lévitique sont parallèles aux versets 4-6. Les 

versets 2 1-22 donnent une solution à celui qui se met en contact avec cette souillure. Ces versets 

prévoient le lavage d'habits et le bain du corps dans l'eau. Ces prescriptions, bien qu'elles ne 

soient pas précisées aux versets 19 et 2 1  de Lévitique 15, nous pensons qu'elles sont valables 

pour l'homme et pour la femme selon les versets précédents. Les versets 16 et 18 

respectivement parallèles aux versets 19 et 24 du même chapitre prescrivent le lavage d'habits et 

le bain dans l'eau. 

Le verset 24 de Lévitique 15 traite d'une impureté entraînée par le fait de coucher avec une 

femme indisposée. Cette impuretd semble être plus grave que celle de Lévitique 15.18, qui ne 

dure que jusqu'au soir. La période de l'impureté de l'homme qui couche avec une femme 

indisposée est très longue en Lévitique 15.24. Le texte dit : M ... il sera impur pendant sept 

jours, et tout lit sur lequel il couchera sera impur m. Cette impureté, non seulement elle est 

longue (sept jours au lieu de, comme dans les autres cas, a jusqu'au soir N), mais elle est 

également conférée au lit sur lequel l'homme atteint de la souillure se couche. Cette gravité vient 

60 Lévitique 15.19 emploie le pani. act. f. g ;PI. lin6ralerneoi œ eIle sera coulanie de sang m. * dans sa chair m. ellc 
sera dans son impuret6 W .  Il faut noter que le terme ;-qj impuret6 du flux memenstruel & la femme. abomination - est 
utilise au chapitre 12. ia dernière panie dc ce verset 19 de L&itique 15 conespond au chapitre 12 de Lévitique. 



peut-être du fait que la femme fait couler le sang qui est le siège de la vie. Lévitique 15.24 est 

bien décrit dans des conditions diffémntes de celles du verset 18 de ce chapitre 1 9  '. 

La description de l'écoulement anormal62 paraît être très courte, car il va s a ~ s  dire que certaines 

prescriptions sont déjil développées aux versets 2-12 et  aux versets 20-22 de Uvitique 15. Le 

verset 26 correspond aux versets 4 et 20 sur la contamination de  11impuret6. Le verset 27, 

parallèle aux versets 5-6, 21 et 22, prescrit la purification par I'eau, à quiconque touche 

n'importe quel objet contaminé par la femme impure à cause de I'émulement (Lev 15.27). 

3.4.5 Pour le lipreix guéri 

Le bain du corps et le nettoyage des vêtements sont prescrits a u  lépreux qui se purifie. Lévitique 

14.9 dit : i;oly! o?gq iiiy3-n~ y'?! vts-niy -9; ... a ... il nettoiera ses habits, et il baignera son 

corps dans l'eau, et il sera pur m. La lustraiion d'eau est exprimée respectivement par les racines 

va? (< laver » et y~ se baigner ». traduits dans la LXX par s~hvvo et houo. Ces 

recommandations sont exigées avant son entrée dans le camp et dans sa tente au septième jour. 

C'est après ces exigences qu'il est pur. La Bible hébraïque emploie la racine 7 3 ~  « purifier », 

r a O a p t 6 o  dans la WU(. Le lépreux est alors purifié par le rasage et le rite sacrificiel, ainsi que 

par le bain du corps et le lavage des vêtements dans I'eau. 

6 1 D'autres commentateurs. comme Wenham. établissent un parallélisme entre les versets 18 et 24 de ce chapitre 15 dc 
Lé~itsquc. \\'enham. The Rm4. .... p. 216. Selon Pdier-Contesse. ce parallélisme parait artificiel. Pour lui. ces 
vcrsers sont décrits dans des conditions toialement différentes. PÉter-Cmtesse. OD. çcit.. p. 238. II faut cependant 
noter que la loi prévojait la peine & m m  en Uvitiqw 20.18. U est dit : a Tous deux seront retranchés du milieu de 
leur peuple et l'interdiction de ces relations sexuelles sont décrites en Uvitique 18.19. En ce qui concerne ces 
relations sexuelles. les Ndembu interdisent aussi toutes relations sexuelles. legitimes ou non. durant la pénoâe des 
règles de la femme. Une telle relation. dit-on, non seulement est très mal vue, mais elle porte-malbeur. D'une fa~on 
gknéraie. les Ndembu (traditionnels) s'abstenaient de relations .sexuelles en cette période &s règles. après la naissance 
d'un enfant. durant la période & cicatrisation de plaies des enfants circoncis. avant d'alter à la chasse ... 

62 L'exposé de l'écoulement nonnal est suivi par la purification dans le cas de l'indisposition maladive. Tout comme 
pour l'écoulcrnent malaiif de I'hornme. l'indisposition maladive de la femme est bien delaiIl&. !Ses condqucnces et 
son rituel de purification sont retracés dans cette section comprise entre les vcrscts 25-30 de Uvitiqut 15. Ces 
verscts decrivent 1'6çoulcment anormal d'une femmc et cet écoulement correspond à celui d'un homme (vv.2-12). II 
s'agit bien entendu dc la pcne & sang en dehors & règles ou me perte & sang prolong&. c'est-à-dire inhabituelle. 



3.4.6 Pour diverses impuretés 

A chaque circonstance, la racine w? est utilisée pour le nettoyage des vêtements et la racine yn? 

pour le bain du corps. Ainsi toute personne quelle qu'elle soit (indigène ou résidente) qui mange 

une bête crevée ou déchirée devra laver ses habits et se baigner dans l'eau. Nous lisons en 

Lévitique 17.15 : i-~! 2 1 1 - 1 ~  ~ 7 !  lys wg! ... « ... elle nettoiera ses habits et se 

baignera dans l'eau; et elle sera impure jusqu'au soir, puis elle sera pure ». Ce verset 15 de 

Lévitique 17 donne une bonne précision sur la fin du rite de la purification constituée par le 

lavage des habits et le bain : ... puis elle sera pure ». Cet dlément n'est pas explicité aux 

autres versets qui décrivent le même rituel de purification par l'eau : Lev 11.24-2û; 14.28; 

15.5-8, 10-1 1,21-22. Apr2s le lavage et le bain, la personne est impure jusqu'au soir, puis elle 

est pure. 

La conséquence de la non purification par I'eau est décrite ici. La faute demeure sur la personne 

qui. rendue impure par la consommation de la bête crevée ou déchirée, ne nettoie pas ses habits 

et ne se baigne pas dans l'eau. La fin du verset 16, dernier verset du chapitre 17 dit : big N ~ J !  ..- 

a ... i l  portera son crime » (Lev 17-16), Pourtant, le livre de Deutéronome 14.21 autorise 

1'Israëlite à donner cette bête crevée ou déchirée au résident ou à la vendre à un étranger. 

Les versets 1-9 du chapitre 22 de Lévitique rapportent les impuretés excluant le prêtre de la 

participation aux mets sacrés. Quiconque est rendu impur jusqu'au soir par ces impuretés d'une 

façon directe ou indirecte devra baigner son corps dans I'eau avant de manger les choses saintes. 

Nous lisons en Uvitique 22.6 : orna iie ynl-ov 9 3  o'E23-ln -N' KSI ... a .-. il ne mangera 

pas des choses saintes, avant qu'il n'ait baigné sa chair dans I'eau ». Après son bain, une fois 

rendu pur le soir, le prêtre peut alors manger ces choses saintes, car c'est sa nourritureG3. 

3.5 Le bain de Naamân 

Le récit de 2 Rois 5.1-14, raconte la guérison miraculeuse de Naamân, le lépreux, par Yahvé par 

63 Le verset 20 du chapitre 7 pdvoit la p i n e  de mon pour quiconque mange en étai d'impureté la chair d'un sacrifice de 
p x  offert 3 J'ahvÇ. Le chapitrc 7 du Ldvitiquc est en rappon avec Ic rôle du prêtre dans la dlébration dcs divers 
sacrifices. Toute impureté doit être écartée de la chair du sacrifice. C'est I'application des rC!ples rclativcs aux 
techniques de purification q w  nous avons à analyser dans les chapitres 1 1 - 15. 



l'intermédiaire du prophète Elisée. La Ièpre, comme nous l'avons vu, est une impureté qui exige 

une purification appropriée. Dans cet épisode, Naamân s'attend à une intervention 

extraordinaire. Mais le prophète lui envoie un messager qui transmet à Naarnân les indications à 

suivre. Ce traitement consiste à se baigner sept fois dans l'eau. L'ordre du prophiite est contenu 

dans le verset 10 de 2 Rois 5 : 1-y? 7 7 ~  i@! 117s o ~ ~ m y  flnt) $m .-- « Va te baigner 

sept fois dans le Jourdain : ta chair te reviendra e t  tu seras pur ». LRs verbes ynl et igp sont 

usités dans ce verset. 

Naamân, indigné par la réception et la proposition du prophète, trouve que les eaux de chez lui, 

d'Abana et de Parpar. valent beaucoup mieux que les eaux du Jourdain. Cette indignation vient 

peut-être de la connaissance populaire selon laquelle a les Israélites, savaient bien que I'eau du 

64 Jourdain n'avait pas de propriétés curatives, encore moins celle de guérir la lèpre n . 

Le verset 13 relate la préoccupation des serviteurs qui cherchent à convaincre leur maître : w! ... 
7;?p yn? T?K -N-,s « ... Combien plus, lorsqu'il te dit : Baigne-toi et tu seras pur! ». Grâce à 

l'insistance de ses serviteurs Naamân va se plonger sept fois dans I'eau de Jourdain et il devient 

pur; c'est dire qu'il est guéri. Le verset 14 dit : .,. 0 ~ ~ 9  mp 1173 %V?I 1 « Il descendit et se 

plongea sept fois dans le jourdain, ... u. Ce verset 14 qui décrit l'action de Naamân de se 

plonger sept fois6' dans I'eau du Jourdain emploie le verbe %y?! qui est au qal impf. cons. 

3ième pers. mas. de 3gy « plonger, immerger ». La LXX traduit le verbe >ap << plonger m par 

$axn~o plonger, baptiser n (~ fhmioa to  au moyen). 

I l  faut remarquer l'usage de ces verbes qui expriment la lustration dans ces versets : L'ordre d u  

prophète et l'insistance des serviteurs de Naamân sont exprimés par le verbe y'?, et  pour 

l'application, l'auteur emploie le verbe >ap. Le verbe >ay évoque l'idée d'un nettoyage avec 

force. Les deux verbes y'? et 5 2 ~  sont employ6s pour un bain complet. La seule différence est 

64 La Sainte Bible .... Clair. .... p. 417. Le Parpar ou le Pharphar. le moderne Xahr el-Awdj.  qui descend du p n d  
Hermon et coule au sud de bmas.  Ces deux riviéres. aux eau. claires et limpides. font & IBnias et de ses environs un 
paradis de fraîcheur et & verdure. La Bible. Osty ..... p. 7 15. 

65 Selon l'ordre du  prophèie Élisée. ce bain s'est d#td sept fois de suite dans le Jourdain. En ce qui concerne le chifire 
sept. Clamer k i t  : .I Scpl lusiraiions dans le Jourdain. ainsi le veut le Dieu dlsraël ! Lc chiffre sept passait dans tout 
I'Oricnl pour cher à la divinité W .  Le chiffre sep csi un chiffre sacré el revient souvent dans Ic rituel & purification. 
Ca Sainte Bible . ... Tome III. Clamer. .... p. 715. 



que y n l  peut être utilisé pour le lavement des mains ou des pieds, mais a y n'apparaît que dans 

le cas d'une plongde complète (un bain complet du corps ou un trempage d'hysope ou du doigt 

dans le sang). La Septante traduit le verbe .(m par houo quand il exprime un bain complet et 

rend y n l  par v m  pour le lavement des mains ou des pieds. 

S'agit-il, dans la scène de Naamân, de la concrétisation de la puissance purificatrice de l'eau de 

Jourdain ou bien d'un événement miraculeux où I'eau est prise comme un moyen pour opérer ce 

miracle ? Le texte ne donne pas de réponse. Mais une chose est certaine, il s'agit d'un lavage 

complet. Selon Evode ~ e a u c a m ~ ~ ~ ,  le lien entre les propriétks curatives et purificatrices de 

I'eau se trouve en particulier illustr6 dans la Bible par l'ordre d'Élisée à Naamân m. Quant à 

aair67 , u la prescription est de nature B éprouver la foi de celui qui demande aide et secours. et 

la guérison n'a lieu qu'après que le malade a rendu témoignage de sa foi M. 

Dans l'une ou l'autre de ces citations, l'eau est montrée comme un élément jouant un rôle 

important. Elle sert d'un agent qui, d'une part, permet à Naamân de témoigner de sa foi et. 

d'autre part, elle montre son action purificatrice. Pour E. ~ e a u c a r n ~ ~ ~ ,  l'ordre du prophète à 

Naamân montre clairement a le lien entre les propriétés curatives et purificatrices de I'eau m. Par 

le bain. Naamân retrouve la pureté de sa chair, c'est-à-dire la guérison (2 Rs 5.14). Lesêtre6" 

soutient l'idée d'une guérison surnaturelle lonqu'il dit : K Élisée guérit Naamân en vertu de son 

pouvoir surnaturel, mais en le soumettant à une épreuve qui, au jugement même de l'intéressé, 

n'était en rien capable de modifier son état ». Aussi. Naamân lui-même attribue sa guérison à 

Yahvé qui agit par son prophète Élisée (2 Rs 5.15). 

66 Evodc Beaucamp. - Wché. Purification m. dans m. Torne \'II. Henri Cazelles et 
.4n& Feuillci. Paris. kiouzcy et .An&. 1%6. c. 466. 

67 la Sainte Riblc .... Ciair. .... p.417. 

68 El& Beaucamp. - Souillure ei pureté dans la Bible W .  dans Souillure el ~ u r e t é  Slichel Adam, Toulouse. Edouard 
Privai. 1972. p. 69. 

. . 69 ksêtrc. Lèpre m. dans RLÇl~omire . . .. c. 185. 



3.6 Les Instrations dues ib I'im~oret4 d'un caàavre 

Nous regroupons dans cette section toutes les impuretés dues au contact d'un cadavre humain. 

Toute personne ou tout objet venant en contact avec un cadavre devient impur, et cette personne 

ou cet objet transmet à son tour l'impureté. Le pays est aussi rendu impur par le cadavre 

humain. Ce type d'impuret6'0 est regard6 par le prêtre israélite comme le plus sévère de tous. 

C'est dors un besoin urgent pour un Isradlite d'être purifié. 

On a ici un rituel très ancien mais qui n'a pris place que tardivement dans la loi lévitique. Au 

fond. le texte n'indique aucune raison pour laquelle la notion d'impureté est attachee à la mort7'. 

Le fait de toucher un mon rend un Israélite impur. De ce fait, il doit être complètement séparé de 

toute souillure. 0sty7' souligne que u comme pour l'ordalie de jalousie et d'autres rites 

étranges, on se retrouve en prdsence d'antiques coutumes assumées et transformées par la 

religion yahviste ». Ce rituel est basé sur la purification de l'impureté par un liquide spécial. 

3.6.1 La purification due au contrict d'un c a h v r e  

La prépatation et l'usage de l'eau lustrale sont décrits dans ce livre des Nombres au chapitre 19. 

A propos de ce chapitre 19 de Nombres, ~ s t ~ ' ~  écrit que c'est un fragment du document 

70 L'id& de la putréfaciion lide à la mon es1 commune à beaucoup de nations. Quanr à la question : Pourquoi un mon ei 
cc qui cst cn contact avec lui cst-il impur et souille-1-il '! 11 y a lieu peut-êtrc de songer 1 la craintc naturcllc que 
l'homme a envers la mon et ce qui y touche. et sans ignorer I'empêchement de la contagion de la maladie. On ne peut 
pas mettre de côid la croyancc selon laquelle les âmes des morb demeurent un icmps auprrls du cabvrc ci chercheni à 
nuire aux survivants. Il faut souligner aussi que la présence du sang. siège de la vie (Deut 12.23). dans un cadavre en 
faisaii unc occasion de souillure (Lev 22.8). Sa présence dans un être mort accidentellement et sans être saigné a p u r  
effet de souiller celui qui en consomme Ia chair (Lev 17.10. 1 Sam 14.32). Outre les tentatives & reponscs données 
ci-dessus face (i ce problème complexe. phsieurs commentateurs. entre autres Van Imscboot. ont essaye d'y donner 
une rdponse en s'appuyant sur des pratiques analogues dans d'autres populations du mondc ambiant. Van tmschoot. 
ThéoloPie de l'Ancien Tes-. Tome Il. Belpium. Desclé et Cic. p. TI. Les rites de purification prescrits chez ces 
diffkrentes nations ont des points & ressemblance avec ccus qui sont rencontrés dans le texte biblique. Chez Ics 
Ndenrbic. le contact avec un cadavre a m h e  I'impurcié. C'est la raison pour laquelle plusieurs cérémonies dc 
purifications sont exigdes dans la communauié. entre autres cérémonies, la purification d'un vcuf ou  d'une veuve. les 
ablutions faites dès le retour de l'enterrement. 

7 1 Louis Auber\. - Vache roussc B. dans ~ e n c s c l q p e d i c i u e  de la Bible. Tome II. .Alesandre \\'estphal. et coll.. 
\'alence sur Rbônc. Imprimeries Rdunics. 1956. c. 520. 



sacerdotal sans attaches précises avec le contexte m. La plupart des commentateurs ont fait voir 

que le chapitre 19 du livre de Nombres présente un texte dont l'analyse littéraire est fort 

complexe74. L'aspersion de l'eau lustrale est la seule façon d'éliminer l'impureté causCe par un 

cadavre humain- Ce texte est une « fusion d'éldments rituels et législatifs concernant divers 

moyens de purification m7'. 

La première partie est relative à l'immolation de la vache rousse. Dans ce rituel, on choisit une 

jeune vache rousse ( ; i p l ~  a x )  sans tache, sans défaut corporel et qui n'avait jamais porté un 

joug. On la brûle. Sur ce feu, on jette du bois de cèdre, de I'bysope et du cramoisi. La 
préparation de la cendre est bien indiquée. L'homme pur recueille la cendre de la vache rousse et 

la dépose dans un lieu hors du camp. Le livre de Nombres 19.9b précise le but : npg! --. 

~i;? nzqn 312 y$ n7qmI -1w?-q N ... Et elle sera pour la communauté des enfants d'Israël 

gardée pour I'eau lustrale en vue du sacrifice pour le péché ». 

Le nom rousse n'-m. de couleur rouge, nécessite une attention particulière. Selon Roland de 

~ a w ' ~ .  le rouge, dans les origines païennes et magiques, est. chez beaucoup de peuples. une 

couleur protectrice qui détourne le mal et met en fuite les démons; les cendres d'animaux servent 

ailIeurs pour des lustrations, I'eau courante emporte la souillure N. Rousse, la couleur du sang, 

car la victime doit représenter la vie dans sa force et sa fraîcheur. Le sang, vu sa qualité 

importante. augmente la valeur purificatrice de la cendre77. Quant à la cendre 7% (w v. 17 

mot différent du v.9). elle est recueillie et gardée dans un lieu pur. On mêle cette cendre à de  

l'eau vive.  

L'eau lustrale est alors obtenue en mêlant à de I'eau vive (cpn o?n) les cendres d'une vache 

rousse. Le terme m~ in, a I'eau lustrale », signifie littéralement « eau de l'impureté, eau de 

~ -- 

74 Sous citons. entre autres. Budd Philip J.. Word ml Co-'. Numb. Vol. S. Texas. 1 W. pp. 2O9-2 1 O. 

75 ïk \ -au i?r ,b  Sombres. .... p. 213. 

76 RoIand lX Vau\. Institutiops de l'*;en T-. Tome I I  (Se éd.). Paris. Éditions du Cerf. 1982. p. 355. 

- - 
77 Auben. u Vachc rousse W .  dans DctioQnnire .--. c. 812. Jacob Sli@orn fait remarquer que Ic sang est l'inprddient 

essentiel dans les cendrcs & la vack  rousse. Cest le sang dc nxvn . Ic sacrifice de purification. dans leqwl il est le 
rituel détergent par cscelleace. et dam lequel il purifiera I'impwete e n c o r n  par un conlact avec un cadavre. Jacob 
'clilgmm. The .JPS T Q& Co- S*. Philadelphia. The Jewish Publication Society, lm, p. 159. 



souillure m. La Septante emploie les mots v b p  pavtiapou * eau d'aspersion W .  Cette 

expression n'est pas employée comme telle dans le Nouveau   esta ment'^. Le mot ;i1? qui dérive 

de ;i~, « jeter, asperger u, associé ne revient que cinq fois dans la Bible hébraïque, et 

seulement dans le livre des Nombres. L'expression m~ q signifie I'eau de souillure, c'est-à-dire 

I'eau qui ôte l'impureté. La préparation de cette eau lustrale m nous montre bien qu'elle est 

différente de l'eau d'expiation, I'eau de péché » de Nombres 8.7. Elle est juste faite pour 

expier le péché causé par le contact d'un mon (Nomb 19.12). 

Pour désigner un mort, outre le mot nn, ce passage de Nombres utilise le mot wg « &ne. 

cadavre, souffle ». Dans notre texte, il s'agit de ri$ nn ou wz tout court. Dès lors la souillure 

produite par un cadavre, des ossements humains ou une tombe, doit être éliminée par un rite 

spécial de purification, dont l'eau lustrale et le feu. De ~ a u l x ' ~  donne un éclaircissement sur ces 

points : << La purification d'une telle souillure est absolument nécessaire et se fait par le moyen 

exceptionnel de l'eau lustrale. tandis que les autres impuretés, [...] sont Ôtées par des ablutions 

ou sacrifices ordinaires m. Cette cérémonie de la préparation de l'eau lustrale est présidée par le 

prêtre et nécessite aussi l'usage de I'eau ordinaire. 

11 y a encore ici à noter la différence avec le sacrifice pour le péché qui exige la consommation de 

certaines parties de la victime, tandis que la vache rousse est consumée tout entière, comme 

l'holocauste. C'est le seul cas où le sang est jeté dans le feu, et doit transmettre à la cendre sa 

vertu propitiatoire80. 

La souillure causée par le fait de toucher un cadavre d'animal ne dure que jusqu'au soir, celle du 

78 Cette expression revient 3 fois en Sombres 19.13. 20. 2 1 .  Sombres 19.9 a l'expression v b o p  pawiopop cr,rviopa 

qui ddrive des verbes pcrvritw a asperger et cqviQ.u - purifier par I'eau W .  La derni2re expression vki roiv 
cr,rviopov apparait en Sombres 3 1.23 (5 fois au total et xulemeni dans le livre de Sombres). 

79 De Vauis. OD. cii.. p. 217. Pour I'usagc de I'eau ordinaire. le bain et le nettoyage des vêtemenu, nous l'avons vu, 
sont exigés de ceux qui participent à la préparation. & celui qui effectue l'aspersion ei du sujet qui en purifié. Clamer 
soutient aussi que celui qui a procé& à l'aspersion a encouru une impureté moindre. de même que celui qui touche à I'eau 
Iustralc. Ia Sainte Bible .... Tome III.  Clamer. pp. 358 ci 361. Mais certains commentaleun. comme Vaulx. parlent 
de 1a désacralisation : les participants doiveni se purifier ou se désacraliser par le lavage des habits ci du bain avec de 
l'eau ordinaire. Sous avons traité ci-haut cette question. De \:aulx. d.. pp. 2 13 et 2 17. 

80 La Bible .L\nnol&. A.T. Z Ciodcf Frédcric ci coll.. SI-Légier. P E R L E .  1989. pp. 214215. 



contact avec un cadavre humain enuaine une impuret6 c6rémoniale plus longue (7 jours)". II y 

a h voir ici la gravité attachée à la souillure causée par un mort. L'eau lustraie va servir à purifier 

le péché de celui qui est rendu impur par le contact d'un mort. Nous lisons en Nombres 19.12 : 

... 7 ~ 3 ~ 3  oi-39 ~ ~ ~ . y @  niva iO-~p'n? NW Il se purifiera le troisieme et le septième jour ... >P. 
Osty traduit ainsi ce verset : « II se délivrera de son péché avec cette eau le troisième et le 

septième jour, ... m. L'auteur utilise le verbe xpm? au hith. impf. 3ième pers. m.s. de N ~ Q  K se 

purifier, ôter le péchk m. L'aspersion doit se faire deux fois, le troisième et le septième jour. 

L'eau lustrale est le seul moyen de purifier la personne atteinte de cette impureté causée par le 

contact d'un cadavre humain. 

Celui qui est impur par le fait d'un contact avec un cadavre humain est purifié de la manière 

suivante : à l'aide de I'eau vive mêlée avec un peu de cendre de la vache rousse, un homme pur 

asperge de cette eau, avec une branche d'hysope, la demeure du mort, les ustensiles et toutes les 

personnes qui se trouvent là (Nomb 19.19). L'homme impur est ainsi délivré de son péché par 

l'aspersion de I'eau lustrale le troisième et le septième jours8'. 

3.6.2 La purification des guerriers 

La purification des guemers, faisant usage de l'eau lustrale, est précédée de l'ordonnance sur les 

sacrifices de diverses cérémonies solennelles. L'auteur décrit en Nombres 3 1.19-24, la 

purification de la souillure provenant du contact avec les cadavres, après ce long exposé de 

divers sacrifices83. Le chapitre 3 1 de Nombres est r redigé selon les préoccupations du 

document sacerdotal [...] *S4. Dès le retour de la guerre. les guemers campent hors du camp 

pendant sept jours pour éviter de souiller la communauté. On y applique le rituel de purification 

8 1 L'impuretd de la mon se aniamiw A toute chose. Llsraélite devait même dedater qu'il n'avait jamais offen sa dîme 
pour un mon (Dcut 26.14)- Personne ne pouvait manger un pain de deuil (Os 9.4). ni manger la Pâque en état dc 
souillure causée par le contact d'un mon (Somb 19.6-13). 

82 Lc chiffre sept revient assez souvent dans le rite & purification en rappon avec la durée du rituel. 

83 Lcs sacrifices pour le sabbat. la néom6nie. les fêtes & la Paquc. des Semaines, & 1'Acclamation. Qs Expiations et des 
Huttes. comportent &galement les aspersions de sang (Somb 28-30). Ces textes font allusion 3 ces différents 
sacrifices sans donner de détail sur la procédure des ritucls. Cenains sacrifices (bolocausie.oblation de farine el dc 
libations. sacrilice pour le péché ...) cités dans cette section de Sombres 2û-30 sont analysés dans la pariie réservée 
aux lustraiions de sang (Voir chap. \'III). 

84 I;i Bible. Osty. ..., p. M. 



détaillé plus haut. Conformément à la loi établie, les guemers et les prisonniers doivent se 

purifier le troisième et le septième jour. 

Le livre de Nombres 3 1 .î3 dit : ... xgrqi? q Y n ?  -01 ... a ... et il sera pur, toutefois il devra 

être purifié par l'eau lustrale ... ». Lx verbe npni? au hith. impf. 3ième pers. m.s. de NVI « se 

purifier, Ôter le péché N, est utilisé pour montrer la lustration. Pour faire une lutration, l'auteur 

emploie ici, commeailleus, la racinexpp « ôter le péché, se purifier B. La LXX rend la racine 

n yp par a y v ~ t w  purifier par l'eau m. L'homme impur est purifié par I'eau lustrale. En plus de 

cette délivrance du péché par I'cau lustrale, la personne concernée doit nettoyer ses habits avant 

de regagner le campg5. 

En plus de la purification des guemers et des prisonniers, le butin de la guerre est purifié, selon 

les objets. soit par l'eau. soit par le feu". Les autres objets qui ne peuvent passer au feu sont 

purifiés par I'eau ordinaire. ~ l a rnea '  dit : r Ces objets, ayant appartenu aux morts, emportent 

une présomption de souillure qui doit être effacée ». Autrement dit, tous ces objets viennent 

d'un peuple impur; pour cette raison. ils doivent être purifiés par I'eau ou le feu avant de devenir 

la propriété du peuple de Dieu. 

3.6.3 La purification due à an meurtre anonyme 

II y a dans le livre de Deutéronome un cas qui nécessite la purification par I'eau. 11 s'agit de la 

purification de l'impureté causée par un meurtre dont l'auteur est inconnu. Le rituel de ce genre 

ne se rencontre qu'ici en Deutéronome 21.1-9, et il est certainement plus ancien que la loi du 

~eutéronorne*~. Pierre Buis et Jacques Leclercq affirment que la coutume n'est pas attestée 

85 II faut souligner que l'impureté menace les relations sexuelles & telle sorte que le p m e r  qui  part en campagne doit 
s'abstenir de femmes aiin de se cwserver pour la guerre qui est un acte de nature religieuse ( 1  Sam 21 S-6). Pour ccrie 
raison sans doutc cst-oo exempt du service miliraire pendant une ana& A panir du nzariage ( b u t  24.5). 

86 Les objets qui pcwcnt supponer le feu, entre autres l'or. l'argent. le broazc, le fer. l'étain. le plomb. pessent par le feu 
en vue d'étre purifiés. Le feu dévore la souiUure dont les objets sont affectés. a Ce procéü6 & pinification par le feu 
est d'un antique usage. qui o'amt pas expfessément ordomd par ailleurs dans l'Ancien Testament. bien qu'il soit 
supposé dans kcch. S S i t ' . l I :  1s. \'I. 6 7  B. Saintc Bible ..., Tome III. Clamer. .... pp. -139-W). 

8 7 b  Sainte Bible ..., Tome III. Clamer. .... p. 175. 

88 S. R. Drivcr. Criticai -1 C e n -  on ~uterommy.  Sew 1-ork. Edinburgb. Clark. 1960. p. 2-4 1. 



ailleurs et on  ne peut pas décider N ~ ~ .  Toutefois, le texte parle d'un cadavre gisant dans la 

campagne dont le meurtrier est inconnu. La loi prévoit que les anciens qui sont dans la ville la 

plus proche du lieu du meurtre procèdent au rituel. Nous lisons en Deutéronome 21.6 : irp?... 

>ma ripnm ;i%yn->y o ~ y y q  u ... ils laveront leurs mains au-dessus de la génisse dont la 

nuque a été brisée sur le torrent ... m. L'auteur emploie dans ce verset 6 la racine 3'7 u laver », 

vumw dans la LXX. 

Ces anciens doivent prendre une génisse sans joug, qu'ils feront descendre à un torrent (m.). 
Le torrent d'eau suppose de I'eau vive. un courant d'eau (dans le sens d' emporter cette 

souillure par le courant d'eau »). Les prêtres contrôlent le rite. Les anciens de cette ville lavent 

leurs mains au-dessus de cette génisse dont la nuque a dté brisée sur le torrent. Selon 

~rochon'~, * la génisse représente le meurtrier, puisqu'elle est immolée à la place de celui qui 

n'a pas été retrouvé m. Il est probable que les anciens de la ville doivent laver leurs mains avec 

I'eau du ruisseau. 11s prononcent au même moment les paroles de leur innocence pour le sang 

qu'ils n'ont pas répandu et dont le meurtrier est inconnu. 

L'expiation est décrite en Deutéronome 21.8 : ... %%? p y ?  793 Accorde l'expiation à ton 

peuple Israël, ... m. Il ne s'agit pas ici d'un sacrifice comme dans les autres cas d'impuretés. 

 lame?' précise que n la vache n'est donc pas immolée pour en faire la victime d'un sacrifice. 

mais simplement pour donner son sang ». L'expiation (723) est faite à l'aide de ce sang de la 

génisse. 

Le sens symbolique de ce rituel est celui qu'indique l'effusion du sang de la vache dans le 

ruisseau; ce sang entraîné hors du pays par les eaux du ruisseau figure le sang de l'homme 

89 Pierre Buis et Jacques Leclercq. LB DeutdronQmg, Paris. J. Gabalda et Cie. 1%3. p. 147. 

90 La Saintc Biblc .... Tmhon.  .... p. 129. 

9 1 1 2  Sainic Biblc ..., Tome III. Clamer, .... p. 6-45. Pour Gerhard \'on Rad. toute la procédure donne une nouvcllc 
interprétation par la priére adressée à 1-ahvé au verset 8. C'est Yahvé alors qui purifie cette impureté. Gerhard \'on 
Rad. Deutcronomv. .A Co-. Philadelphia. The \\éstminsicr Press. 1966. p. 136. D'autres commentateurs 
mettent l'accent sur le verbe usité pour &mander pardon à Dieu. Le verbe la. traduit ici pour la plupan dc versions par 

pardonner D dérive de la racine . signifiant im .I couvrir. effacer m. Sous cirons. entre autres commentateurs. J. A.  
Thompson. JWlerooo rn .. London, Inier-Varsïty Press. 1974. p. 227: lan Cairns, 
.A Comrncnm on the Book of Deuteronomy. Mnburgh. Grand Rapids. 1992. p. lm; John \i'illiam Wevers. 3-otcs 
on the Greek Tcstc of Deuteronom~. Atlanta. Scbolars Prcss. 1995. p. 338 et Richard Clifford. ~ t c r o n c i ~ .  
\Yilmington. ,\fichid Glazier. 1882. p. I 12. 



assassiné qui, emporté ainsi au loin, ne souillera plus le pays m9*. Dans ce chapitre 21 du livre 

de Deutéronome, le meurtrier est inconnu; c'est pourquoi les anciens de la ville doivent procéder 

au rituel d'expiation93. Le sang répandu par la rupture de la nuque est balayég4 pour ne pas 

profaner le pays. par ce rituel, qui consiste ii se laver les mains avec de I'eau, la ville cercifie 

qu'elle n'a aucune part à ce crime et qu'elle est par le fait même ddchargée de l'accusation qui 

peut peser sur elle. 

3.6.4 La purification des prêtres après contact avec an mort 

Le prophète Ézéchiel reprend le thime de la puficarion de l'impurete causée par un mort dans 

un contexte particulier, en Ézéchiel 44.25-27. 11 s'agit de l'interdiction qui concerne les 

prêtres-lévites fils de Sadoq. Ceux-ci doivent s'abstenir d'aller auprès d'un mort, excepté pour 

un membre de famille plus proche : un père, une mère, un fils, un frère ou une soeur (Ez 

44.25). Clamer est surpris par le fait que « parmi les défunts pour lesquels les prêtres peuvent 

contracter la souillure Iévitique en s'approchant de leur dépouille mortelle, leurs femmes ne 

soient pas mentionnées pg5. Pour Tidiman, le prêtre comme enseignant de la pureté. << ne doit 

93 La mort a été et est pour tout homme un sujet d'inquietude. Elle est un élément craint et redoutd qui frappe 
indistinctement toute personne. Pour l'homme ndembu. tout cadavre est impur. Cette impuretf esi conwgieuse. Chez 
les Ndrmbu. la purification sur un tonent d'eau (impola)  es^ r6servée à des cas d'impuretés très p v c s .  On croit alors 
qu'un fon courant d'eau emporre avec soi la souillure. On peut, à certaines occasions. faire le rite & purification sur un 
torrcnt pour un meurtrier ou encore pour une veuve ou un veuf. Au fond. l'usage d'un torrent est rarement utilisé pour un 
mari qui a perdu sa femme ou vice-versa. II esiste encore diverses manières de se débarrasser de l'esprit du défunt ou de 
la ddfuntc (mufu). Dans son ouvrage sur Ics religions de l'-Afrique noire. buis-Vincent Thomas parlc de cet dlat 
d'impureté causé par le cadavre en disant : .I Tant que le cadre est entré dans la voie de la décomposition. l'impureté 
r & p  âans le village ; elle s'attache plus spéciaicment A tout ce qui touchait au défunt. qu'il s'agisse des hommes. des . - animaux ou des objets m. Louis-Vincent Tbomas. m u o n s  d'Xfriauc Soite. Paris. Librairie .Anhéme Fayard. 
1%9. p. 309. C'est pourquoi a p r h  l'enterrement. l'assistance e t  les en&uillés censés souillés par le cadavre sont 
aslreints A des ablutions ou des opéntioos de purification. Ces1 alors qu'interviennent les rites funéraires pour la 
lcvk de deuil (chipemji ou mudileji). Thomas dira : ta levée de  deuil symbolise la pureté retrouvée. la disparition 
des interdits [...] m. Tbomas. 00. tit.. p. 247. IA jour de la levée de deuil. le veuf ou la vewe est soumis. entre autres. 
à une toilette rituelle. Cette toilette consiste à se f a k  laver sur un torrent. dans une riviim. à la source d'un ruisseau ou 
encore on se stz~ de I'eau contenue dans un bassin (à domicile). La qwstion fondamentale que l'on peut se poser en la 
suivante : 1' a-t-il que des paiens (non chrélieos) qui pratiquent cc rite de purilication ? ixs chrétiens ne font pas d'une 
façon gdoérale ces rituels. Lc pctit poufceniagc de cWtiens qui pratiquent encore ces rites. les font en secret sans quc 
l'&lise le sache. 

94 ic verbe in' du verset 9 qui est au pi. impf. 2 i è m  pers. ms. de - balayer * se rctrouve aussi en 19.13. 13.6. 
Selon Sombres 35.33. a ... c'est Ie sang qui pollw le pays. et pour le pq-s on nc peul faire l'expiation & sang qui '- a 
éte répandu que par le sang de celui qui l'a répendu B. 

95 La Saintc Bible .... Tome III. Clamcr. .... p. 615. 



pas se rendre impur lui-même par un contact avec la mort, symbole du péché en tant que sa 

sanction. Seuls les liens du sang lèvent provisoirement l'interdiction, d'où l'absence, souvent 

relevée, de l'épouse pami les exceptions mg6. L'explication de Tidiman donne une réponse à la 

citation de Clamer. Mais le texte (€2 44.25) lui-même est muet à ce sujet. 

Ekéchiel reprend la loi de Lévi tique 2 1.1-3. Selon Éz~chiel44.26. le prêtre qui se rend impur 

par le contact d'un mort doit se purifier sept jours. Ce verset 26 d'É3echiel dit : inwv *-&! 

1>--179p o*n! n p $  Après que l'un d'eux se sera purifié, on comptera sept jours m. La racine 

, ~ a 0 a p i l ; o  dans la LXX, exprime le rituel de purification. Mais le texte d'Ézéchiel ne 

donne pas de détail sur ce rite de purification du prêtre qui a dté en contact avec un cadavre. Il 

est probable que les prêtres (ici les prêtres-lévites97 fils de Sadoq) devaient être aspergés de l'eau 

1 usttale. 

Le texte ne décrit pas non plus la contamination de l'impureté décrite dans le Pentateuque (Lev 

22.4; Nomb 5.2. 9.6, 19.22). Par contre, le prophète Agg6e insiste sur la contagion de 

l'impureté causée par un cadavre, par opposition à la pureté qui ne s'acquiert pas par un contact. 

Celui qui est impur par un contact avec uo cadavre transmet son impureté à tout objet et à toute 

personne qui vient en contact avec lui. Mais un objet sacré ne peut pas transmettre sa saintet6 à 

un autre objet (Ag 2.1 1-13). Le texte d'Ézéchiel 44.2527 ne prCcise que la durée de la 

purification. 

Toutefois, la purification par contact avec un cadavre exige une double aspersion d'eau vive. 

L'eau lustrale est aspergée le troisième et le septième jour sur celui qui est impur à la suite du 

contact d'un cadavre (Nomb 19.12). L'impureté dont parle téchie l ,  encourue par le prêtre, 

demande une purification de sept jours de plus. Après la première purification, il comptera sept 

jours de plus, soit 14 jours au total. De par son double rôle d'éducateur du peuple et de 

96 Brian Tidiman. Lglivre d'-1.T- 2. France. EDLFAC. 1W. p. 241. 

97 Les prëires-lévites V .  cette expression fait référence à la ionclion sacerdotaIe que tom membre de la tribu de Lévi 
exerçait ( Dcut 10.8; 17.9. 18; 18.1; 24.8: 27.9 ). Selon Ezéchiel 10.46. seuls les descendants de Sadoq pouvaient 
cxcrcer ces fondons litturgiques ( 44.15. Lev 2 1.17. Somb 17.5. 183. 22.47 ). Les foactioos subaliernes sont 
résemées aux autres Uvites ( Ez 45.5: 48-11. 13 ). Notons que le propbéte Malachie. dans sa propbetie sur le 
prkurseur du Seipeur souligne. entre autres choses. Ia prrrification ( 1 ~ )  des fils de U v i .  Ceux-ci ont fait uo mal aux 
yeux de Yahvd. L u r  conduite suivie d'un blâme est relatée en Md 6-1-14 Les fils de Lévi seront soumis à uoe 
purification 2 cause de cene incooduite (Mal 33). Ce teste ne dit pas comment se fera cette purification des ris de 
L é v i .  Sous avons expliqué pécedemment la coosécration des pré.rres (les fils & Lévi). 



serviteur de Dieu. il sera astreint dans ce cas une pur5catioa deux fois plus longue m98. Ceci 

est peut-être dO aussi du fait que le prêtre exerce un saint ministère. II faut souligner que le 

passage de Nombres 19 auquel nous avons fait allusion n'exige pas le sacrifice. Mais en 

kkchiel44.27, la lutration est suivie d'un sacrifice pour le péchC. Après ces quatorze jours de 

purification, Ic prêtre doit en plus offrir le sacrifice. 

3.6.5 La purification da pays 

Nous avons dans cette section d'Ézéchiel 39.1-20 le premier texte qui s'applique d'une façon 

directe à la purification du pays. Cet épisode ne mentionne pas l'usage d'un liquide. Mais c'est 

la cause de l'impureté qui nous intdresse ici. Il s'agit dans ce texte d'Éréchie1 39.1-20 d'un 

contact avec les cadavres humains. Le contact d'un cadavre rend impur et nécessite l'aspersion 

faite avec de l'eau lustrale. Mais elle n'est pas mentionnée ici. Nous lisons en Éréchiel 39.12 : 

o7W7~ nqw y ; & ~ - n ~   SV ly@ >&$y? 091939 La maison d'lsraël les enterrera, afin de 

purifier le pays durant sept mois ». La racine yip purifier m. uaûapito dans la Septante est 

usitée dans ce verset 12. Elle revient aux versets 14 et 16. Le rite de purification n'est pas 

clairement détaillé. 

Le pays99 doit être purifié durant sept mois en enterrant Gog, prince suprême de Mêchek et de 

Toubal, et toute sa population. Cet enterrement est effectué par la maison d'Israël. Les versets 

17-20 parlent d'un repas sacrificiel offert aux bêtes sans domer une explication profonde. Le 

texte est incompréhensible à propos de ce repas. ainsi constate ~ s t ~ ' ~ ~  : e le repas sacrificiel 

offert aux rapaces et aux bêtes sauvages; rien de semblable ch 38; de plus, le morceau n'est pas 

en situation, puisque les cadavres sont déjà enterrés (v. 11-16) m. Normalement le sacrifice 

expiatoire comporte plusieurs lustrations de sang, mais ici le sang est bu. II semble que cette 

99 D'autres testes parlent egalement de I'impuretC du pays (Jr 19.13; Ez 22.10.15.24: Am 7.17: Esd 9.1 1 )  et de sa 
purification (2 C h  34.38; 1s 4.4; Jr 4.14. 13.27). Cette impure16 du pays es1 expliquée par Xavier Uon-Dufour cn 
disant : œ Canaan était souil16 par la présencc des paieos. t a  bulins de guerres sont voués B l'amthème (Jos. 6.24). et 
les faits mCmes dc cene tcne sont interdits pendant les vois pmmiéres années de la récolte (Lev 19.23) W .  Savier 
iéon-Dufour. Vocabulaire dc T m e  BIMI= . - .  . Paris, Las Éditions du C d .  1991. c. 1069 

100 Ia Bible. Osty. .... p. 1 8 1 7 .  



image montre la victoire de Yahvé sur l'ennemi. Ce dernier est tué et doit être enterré pour 

purifier ie pays10 ' . 

Cependant. il s'agit dans ce texte d'&&hie1 39.1-20 d'un contact avec les cadavres humains. 

Le contact avec les cadavres humains rend impur d'après les textes du Pentateuque (Lev 5.2, 

2 1.1 , 24.4; Nomb 9.6. 3 1.19). Ces impuretés exigent une aspersion de l'eau lustrale. La 

purification de ceux qui sont en contact avec les cadavres par l'enterrement n'est pas décrite dans 

le livre d'Éztchiel. La purification par l'eau lustrale dure sept jours (Nomb 19.12, 3 1.19). 

Mais ici, la purification du pays par l'enterrement est faite pendant sept mois, sans donner 

cependant la raison de cette durde. Pour Tidiman, la présence de tant de morts exige la 

punfication du pays. L'ampleur de  la souillure est telle qu'elle exigera, non plus sept jours, 

mais sept mois do2. Quant A ~ r o c h o n ' ~ ~  : II y aura eu tant de cadavres que sept mois ne 

seront pas de trop pour cette besogne W .  Nous optons pour l'idée que la durée de sept mois est 

excessive, quel que soit le nombre élevé des cadavres. Mais demère ce  nombre, il faut voir 

aussi la valeur symbolique du chiffre sept que nous avons examiné dans divers autres rites de 

purification décrits dans les écrits bibliques. Toutefois, cet enterrement a pour but de purifier le 

PaY s- 

10 1 Sotons aussi que Ic texte de Josut? 22.17 parle & rnaniére indirecte de la purification (1-0) du pays sans préciser le 
dCrouIcment du rite de purification. La troisiéme et dernière partie du livre de  Josué. qui suit la rdparrition de la terre 
promise entre les tribus ( 13-21) et la conquête du pays de Canaan ( 1- 12). concerne le retour des tribus Çiablies en 
transjordanie dans leur remtoire et I'drcction d'un autel. C'est dans cene troisième panie que l'auteur soulb-e la 
question dc I'impureif qui n'a pas &té purifiée. Josué 22.17 dit : -. U~W;?-NS i y i ~  ... r ... dont nous ne nous sommes 
pas purifi6s ... 2 .  Le verbe q ~ i p r r  est au pf. hi. 1 i&rc pers. corn. & 3-p. a êue purifié. se purifier m. La Scpmte  uaduit 

ce verbe par waC)apiCw a purifier m. Le verset 17 dans son ensembte parle & la plainte des fils d'Israël sur la faute de 
Péor dont ils nc sont pas purifits. a Lc rappel, dira Alben Clamcr. &tail donc opportun r. J.a Sainte Riblc, 
Jasu4-Juees. Ruth-Rois, Alben Clamcr. Paris. Letouzcy ci  An&. 19-47, p. 121. La déldgation rappelle à la 
communauld du crime de Pdor qui n'est pas purifi&. LR texte dc Josué ne parle que de la faute qui menace toute la 
c o r n m u t 6  et de la proposition du &&nagernent sans autant parler de la façon dont ccttc faute serait enlevéc. La 
faute doit être purifiée de peur de rendre la demeure de Yahvé impure (Somb 16.9). Mais selon le livre de Lévitique. le 
pcuplc d'Israël doit semble-1-il accomplir la purification par expialion du sang comme c'est à l'accoutumée. pour la 
purification d'une faute commuaautaire ( k v  413-21). i~ fait que le peuple n'a pas accompli le rite de purification. la 
faute et le châtiment seront affectés à toute la cornmunaut&. La fauie de Baal Péor amtinue à rendre la Transjordanie 
impure tant qu'elle n'est pas espide. Baal de  f f i r  désigne ici la collectivité appelke pied d 'me w n l a p e .  siege d'une 
divinité. D'apr&s les dtudes topographiques les plus rdcentes. il faut situer l'endroit à environ 20 km A l'est dc  
I'extrhniié septentrionale de la Sfcr Morte. C'est à Baal Ptkr  que d ' a m  Sombres 25.23. les Israélites se sont donnés 
au ritc de fenilité cananéen avec les débordemenrs sexuels que cela cornpom. La honte (bosbet) est le terme injurieux 
par lequcl les israélites ont remplacd le nom de Baal. IOB. Ar., Faris. &îitions du Cerf. 1W5. p. 1109. La 
proposition est que si le pays est impur. les tribus auQià du Jourdain doivent se joindre B celles des Canaan. la terre 
promise. où SC trouve la demeure ck J'ahvk. 

102 Tidiman. OD. cit.. pp. 179- 180. 

103 l a  Sainic Bible. les ~o@tes-&f,&& Tnxhon. .... p. î70. 



Conclusion 

Nous venons de voir que les lustmtions purificatrices sont exprimées par les mêmes termes que 

les lustrations ordinaires. La Bible hébrgique emploie habituellement la racine '('1 u se baigner, 

se laver, laver » pour le bain du coips, le lavage de certains membres d u  corps et le nettoyage de 

différentes choses. La racine a? u laver, nettoyer B est utilisée pour le lavage des vêtements. 

La Septante traduit ces verbes par Louo a se baigner B pour le bain d u  corps, v m w  a laver r 

pour le lavage des pieds ou des mains et scLuvo laver » pour le nettoyage des vêtements. 

La lustration purificatrice est encore exprimée par la racine 1-v a purifier, se purifier, être pur » 

et la racine NF' u Ôter lé péch6, purifier >B. La LXX manque d'homogédité dans la traduction 

de ces verbes, elle les traduit généralement par ~aûapk&o ( ~ a e a ~ p u )  « purifier » et par le 

verbe a y v i c u  <. purifier par l'eau ». Ces deux racines igv et ~ p ~ s o n t  presque synonymes a 
reviennent respectivement, sous toutes leurs formes verbales et nominales, près de 203 fois et 

618 fois dans la Bible hébraïque. On se purifie d o n  par le fait de se baigner (yn* ou de 

nettoyer (US?) ses habits ou encore par une aspersion de l'eau. Dans ce dernier cas, la Bible 

hébraïque comporte d'autres racines pour exprimer ces lustrations. Le verbe ;ig faire jaillir. 

asperger », p a n @  dans la m, est utilisée pour asperger l'eau d'expiation (mpn in). Pour 

l'aspersion de l'eau lustrale (TI g), la Bible hébraïque utilise la racine n!~ ou « asperger ». 

Par ailleurs, les mêmes actions du lavage et du bain sont exprimées par tes verbes 7 ~ y  « rincer, 

nettoyer » et > ~ p  tremper, plonger, immerger que les Septante rendent respectivement par 

E K - ~ u < ~  « effacer en lavant, laver » et PamiSO) ( f k u c t ~ )  u plonger, immerger, baptiser B. 

La racine laver » est rare; elle ne se rencontre que 4 fois contre, sauf erreur ou omission, 

77 fois, et -3 52 fois dans la Bible hébraïque. 

La Bible hébraïque mentionne la purification que Dieu lui-même opère par les eaux de déluge (v 
hm?) pour purifier le monde pervers. Cette notion de dbluge est ancienne et universelle. Elle a 

son fondement dans ce mythe de la chute après la création de l'être humain. Cette purification 

du monde, unique en son genre, maque le début d'un nouveau monde- 



Mis à part la purification par les eaux du déluge, l'Ancien Testament relate l'usage de I'eau dans 

les rites de purification. Les prêtres doivent laver leurs mains et leurs pieds avant d'entrer dans 

le Tabernacle. La peine de mort est réservée à quiconque n'observe pas la règle. Une grande 

cuve d'airain (Mer d'airain dans le Temple de Salomon) est disposée pour ces ablutions des 

prêtres. Les entrailles et les jambes des animaux offerts en sacrifice sont également lavées pour 

l'holocauste. Le prophète Ézdchiel parle d'une chambre spéciale dans laquelle s'effectuent les 

lavages des entrailles et des jambes de ces animaux (Ez 4038). Certains objets, notamment un 

vase de bronze, un char souillé, des objets ménagers rendus impurs, ont besoin d'être nettoyés 

dans I'eau. 

Le bain du corps et le lavage des habits sont prescrits dans diverses circonstances. L'acte de 

purification dans le récit de Jacob est concrétise par le changement de vêtements. Le peuple 

d'Israël a d û  laver ses vêtements avant l'apparition de Yahvé à la montagne de Sinaï. Dans ces 

deux cas. le bain a probablement précédé le changement d'habits ou le lavage des vêtements. 

Lors de la consécration, les prêtres doivent seulement se baigner et ensuite porter tes habits 

appropriés. Quant aux lévites, ils sont obliges de laver leun  vêtement^'^^'. et probablement de 

se baigner aussi le corps. Après cela a lieu l'aspersion de I'eau d'expiation (mpn 90). 

Le bain et le lavage sont recommandés à ceux qui participent à la préparation et à l'usage de l'eau 

lustrale. II en va de même pour celui qui mène le bouc Azazel dans le désert et celui qui brûle les 

restes de victimes immolées lors de ce rituel du Yom Kippour. La consommation du sang exige 

également le bain et le lavage des vêtements. La même précaution du bain du corps et du lavage 

des habits est prescrite à quiconque contracte une impureté directe ou indirecte (écoulement 

sexuel maladif ou normal). Le lépreux et l'homme atteint d'écoulement, une fois guéris, se 

baignent et lavent leun vêtements. Ce dernier se baigne dans I'eau pure (O-?' o?n) et non dans 

I'eau ordinaire. 

Nous avons également rencontré certaines circonstances qui ne demandent que le nettoyage des 

habits. II faut laver : l'habit taché par le sang d'une victime expiatoire, le vêtement de celui qui 

porte le cadavre d'un animal impur, l'habit de celui qui mange la chair d'un animal pur mort 

10-4 Pour LesCtre. le lavage &s habits est prescrit soit pour assurer la pureté physique. soit symboliser la puret6 morale. 
Lcsêtrc. - Lavage m. dans D i c t i o ~ i r c  . ... Tome IV. .... c. 13 1. 



naturellement, l'habit atteint par la lépre, le vêtement porté par une personne soupçonnée d'avoir 

la lèpre, l'habit de la personne qui couche ou mange dans la maison atteinte par la lépre. 

Naarnân n'observe pas le bain du corps et le lavage des habits comme il est exigé pour le lépreux 

guéri. Pour la guérison de la lèpre de Naamân, le prophète h i d e  lui recommande le bain dans 

le Jourdain. Naarnân s'y plonge ( 5 3 ~ )  sept fois pour retrouver la pureté, c'est-à-dire être gukri. 

Une question reste en suspens : Comment interpréter le rôle de I'eau dans cet épisode ? 

i3eaucamp ' Os conclut en disant : a Bref l'action de I'eau, dans la purification, devait être conpue 

comme une action régéndratrice : en elle, l'être impur retrouvait la pltnitude vitale, que la 

souillure lui avait fait perdre m. Naamân reconnaît une intervention divine dans sa guérison. 

Outre sa valeur purificatrice, l'eau, pensons-nous, est employée ici comme un élément pour 

accomplir le miracle. 

L'impureté causée par le contact avec un cadavre humain est très sévère. Le mort communique 

I'impureté à tous ceux qui entrent en contact avec lui, les objets ou les personnes. Ceux qui 

contractent cette souillure la communiquent à leur tour a d'autres. La purification par I'eau 

lustrale est la seule façon d'éliminer cette souillure. L'eau lustrale (a?! 3n)  s'obtient par le 

mélange de la cendre de la vache rousse à l'eau vive. A l'aide d'une touffe d'hysope trempée 

dans I'eau lustrale, on asperge, le troisième et le septième jour, la personne qui a contracté 

I'impureté. Les guemers et les prêtres sont également aspergés de cette eau lustrale en cas de 

contact avec un mort. L'eau lustrale n'est pas prescrite pour ceux qui purifient le pays souillé 

par les cadavres humains. Mais il est possible que cette eau ait également servi dans cette 

purification. 

Pour la purification d'un meurtre dont l'auteur est inconnu, les anciens du village, avec l'eau 

probablement du ruisseau, lavent leurs mains au-dessus de la génisse dont la nuque est brisée 

sur le torrent d'eau. C'est ainsi que la ville professe son innocence, c'est-à-dire qu'elle est 

exempte du délit. Ce geste reste ainsi, dans la mentalité hébraïque, une manière de professer son 

innocence. 



CHAPITRE IV 

Les livres prophétiques et les livres sapientiaux décrivent les lustrations d'eau du Pentateuque 

dans un  sens métaphorique. Il s'agit au fond d'une nouvelle interprétation des lois sur les 

lustrations purificatrices de Lévitique. Ces lustrations concernent le bain du corps. l'aspersion 

d'une eau pure. la purification du péchC et le lavage des mains et des pieds. Dans ces 

métaphores, les auteurs emploient presque les mêmes racines que dans le Pentateuque. Ils 

montrent que les rites ne suffisent pas. ce qui compte surtout, c'est l'accomplissement de la loi 

morale. 

Le prophète Isaïe reprend le thème de la réprobation des sacrifices inaugurCe par Amos (4.1-5) et 

Osée (6.6). Ce sujet revient dans la première partie d'Isaïe d'après les subdivisions qu'on 

donne à cet ouvrage (1° 1-39 : Isaïe (740-70); 2" 4045 : Deutéro-Isaïe (550-539): 3 O  56-66 : 

Trito-Isaïe (5ième siècle). Les prescriptions relatives à l'usage mCtaphonque du bain sont 

mentionnées dans quelques textes du premier Isaïe. Le Deutéro-Isaïe composé a d'une série 

d'unit& litteraires, qui célèbrent la délivrance des exiles et leur retour dans la mère patrie N', ne 

comprend qu'un seul texte relatif la purification. Les prophètes JCrémie (605604). Éz~chiel 

(587) et Zacharie (40) poursuivent ce thème métaphorique de lustrations d'eau. 

1 b Bible, h i l e  Osly. Paris. Ixs Édiiions du Scuil. 1973. p. 1524. Sotons qiie ceiraines dates relatiws à la rédaction 
de livres pourraien1 porter vers les années mises entre pûrenibeses. 



Les 1 ivres sapientiaux dont Psaumes (1 Oième siècle), Proverbes ( lOiemt%ième siècle), Job 

(vers 450), Cantique des Cantiques (Ire moitié du 4ième siècle) mentionnent l'usage de 

lavement des mains et des pieds dans un style imag6. Le Psaume 51 est le seul Psaume à avoir 

fait allusion aux pratiques lustrales d'eau. 

4.1 Le bain du coms 

Les prophètes parlent du lavage (bain) concernant le peuple. Ce peuple est accusé par son Dieu 

à cause de sa nature pécheresse. Pour cette raison, un bain leur est recommandé dans un sens 

métaphorique2. Le prophète énumère les divers sacrifices, rites extdrieurs qui sont invalides 

sans la purificatioo intérieure. Edmond ~ a c o b ~  soutient que les sacrifices et les fêtes ne sont pas 

condamnables, mais les reproches concernent la façon dont ces sacrifices sont pratiqués. Pour 

~acob'l, ces divers sacrifices sont u devenus un acte extérieur et formaliste [...]; les sacrifices qui 

ne sont pas l'expression d'un don de la personne sont vains et même dangereux, [...1 m. Cet 

aspect nkgatif de sacrifices dont décrit Jacob, est aussi souligné par René Péter-Contesse. Dans 

sa description, il montre également la raison d'être de sacrifices. II écrit : a Le sacrifice matériel 

est en effet quelque chose d'important; il est aussi, dans une certaine mesure, le support de 

l'attitude spirituelle mS. Le sacrifice doit normalement être une manifestation de la spiritualit&. 

Isaïe insiste sur cet aspect de la spiritualité sans pour autant mettre en doute le principe du 

système sacrificiel. C'est dans ce réquisitoire qu'est énoncée l'image de la purification par l'eau. 

2 Lcs lustralions r encon t r~s  dans les livres prophAiqws concernent soit J&usalem (Juda), soit Samarie (Israël ou la 
maison d'Israël). soit encore le peuple de Yahvé. LPs prophèics emploienl difrérernmeni l'une ou I'autrc de ces 
notions dam les divers versets. Dans la plupari de cas. le nom dc JCnisdem revient ii maintes reprises chez les 
prophiYcs. Jérusalem, la ville sainte. dpcsente  Ie royaume & Juda. Sous pensons que ces lustrations punficatriccs 
s'appliquent à la population (peuple & Sahvt!) bien que l'auteur sacd se contente de citer le nom dc la ville ou du 
roFaumc. 

1 - 3 Edmond Jacob. w n t a i f e  de 1 -en T e s t a m m  t ie 1-12. Gedve. Labor et Fides. 1987, p. 46. 

4 M. La rnultitudc de ces sacrifices ci de ces hdcrausies de Mlicrs. & veaux, & iaurcaux, d'agacaus ct de boucs nc 
valent rien aux yeux de Yahvé (1s 1.1 1-17'). Ces sacrifices qui comporrent plusieurs aspersions de sang Qivent être 
nonnalcmcnt accompagnés dcs a d e s  intdricurs pour plairc a \'ahv6. A propos & ces sacrifices. Jacob conclut qu'Isaïe 

ne rejette pas la pratique rcligieusc; certes la révdlation est primopdiale, mais lorsquc la révdlation s'empare de la 
religion, elle peut faire semir les rites et les pratiques à donaer uoc réponse adtquatc à Dieu qui attend un engagement 
iolal m. Jacob montre que Ic prophète Isaïe n'est pas contre les divers nies sacrificiels. mais il s'attaque au cultc 
purcment extérieur. J. Vcrmcylen fait remarquer tgalcrnenc le mCm probléme d a t i f  à cc cultc purcmcnt extérieur. J. 
Vcrmcylen. Pro~hèie Isaïe à I1.4aical= Paris. J. Gabalda a Cie. lm, p. 57. 

- .  
S R e d  Wter-Contessc. m r a i r c  dc I1.Ancd Tcsîament. Ikvitiauc l -!B. Gcni?ve. Labor et fidcs. 1993. p. 36. 



Le verset 16 d'lsiïe debute par un appel B une conversion s i n c h .  L'image est empnint6c des 

rituels de la loi de ~ ô i s e ~ .  Le verset 16 d'Isaïe 1 dit : m~ rpy o 3 m  fi n?pI WC? 
Lavez-vous, purifiez-vous, ôtez de devant mes yeux la rnkhancet6 de vos actions. Cessez de 

faire l e  mal m. Le verbe ~ Y Q ?  est au qal impér. 2ième pers. m.p. de  3'2 a se baigner », 

évoquant l'idée d'un lavage complet. Le second verbe est au hith. impér. 2itrne pers. m.p. 

de ri?? « être pur, pieux, i ~ o c e n t  m. La LXX rend le verbe rn? par houo a se laver, se 

baigner w et le verbe ;i2! par ~ a 9 a p i f ; w  a purifier B. 

La racine ri21 est différente de la racine 'I-v a: être pur, être purifi6, purifier m. La dernière 

racine est une des racines employées souvent dans la Bible hébraïque pour exprimer les notions 

de purification. La racine a>!, sous toutes ses formes nominales et verbales, ne revient que 16 

fois dans la Bible hébraïque contre près de 203 fois pour la racine 1-V. L'ordre de la pureté 

intérieure est donc formuld ici par ces deux verbes ;i2! M être pur, être pieux rn et rn? a: laver ». 

En plus. l'auteur utilise le verbe n w  au hi. impér. 2ième pers. m.p. de 710 Ôter » pour parler 

de ce fait « d'ôter le mal m. Il s'agit dans ce verset d'un langage rituel. 

11 y a ici une nouvelle interprétation, bien que !'auteur sacré fasse usage des mêmes verbes que 

dans le Pentateuque. Le parallélisme, « Lavez-vous, purifiez-vous, .,. m peut être associé 

premièrement à la fin du verset 15 ou à la suite du verset 16 d'Isaïe 1. Nous lisons au verset 15 

d'Isaïe 1 ce qui suit : 1i~a o-n? or?; ... ... VOS mains pleines de sang P. Les mains pleines 

de sang >> peuvent s'entendre sous forme d'une image pour parler du mal, du péché. Pour 

~acob'. i l  n'entend pas par l'expression N les mains pleines de sang m, comme celui des 

sacrifices, « mais en refusant les exigences 6lémentaires de la justice, on se rend complice du 

sang versé; le sang crie vengeance et témoigne contre ceux qui le versent m. Les mains doivent 

6 Otto Kaiser affirmr: &galement que oc verset 16 comporte appammxneni des expressions cultuelles. Le peuple doit se 
laver pour retrouver la purelé. Otto Kaiser. Isaiah 1-12. A Co-. Philadelphia. The Westminster Rcss. 1972. 
p. 16. Dans son dcuxitme édition, il pounuit la &me idée. II inside sur Ic fait quc l'invitation & se laver et de sc 
purifier ne se rapporte pas au sang de sacrifice. amis au.. mains plaines & sang, c'est-%dire au péché. Otto Kaiser. 
Isaiah 1 - 12. A Commcntary. Second Edition. Philadelphia. Tbe \Vcslminster Rcss. 1983. p. 34. L'idéc de lavagc de 
m a i s  est aussi soutenue par S. H- Wadypranawa II souligne que le lavage physique exigé par h loi rituclle doit Çtrc 
regardé au sens qmbolique & la purificalion morale. S. H. H'adyapranawa. Thc Imrd is Savior : Faith in Sational 
Crisis. X Commentan on the Book of h i a b  1-39. Giinburgb Grand Rapids. 1990. p. 7. 

7 Jacob. op. cii.. p. 44. 



être lavées de ce sang versé (image du mal). A ce propos, Paul ~ u v r a ~ '  Ccrit : a C'est une 

transition vers l'idée d'impureté. Les mains pleines de sang, il faut les purifier. Dieu ordonne 

d'abord des purifications rituelles, mais il passe tout de suite de l'idée de souillure à celle de 

malice ». Le lavage des mains est utilisé dans le Pentateuque pour exprimer la pureté (Ex 
30.17-2 t ) et l'innocence (Deut 2 1.1-9). 

Deuxièmement, la suite du verset 16 du livre d'Isaïe 1 décrit aussi ce qu'il faut laver et purifier : 

« ... ôtez de devant mes yeux la méchanceté de vos actions. Cessez de faire le mal, m (v.16). 

~ u v r a ~ ~  voit ici le caractère moral énoocC par le prophète : a Puis, en un parallClisme très 

marqué, i l  insiste sur les principes moraux: éviter le mal et faire le bien (16c-17a) ». La 

méchanceté des actions du peuple doit être lavée et purifiée. Ce mot YI u mal, méchanceté » de 

yy- N faire le mal ,B ' O est considkré comme une tache qu'il faut laver. 

Le bain est imposé à ceux qui ont contracté une impureté, entre autres cas, la lèpre, l'écoulement 

ou toute autre sorte de souillure. Le péché d'Israël, l'abandon de Yahvé, en Isaïe 1. 4-9, est 

considéré comme une impureté. La conduite de la maison d'Israël est comparée à l'impureté de 

la souillure d'une femme (Ez 36.17). La souillure légale devient alors l'image extdrieure de la 

conduite de la maison d'Israël. Cette souillure doit être enlevée par les lustrations purificatrices. 

Celles-ci sont prises au sens métaphorique. La purification intérieure est montde par le fait que 

la maison d' Israël doit cesser de faire le mal. 

Le prophète Isaie revient sur cette purification au sens m6taphorique en 4.4 : Quand le 

Seigneur aura lavé !'ordure des filles de Sion et nettoyé le sang du milieu de Jdrusalem, ... B. 
La Bible hébraïque emploie la racine y n l  pour le lavage d'ordures et la racine nn « nettoyer » 

pour parler de ce nettoyage du sang. La LXX traduit respectivement les deux racines par 

E K X ~ U V W  « laver, nettoyer B et ~ ~ ~ a û a p i c o  purifier, laver P. Ce verset 4 d'lsaie 4 présente 

8 Paul Auvray. jsaïe 1-39. Paris. Librairie Lecoffre, i. Gabalda et Cie. 1972. p. 45. 

10 tes différentes expressions utili.sées par l'Ancien Testament pour décrire la notion & @ch4 sont données. entre 
autres auteurs. par Evode &aucamp. bien qu'il souligne qu' aucun mot bdbrcu. à lui seul. ne suffit à exprirncr tout Ic 
contenu de notre actullc notion dc péché m. Evodc Bc;iucamp. k h d  a. dans nt. 
Tomc 7, iicnri Cazdlcs et André Fcuillct. Paris. Irrouzey ct A&. 1966. c. 407-471. 



un parallélisme : laver ('ln$ l'ordure e t  nettoyer (m) le sang. Auvray écrit : u Or œ 

parailélisme invite A comprendre "filles de Sionw comme une désignation gdographique m ' '. La 

fille de Sion désigne Jdrusalern tout entitre (1s 1032, 16.1,37.22,52.2; Jr 43  1). 11 conclut en  

disant : Quoi qu'il en soit de ce détail, il est certain qu'il s'agit d'une purification de  

L'ordure et le sang à laver sont une image du péché. La métaphore d u  lavage d'ordures se 

rencontre également en Proverbes 30.12. Quant à l'emploi de la métaphore du sang, le prophète 

Jérémie donne une clarification en Jdrémie 234. Selon ce passage, le sang d'êtres innocents se 

trouve dans les mains de J6rusalem. Jérusalem ne peut pas se dire innocent à cause de  ce sang 

des innocents. Ainsi, ce sang doit être nettoyé. Dans le texte d'Isaïe 4.4, c'est le Seigneur 

lui-même qui fait cette opération du lavage de l'ordure et du nettoyage du sang. 

Le second Isaïe 52.11 parle de préparatifs pour le départ des exilés de Babylone vers ta terre 

promise. II ordonne au peuple de ne toucher rien d'impur dans le milieu d'exil qu'il veut quitter. 

Non seulement il ne doit rien toucher d'impur, mais il doit également se purifier. La dernière 

section du verset dit : n!ri; ,-?  il i qq  n?im ... ee ... Purifiez-vous, vous qui poriez les objets 

de Yahvé! B. La racine iq u purifier » est encore employée dans ce verset. La UCX la rend ici 

par le verbe a q o p ~ c o  a séparer. délimiter M. 

Comment devaitdtre le rite de purification ? De quoi le peuple devait-il se  purifier ? Le texte ne 

présente que les exilés qui doivent quitter Babylone u dans une parfaite pureté rituelle: ce qui 

concerne sunout les Levites porteurs des objets du culte m l 3 .  Le verset 1 1 d'Isaïe 52 ne dit rien 

sur le déroulement du rite de purification. Toutefois, qu'il s'agisse du peuple de  Yahvé en 

I 1 Auvny.  O D .  cit.. p. 71. 

13 La Sainte Bible .... Tome VII. Clamer, ..., p. 191. P i e m  E Bonnard souligne aussi cet aspect : a Contaacr des êtres 
souillds. c'est contracter leur souillure. c'est sc voir touché par ce que i'on a eu I'impnxkncc dc toucher [...]. \'enam dc 
ce milieu pcneni. les fils d'Israël doiveni donc sc purifier B la fois ritucllemnt et rnoralcmnt W .  Piene E Boarrard 

m .  

Second Isaïc. son d i m e  ct leurs édilcun Isaïe 40-66. Paris. J. Gabalda et Cie. 1972. p. 261. Christopher R. 
Sorth soutient celte mime idde & la contamination de I'impurelt? et du &voir de  sc purifier. Avoir contact avec 
I'impurcré. c'est contracter cette impuretd. Cbristophcr R. Sorlh. T hc Second Isaiak Introduction. Translation and 
Commenian- to chaatcrs SI,-LV, Oxford. At Tbc Clarendon Press. 1964. p. 221. Certains autres ientcs montrent 
l'impureté dc tout ce qui est Çtranpcr au fils &Israël. Toute chose étran@rc est impure : l e s  mcts (Os 9.3). le pain (€2  

4.13). le sol (Am 7.17) ... 



généra1 ou des prêtres en particulier, la loi de Uvitique exige un rituel de purification (Lev 45). 

Dans un même ordre d'idées que celui d'Isaïe, JCdrnie relate Cgalement les purifications 

imposées à Jtrusalem ii cause de son impuret&. Jtrérnie 2.22 dit : ... >477 -0~  u Quand 

tu te nettoieras avec du natron, ... W. II y a la racine 077 a nettoyer n, -0-YG~VVO « laver rn 

dans la Septante. Le nettoyage mentionné dans ce verset 22 n t  sembIe pas se faire avec de l'eau 

seulement, mais aussi avec les deux produits appelés natron (7@>14 et potasse (0~71  -Mal 3 -2). 

Le péché de Jérusalem est pris, ici comme ailleurs, dans le sens d'une tache, de la saleté du 

corps'5, qui s'enlève par un nettoyage. La souillure des fautes d'Israël doit être lavée avec du 

natron et de la potasse. Le natron et la potasse nettoient en entraînant par dissolution les 

impuretés. 

Mais selon la suite de Jérémie 2.22, malgré le lavage, la faute reste marquée devant Yahvé. 

Pour clamer'", u Israël est tellement souillé que les moyens de nettoyage les plus efficaces ne le 

purifieraient pas ». Le texte ne donne pas la raison pour laquelle la faute reste non pardonnée. 

C'est peut-être que Yahvé n'agrée pas leur purification à cause de I'incrédulité profonde. Le 

peuple s'est rendu impur par l'adoration des Baals. 

En Jérémie 4.14, Jérusalem doit laver du mal son coeur pour être sauvée : ~ S y r n ;  nf! ;iyw --3 

... ~y@ « Lave ton coeur du mal, Jérusalem, afin d'être sauvée ... m. La racine employée 

14 \\ïlliam L. t loltda> soulignc que lc verbe est normalement employd pour le lavage dc  vêtcmen!s. hlais il est  
utilisé ici comme en Psaumc 51 cn rapport avec la purification rituelle du Pentateuque. H'tlliam L. Hdladay. Jcrerniah, 

b t  Jcrc&h Chame 1 Commentan. on the Book of the Prov rs 1-75. Philadelphia. Foriress Press. 1966. p. 99- Le W! 
est un produit &tcrgcnt. unc sorte dc poudrc (ccndn: de  bois) qu'on associe à la purification. Cc produit se rencontre 
aussi dans le rituel de purification cbez les Érnptiens. C.J. Bleeker, a Guilt and purification in Ancien Enpi = in 
,-. Vol. S111. Jan-.. 1966. pp. 81-87. Pour Albcrl Condamin. œ moi nz désigne aujourd'hui le nitrate ou 
azomte de potasse. les anciens enteadaient le natron. o u  carbonate de soude. la potasse cl la cendre étaient employées 
pour le nettoyage (usage tds ancien). Albert Coodamin. b livre de K-on et C-. Paris. J.  
Gabalda. 1920. p. 16. E. A. Slanens souligne une même opinion en ce qui concerne ces deus produits qui sont des 
a p n t s  détersifs et qui sont faits à base de cendre de b i s .  E A. Martens, a D (bor) et in r (netcr). dans Se\\ 
International D i c t i o w -  of Old Tmamcnt Theolm & E x c m ,  Vol. 1 et III. 8-. A. Van Gemcfcn. Michigan. Grands 
Rapids. lm. pp. 728 et 2 16. 

15 Pctet C .  Craipic et a u m .  Word BiMi-1 Cowntan.  Jcrcmiah 1-25. Vd. 26. Iàllas. Wrd B a h .  1-1. p. 37. La 
m4taphorr: est fornulde ici dans un langagc hygitniquc: cela pcN la saleté du Caps. 

16 la Sainte Bible .... Tome. Clmcr. .... P. 2.18. Robcrî P. Carroll fait rcmarqucr Çgaiement ces faures (rebellion. 
souillure) qui caractériseni t'état de cette nation. Robcn P. Canoll. J e r r m i a h . n t z q .  Philadclphia. The 
\Vcstminslcr Press, 1986. p. 131. 



ici est « laver Y, < Y C O X ~ V W  dans la LXX et non a purifier, être pur B comme en Isaïe 

1.16, ni 9-p « purifier ir fréquemment en usage ailleurs. La racine -2 a laver, nettoyer rn est 

habituellement employée pour le lavage des habits. Pouquoi l'auteur n'utilise-t-il pas la racine 

yn? a se baigner B, qui exprime mieux le bain du corps ? Toutefois, le coeur de  Jdrusalem doit 

être lavé du mai (fi)" pour trouver la vie sauve. ~ r o c h o n ' ~  entend par ce verset 14 comme une 

recommandation de faire u une pénitence non pas extdrieure, mais vraie et intdricure, qui renonce 

même aux mauvais désirs de  ton coeur. C'est le seul moyen de salut qui te reste m. Le mal qui 

rihide dans le coeur est vu comme une tache, avons-nous dit, et nécessite un lavage 

probablement d'eau. C'est le même langage métaphorique qui se poursuit chez Les prophètes. 

Selon Jérémie 13.27, une malheur s'ensuit si Jérusalem reste dans son impureté. Le verset 

présente la malédiction adressée à Jérusalem pour ne pas s'être purifiée. Ce verset 27 de Jerémie 

13 dit : « ... Malheur a toi Jérusalem, qui ne te purifies pas, M. La Bible hébraïque emploie 

dans ce verset la racine 3gp , uaûapitw dans la WIX. Le rite de  purification que Jérusalem 

doit accomplir n'est pas décrit dans ce texte de Jérémie 13.27. 

La nouvelle promesse de restauration faite pour Jérusalem est scrutée en détail au chapitre 33 de 

Jérémie. Le prophète insère dans cette description la purification de  Juda et d'Israël à cause de la 

faute commise en  Jérémie 33.8 : , o$pQn o-p-p~! Je les purifierai de toute la faute ... ». II 

s'agit bien entendu de la purification intérieure de Juda et d'Israël. Le verbe de ce verset 

w'-i;7~) est au pi. pf. lière pers. commun de igp « être purifié m. II s'agit là d'une faute 

communautaire qui doit être La loi Iévitique de Lévitique 4.13-21 exige un rituel de 

purification pour le péché de la communauté d'lsraël. 

Ézéchiel emploie kgalement le langage métaphorique en ce  qui concerne les lustrations 

purificatrices. Le premier texte d 'h?chiel  ayant trait à ces lustrations est le chapitre 16. Ce long 

17 L'adjectif r i  (YI) revient 225 rois et les subsiaatifs Vr et ~ 7 .  ce dernier beaucoup plus fréquent 300 fois, ei reste 
. . 

difficile à le distinguer & I'adjcctif. Beaucamp. - Péché m. dans ~ c t i o ~ i r c  .., pp. JM-109. 

18 la Sainie Bible. les Pro~hi3cs. Trochon. .... p. 49. Walter B ~ e g p a i a n o  souiignc aussi que cc venct doit être pris 
dans un sens symbolique. N'alter Brueggemann. To Pluck ~ p ,  To lear do-! on thc Ekmk of Jcrcmiah 
B. Edinburgh Grand Rapids. 1 B .  p. 52. 

19 Gcrald L. Keom ci autres font remarquer les tmis tcrmes familiers du péché qui sont employés dans cc vcrscc. vva. 
nxvn péché D, ))y a faute W. Gerald L Kamn ct autrrs. -ah 26-52 Dallas. IVord Books. 1935. p. 172. 



chapitre d%&hiel, a est une vaste description allegorique de la conduite infid&le de JCwelem et 

de tout le peuple juif vis-&vis de Dieu mZ0. J é d e m  est considCiCe ici comme un enfant ingrat 

et une épouse infidèle. C'est ce qu'affirme c lame?' : a La nation israblite a CtC ClevCe par 

Yahweh comme un enfant et plus tard choisie comme épouse daos des coaditions telles que par 

reconnaissance elle aurait dO lui rester à jamais attachée, B. JCnisalem représente cet enfant et 

cette épouse qui abandonne Yahvé et se prostitue en adorant les idoles. 

Le prophète commence par présenter ce récit allégorisant de l'histoire de JCrusalem. L'auteur, 

sans donner un détail sur ces origines, se contente de scruter l'abandon du nouveau-né. 

Ézéchiel 16.4 dit : qn@;~ N', na?! ?y3.r;x5 o?pr ny n p x 5  ~ g k  oiq rnhml 
i??n N? >$p~?  « A ta naissance, le jour où tu fus enfantde pour être propre, ton cordon ne fut 

pas coupé, tu ne fus ni baignée dans I'eau, ni frottCe de sel, ni enveloppée de langes ». La 

racine y n l  u baigner, laver, se laver » et le mot 9m? a pour être propre m expriment la lustration 

dans ce verset. Le mot ryrin a propret6 N est employC seulement en Ét~chiel pour ddsigner la 

purification du nouveau-né au moyen du bain. II n'est pas usité dans la LXX. La racine .(ri?, 

houw « laver » dans la LXX, est bien précédée par un liquide O- « eau n. II s'agit bien de 

baigner le corps dans I'eau. 

Cet épisode dépeint en premier lieu d'une manière mttaphorique l'histoire de Jérusalem à sa 

naissance. La lustration opéree à la naissance de la jeune fille nous intéresse dans ces 

métaphores. Jérusalem est comparée à un enfant abandonnb, recueilli, soigné par Yahvé. 

clame?* souligne cela en disant : a Israël doit son existence Yabweh comme un enfant 

abandonné immédiatement après sa naissance et recueilli par un passant charitable doit sa vie à ce 

dernier m. Cet enfant est l'image de Jérusalem. Dans l'usage métaphorique des soins apportés à 

l'enfant, Jérusalem a pu bénéficier de ces soins grâce la bonté de Dieu. Seul le prophète 

Ézechiel détaille les divers soins qui doivent normalement être apportés à un nouveau-né. 

2 O b  Sainte BiMe .... Tome VII. Clamer. .... p. 506. 

22 La Sainte Bible .... Torne VII. Clamer. .... p. 507. Waltkr Zimmrti va dam le &me sens que Clamer. II montre 
aussi que l'histoire dc Xrusalem commence ici avec une série & clauses dgatives. Waiihcr Zimmerli. WC! 1. .A 
Comatan- on the Bciok of the -ers 1 - 2 4  Philadclphia. Fortrcss Rtss. 1979. p. 338. 



À la naissance, Ie cordon de l'enfant est coupé, puis suit le lavage dans l'eau et Ie frottement de 

sel. Par la suite, l'enfant est alors enveloppé de langes. Pour Tmchon, le lavage a est fait, non 

pour le salut de l'enfànt, mais pour sa propreté, [...]. On veut aussi, sans doute, exprimer d'une 

manière symbolique un espoir et un desir de vigoureuse s~otL pour le nouveau-nt5 *23. L'enfant 

est lavé à la naissance pour le d%bamsser de toute impuret6 pour qu'il soit propre et pur. 

Cette opération du lavage du nouveau-nt est considdrde comme vitale. 11 est expr6ssement 

permis de l'appliquer même le jour du sabbat. Dans les temps modernes, les arabes observent 

encore cette pratique en oignant le corps d u  nouveau-né par la mixture du sel et de l'huile2? 

Mais Philippe Fteymond2' parle du frottement de l'eau salCe après le bain d'eau du nouveau-né. 

Le texte d'Ézéchiel ne cite ni I'eau ni I'buile pour l'onction en apport avec le sel. 

Ézéchiel ne donne qu'une énumération sans autant fournir une explication adequate des pratiques 

indiquées. Quelle est la durée de la purification d'un enfant ? Pourquoi et comment chaque 

élément est utilisé ? Comment est cette eau qui sert à laver le nouveau-né ? Est-elle de la source? 

Froide ? Tiède ? Salée ? Le texte ne donne pas de dCtail sur ces élérnent~'~ et sur cette 

purification du nouveau-ne. Néanmoins, une chose est certaine : le nouveau-né passe d'abord 

par le lavage complet dans I'eau suivi d'autres cérémonies. Par la suite, il est frotté de sel et 

enveloppé de langes. 

La deuxième métaphore est celle où Jérusalem est représentée sous les traits d'une jeune fille au 

moment de ses premiers soins de mariage. Yahvé donne tous les soins de la toilette nuptiale à sa 

jeune fiancée. Ézéchiel 16.9 dit : D- 7 2 ~ 1  rm 7 ~ 7  $n$$] o?ga JY'W! a Je te baignai dans 

-- - -  - 

23 La S w  Biblc, les R o ~ h é i e s - W .  Trochon. Paris. P. Lethielleun. 1897. pp. IWlO7.  Ce but du lavage d'un 
edani décrit par Trcchon esi bien reconnu dam les coutumes ndembu. Les Ndembu font usage de l'huile et du sel p u r  
frotter en cenaines occasions le corps de l'enfant. Rour le sel. il s'agit du XI apptlt mutiwa wu chibaru fait à parrit de 
ceriaines feuillcs de plants. cntn autm les feuilles de palmier. 

24 Xloshc Grcenberg. Tbc Anchor Biblc. Ezachicl 1-20. Xew York. Doubleday. 1983. p. r7J. Selon Clamer, l'usage de 
froiicr le sel est a pratiqué par endroit encon: aujourd'hui chcz les Arabes palcstinicus dans un but non seulement 
hygiénique, mais aussi religieux pour protéger Ie nouveau-n6 c a v e  les âérnoos B. S&~it RiMe. Clamer. .... p. 
507. 

25 Philippe Reymond. -on &m l 1 Ana- - bickn. E J. Brill. 1958. p. 232. 

26 La loi de Uvitiquc 12 qui iraite & la purification & la mPre occasion& par la naissance &un enfant nc donne pas non 
plus de déLail sur la purificaticm & l'enfant. 



I'eau, je nettoyai ton sang de  dessus toi, et je t'oignis d'huile m. La lustration est exprimge ici 

par x n l  « se baigner », qvv a rincer, laver », et p a oindre m. La LXX rend rcspcdvement 

ces trois racines par h u m  se baigner, laver », duvo u laver, nettoyer * et xpiw a oindre m. 

Yahvé se charge lui-même de tous les soins exigCs de la jeune fille avant son mariage2'. La 

racine rpl  est employCe pour le bain du corps, et la racine wf pour le nettoyage du sang. Osty 

traduit ici la racine qp* par a essuyer m. Cette demitre racine est souvent associée & l'eau pour 

montrer un lavage d'eau avec  force. Mais l'auteur l'emploie pour exprimer l'essuyage de sang, 

c'est-à-dire le fait d'ôter 1e sang en lavant la fille dans l'eau. Le sang dont il est question ici est 

bien sûr celui des règles de la jeune fille et non le sang du nouveau-u6 dkjh nettoyé (baigner) au 

verset 4 d'Ézéchiel 16~'. A propos de ce lavage, ~ m c h o n * ~  dit : 

Comme la jeune fille qui prépare à ta dernonie nupude. l'eau de la grâce a lavé les @ch& 
d'Israël. i~ Scigncur purifie Israël des impuretés qu'il a contractées depuis sa naissance: ccs 
mots ne s'appliquent pas sedement aux lois de purification données à la nation, (...] ou à la 
purification effecruée par le sacrifice de I'alIiancc. [...]. mais surtout à tout ce que le Seigneur a 
fait pour la sanctification de çon peuple. 

Trochon fait allusion à la purification de la jeune fille avant le mariage. Le bain nuptial dont il est 

question ici n'est rapporté nulle pan dans aucun autre texte des écrits bibliques. 

Ézdchiel 23 compare l'histoire de Jérusalem et de Samarie à celle des deux soeurs, Ohola et 

Oholiba. Jérusalem et Samarie sont comparées à ces deux soeurs qui se prostituent : dc Car elles 

ont commis l'adultère, et il y a du sang à leurs mains. et avec leurs saletés elles ont commis 

27 Chez les Ndembu. la jeune fille est iniliéc. Cette initiation (Nkirnka) de la jeune fille ()(ankafia) compone trois 
eiapcs. La dcrniÈrc éiape appelée Kwidislaa a rite de sortie m. rite exécuté lc jour d u  mariage comporte plusieurs 
Cpisodcs dont la préparation de ta novice dans le Karm-u œ lieu âe rasage B. S o n  sculemcnt la novia: est ras&. amis 
elle est aussi entitrement Iavée par l'initiatrice. Ce bain d'eau est d@té parfois trois reprises. Ap&s le bain suil le 
froclement d'huile de ricin ( m m j i  amnu) et ck la t c m  muge (ne représente pu ici le sang menstnicl). Toute cenc 
drémonie est a c c o m p a ~  de cbansoris : chishiAa chawahila manji. que Tumer traduit par - I'huilc doit péndtrcr par 
le frottement m. La traduction littérale serait: L'huile dome une rCjouisuace à la Etc B. La phraK chishiila 
chawhila munji exprime A la fois le signe de I'buile. la joie ci son actioa sur le corps, I'huilc pén&tre par le 
frottement. Tumer c ~ t r m c  que La toilette et le rasage œ sont des l id ts  à - purifier w (Au-rookesha) dts impurciés . . 
biologiques ou  rituclla B. Victor Turner. - &  Ics Sdcmbu dc Zambie. 
Pans. Éditions GalIirnard. 1972. pp. t80-tg). (Nous avons modifie la phrase en N d d c c  pour la fendre claire). 

28 Jérusalem est prise pour Cpwâe inildele de Yahvé. Étechiel reprrnd ce tbtme, & YahvC époux blsraël. cMjà developp6 
par Os& en 2.425. Isaïe parle 6gaienient de cc sujet dc Yahvé comme Cpoux d l d l  ( 1.21.26 ). JCrémic développe 
aussi ce theme en 2.2. 3.1.6-13. 31.22. 

29&1 Sainte Bible. les Fr-. Tmchon, ..., p. lûû. William H. Bmwnlec souligne également que le sang 
essu?f ici n'est sOremcnt pas celui dc la naissance- IVilliam H. Bmnlee.  -cl 1-19. Vol. 28, \Iraco. Teaxas, I n r d  
Books. 1%. p.225. 



l'adultère n (v37). Leurs infidélitbs et leurs châtiments sont détaill6s en É z ~ c h i e l  23.14. 

&échiel 23-40 fait allusion au bain : .-.- 7420 ..- ... tu t'es lavde. ... m. La racine ym * se 
baigner n suppose un bain complet. Ce bain a est toujours en Orient le préliminaire d'une 

toilette soignée N ~ O .  

L'usage de  la deuxième personne du singulier au verset 40 d 'Éz~chie l23 montre que le bain ne 

concerne qu'une seule ville. La femme est l'image de  la ville. II doit s'agir certainement de 

Jérusalem. Jérusalem, cette prostituée, se lave, se maquille et se pare pour paraître belle aux 

hommes étrangers. Le texte lui-même n'est pas clair. Pour clame? ', M ces versets sont fort 

corrompus et on ne peut gutre les comprendre ». Toutefois, le bain semble être ordinaire, mais 

pris dans un sens métaphorique. 

En Ézéchiel 24.13, une sentence terrible et sans piti6 est adressée à Jt5rusalem pour n'avoir pas 

été purifiée de  sa souillure infâme. Le prophète Ézéchiel dit en 24.13 : ~rrngv 1~ jnenvq 

Tnqpny V ~ ~ J - ~ L I  l i ~ - > y y n  K> qnvq?? ~ y v  « De ta souillure infâme, j'ai voulu te 

purifier et tu n'as pas été purifiée de ta souillure, tu ne seras plus purifiée jusqu'à ce que j'aie 

apaisé contre toi ma fureur ». Ce verset comporte la racine 7-p p u r  décrire la purification de 

cette impureté infâme. Le terme ;ig! signifiant a infâme m, « est en effet le crime abominable qui 

mérite la mort >b3' ( l e v  18.17. 20.14). Les LXX gui rendent la racine i ~ p  par raOapi<o, 

omettent une p a ~ i e  du verset 13, « ... et que tu n'as pas kté purifié de  ta souillure ... W .  

Du fait que J é ~ s a l e m  ne s'est pas purifiée, elle ne sera alors purifiée que lorsque la colère de 

Yahvé s'apaisera. Selon 0 s t g 3 ,  le texte d'Ézéchiel 24.1-14 rapporte * une action symbolique, 

préfigurant la ruine de Jérusalem et la dispersion de ses habitants. Texte en mauvais dtat, alourdi 

de surcharges [...]. Mais le sens d'ensemble est clair [...] ». JCrusalem qui ne  s'est pas 

convertie sera détruite et son peuple sera aussi dispersé. Il s'agit au  verset 13 d'une 

comparaison où l'impureté spirituelle est considérée comme une tache qui doit être enlevée par la 

30Ja Sainic R i b k  les Pm-. Trochon. .... p. 171. 

3 1 1a .Sain:c Bible ..., Tome VIL Clamcr. .... p. 539. 

32 ja Sainte Bible. les Pm@tes-&chici. Trochon. .... p. 176. 

33 La Bible, Osty. .... p. lW7. 



purification physique. Clamer trouve &galement ce texte * lourd et peu satisfaisant ». Il finit par 

souligner que * le châtiment continuera aussi après la destruction de la ville jusqu'8 ce que la 

purification du peuple soit rdaiiste m3'. Ces impuretCs sont en rapport avec la conduite et les 

actions de JCrusaicm. C'est cause d'elles que Jdrusalem sera jugde (Ez 24.14). 

Le prophète Zacharie dépeint la purification de la maison de David et des habitants de J6~salem 

sous un autre angle. II est dit en Zacharie 13.1 : o)(ni? Q ~ F  7 7 9  nq? np33 -IWQ ~ q ?  N ~ D  oi93 

;1?1?1 En ce jour-là, il y aura une source ouverte & la maison de David et aux habitants 

de Jérusalem pour le péché et pour la souillure m. Trois termes sont ici en rapport avec la 

lustration : une source ouverte (m) pour enlever le @ch6 ( n x p ~ )  et la souillure (q)3? Pour 

Théophane Chary, « la q, c'est la tare morale, mise en parailele avec la nuyn. Exprimant 

d'abord l'idée d'impureté physique de la femme ou d'atteinte à la morale conjugale, le terme a 

acquis sa signification morale à partir de l'exil (Er 36'17) v ' ~ .  

Le mot i i ig  traduit par une source * a déjit et6 utilisé par Éz~chiel pour parler de la source 

merveilleuse qui devrait sortir du Temple (Ez 47.1). En établissant un parallèle entre Zacharie 

13.1 et Ézéchiel 47.1. ~eyrnond- '~ écrit : Les deux prophètes peuvent avoir puisé chacun à 

une tradition commune qui aurait attribué à une source merveilleuse une double venu: d'une 

part, celle de rendre le pays fertile, d'autre part celle de purifier les péchés m. Zacharie met 

l'accent sur la purification des péchés et &&hiel insiste sur la fertilité sans ignorer la purification 

d'eau (Ez 36.25). 

Théophane charfg souligne que l'annonce de la purification en  13, 1 a attiré la pbricope 

suivante qui élargit cette purification à tout le pays. Elle klargit aussi le concept d'impureté qu 'il 

faut éliminer m. La source est ouverte pour le @ch6 et la souillrire, c'est-à-dire elle ôte le péché 

34  La S w  Biblç. Clamer. .... p. 542. 

35 Lr terme .I souiliurc D designe l'impureté mcnslnrlle ( Lcv 122. 15.9; Ez 18.6. î2.10.36.17 ), un -le ou 
quelque chose de r6pugnani ( k v  20.21. 25; G 7.19: Lam 1.17 ). Cc tcrmc est cmployd à maintes reprises pour 
qualifier I'impurcte morale et religieuse en relation avec I'idolâlrit ( Os 53.6.10: Jcr 223; Ez 223, 10,36.25 ). 

36 Thdophanc Chan. WC-Zacharie-Malachîq, Paris, Libtaine Lccoffre. J.  Gabalda cl Cic, 1969. p. 2û7. 

37 Reyrnond. on. cit.. p. 234. 

38 Chw. OD. cil.. p. 20. 



ou l'impureté. Autrement dit. a la source jaillie du temple lavera cette tare morale w ~ ~ .  Pour 

Marc Girard, a I'eau ici ne joue pas le rôle d'une matrice symbolique où l'on plonge pour mourir 

et renaître; elle fonctionne plutôt comme un &Idment masculin, constamment actif, qui a l e  

pouvoir de communiquer sa propre vitdit6 e t  sa propre puret6 m'O. Le texte ne fournit pas 

d'autres dktails. 

Le texte de Zacharie 13.1, dans lequel la soui1lure est enlevée par le  bain dans une source, traduit 

encore une fois un usage métaphorique. A propos de cette source ouverte, ~rochon" '  dit : 

Mais le contexte montre que cette source n'est destinée qu'à purifier le peuple de ses péchés. La 
figure est tirée en partie de I'eau qui semait à la purification des lévites lors de leur consécntion, 
ci qui est appel& I 'uu  du péché, en partie de I'eau employée a la purification dc ceux qui étaient 
souillés par le contact d'un mort, et appelée eau d'impureté. Cette eau désigne donc la @ce de 
Dicu, la purification que nous a value le sang de Jésus-Christ, les eaux du baptême. et toutes les 
grâces accordécs aux fidèles par les sacrements. Cette eau efface toutes les souillures et tous les 
péchb. 

Cette citation relève l'action purificatrice d e  I'eau. Tmchon passe en revue presque tous les 

usages rencontres dans la Bible hébraïque où l'eau est utilisée pour purifier l'impureté. Dans le 

texte de Zacharie 13.1, la source qui ôte toutes les souillures est une métaphore qui décrit une 

purification spirituelle. Cette purification du péché n'est accordee que par Dieu seul42. 

4.2 L'asnersion d'one eau   ore 

Le prophète Ézéchiel parle Cgalement de la purification par l'aspersion d'une eau pure. Selon 

Ézéchiel 36.25, la conduite de  la maison d'Israël doit être enlevée par l'aspersion d'une eau 

40 3lxc Girard. Jxs svmbolcs dans la Bible. Paris, Cerf. 1W1. p. 267. Girard présente la différence entre l'eau du 
bapreme (ou du bain) où on se plonge pour mourir ct rcnaître et l'mu libre où on ne se plongc pas du tout. Cette eau 
coule sur  le corps et emporte ainsi la souillure tout en communiquant sa propre viralitd et sa propre virginité à celui qui 
se soumcl rituellement à son pouvoir. Girard. 00. cit.. p. 247. 

4 1 La Sainte Bible. les atit.. Ro&tics, Trocbon. Paris. P. Lcfhicllcun, 1895. p. $81. 

42 Ralph L. Smith. Siicah-S!al&& Vol. 32. I3allas. W'ord Books. 1 W. p. SI. En dchon dc I'usag dcs expressions 
cn rapport avec I'cau i~ l ivre de Cantique parle du tavage de brebis en 42 et en 6.6. L'expression mil?-P - & la 
baipadc m ('('1 laver w) sc rencontre dans les deux versets. La blancheur dc I'Çmail de la compagne du Cant. csi 
cornparde à la blancheur des troupcau~ qui s'entassent en re~-enant & leur beipnade. Cc ncnoyage amène tes rroupeau~ 
B apparaiic plus blancs. Cest cette Mancbtur qui en- en comparaison dans ces versets. 



pure. Il est dit : o ? ~  73pe 0273% 5391 o ~ n i q p  %n 0n-p o*?ta~ 0% 029% 11 Je 
vous aspergerai d'une eau pure, et vous serez purs, de toutes vos impuretCs et de toutes vos 

saletés, je vous purifierai ». Ia racine 31 ! a asperger u rappelle ici les aspersions d'eau et de 

sang de Lévitique et d'Exode. En plus de la racine 32 1, il y a aussi la racine 7 3 ~  u être pur 

(purifié) m. La WUC traduit 31 ? par pavci<o, igy par ~ a 0 a p i G w  et oqiny 09 par uâop 

~ a û a p o v  u eau pure M. L'expression a je vous aspergerai B est à entendre dans un sens 

spirituel. Il s'agit d'une aspersion de o*li;ip o ? ~  a eau pure m. L'usage de l'expression D- 

o'liriy est métaphorique comme le prCcise Cgalement Girard. ~ i r a r d ~ ~  dit : r L'eau, bien sûr, 

est exctusivement symbolique: eau fedlisante entre toutes, qui renouvelle l'homme intérieur 

sans qu'il ait besoin de retourner aux eaux matricielles ». 

L'expression w 7 i n ~  o ? ~  << eau pure P ne se rencontre qu'ici en Éztchie136.25. Elle n'a qu'un 

parallèle dans I'Cpître aux Hébreux 10.22 (vâatr ~ a û a p w ) .  Est-elle la même eau » décrite en 

Nombres 8.7, mpn 'n I'eau pour le péché u, Nombres 5.17, oqh3 o?n l'eau sainte », 

Lévitique 14.5, oyi o?g eau vive », Nombres 19.9 a31 q? << I'eau lustrale », Zacharie 13.1 , 

n'?~ ii?n « une source ouverte N ? Toutes ces différentes dbsignations de I'eau ont un objectif 

commun, celui d'être un agent purificateur, c'est-à-dire t'eau qui ôte le péché. Mais 4~ l'eau 

sainte w de Nombres 5.17 fait exceptionu. 

La maison d'Israël est maintenant interpelée. Elle a rendu impur par sa conduite et par ses 

43 Girard. L x s  svmboles .... p. 269. N'alther Zimmerti souligne que le verûc 31 ? est habituellement emplo$ dans les 
aspersions & sang (Ex 24.6. Lev. 1 S). On peul voir derrière cette image du  nie d'aspersion. la purification cultuclle. 
\Valther Zimmerli. m i e l  2. A C o m w n .  on the Book of \hc h o ~ h e t  -el Cha~tetS 2-48. Philadelphia. 
Fonrcss R s s .  197!3. p. 249. 

44 II s'agit cn Sombres 5.1 1-3 1 & r'ordalic & jalousie appliquée à la ftmmt suspecte d'adultihe. La femme n'cst pas 
prise en f l a p i  &lit. Ici la çonstatltion est impossible parce quc Ics témoins font &faut. Mais la sdution doit etre 
trouvée. car le mari est jaloux sans pmuve. De ce fait. l'auteur insère un rituel indiquant cornment convaincre ou 
innocenter la femme souppmk aadulttre. Ix p&re prendra & Veau sainte dans un v a x  &argile. b n s  cctte eau sera 
mêlée la poussière ramassée sur le sol & la fhneure. < T u t  La seule fois où on rcoconuc ce mot a eau sainte r dam le 
rituel. Cctte a eau sainte produirait de douleurs. des effets aanmiumc pwr la icmme réellement coupable. Qmnt à 
l'expression m y n  VJ relative à l'aspersion des ltvitcs. Baruch A. Levine et Gcorgt Buchanan Gray soulignent qm 
I'idcntification de nxpg q à d'autres exprcssioos est improbable. h n r h  A. Lcvinc. . . I-tO. Scu- York. Doubleday, 1993. p. 271 et George Buchanan Gray. i\ mtical and -cal Co-? on 
?;umcn, New York. Edinburgh Clark. 1956.79. Trochoa fait uac même remarque en disant : a ... ni l'une ni l'autre nc 
peuvent s'appliquer à la purification cks Uvitcs: Car elles sont composées d'Clémenis significatifs en nppon Ctroit 
avec la purification sptciale qu'cllcs doivent cflcctucr m. InSaintc Trochon. ..., p. 5 1. 



actions le sol qu'elle habite (Ez 36.17). &&hiel 36.18 montre la fureur de YahvC contre son 

peuple à cause de leur conduite. Cc peuple a rendu le sol impur par les saletCs et le sang qu'il a 

répandu sur le pays. Cetîe conduite est comparée I'impurctt de la souillure d'une femme". 

Pour Ézkchiel 36.25. la Maison d'Israël doit être aspergbe d'une eau pure pour retrouver sa 

pureté. souligne que les versets 25-29 u sont un des plus beaux passages de 1'A.T. 

sur la sanctification et la régCnération des âmes par la grâce divine m. II est bien clair que c'est le 

Seigneur Yahvé lui-même qui purifie son peuple par une aspersion d'une eau pure. C'est ce 

qu'affirme aussi Reymond lorsqu'il dit, nous citons : Aucune eau naturelle ne peut vraiment 

purifier les hommes. Yahweh lui-même doit intervenir, lui seul peut donner I'eau pure qui 

nettoie définitivement. [...] 2'. Reymond insiste sur l'intervention de Yahvk dans cette 

purification marqube par l'usage d'une eau s@ciale o q i i l ~  a eau pure m. 

Quant à Brian Tidiman. il voit daas I'aspersion d'eau d'Éz6chiel 36.25 comme un privilège 

accordé à tout le peuple et non seulement aux prêtres : a Chez Ézdchiel, c'est désormais tout le 

peuple qui bénéfiera de cette purification. Non plus limitée aux mains et aux pieds, l'aspersion 

se fera sur toute la personne wd8. Les ablutions sont imposées aux prêtres seuls dans la loi de 

Moïse. mais chez Ézéchiel t'aspersion concerne toute la Maison d'Israël. 

Ézéchiel 3633, tout comme Ézéchiel 37.23, reprend les oracles de Yahvé de purifier la maison 

d'Israël de toutes ses fautes. Ce texte d'Ézéchiel 36.33 dit : opWq 590 02% 'lqv -. ... je 

vous purifierai de toutes vos fautes ... m. Ce sont les fautes ~?3nUig vos fautes » qui seront 

purifiées par Yahvé. La Bible hébraïque utilise la racine 7-v p u r  purifier ( ~ a û a p ~ b ) .  Cette 

purification, semble-t-il, ne consiste qu'en l'aspersion d'une eau pure comme au verset 25. Ce 

45 L'espression ~ 1 3  -y? - comme I'impureit? de la souillure est semblable à cdles utilisées dans les testes & 
Lévitique 12.2 et 15.19-24 La femme qui est une image & la maison d'lsnZ1 est tendue impure par sa souillure (Ez 
Z. 10). Elle est alon dans la souillure de son impureid ( k v  18.19). 

46 la Sainte Biblc .... Tome VII. Clamer. .... p. 583. 

48 Brian Tidiman, livre d'&&& Tome 2. France. EDIFAC. lm. p. 1 U .  Tidiman souligne un autre aspect de l'eau 
commc unc imagc & l'Es@t : œ [...], car l'eau purificatrice du v.25 annoncc Ic don de l'Esprit [...). Sc situant dans la 
lipnee des prescriptions rituelles du Uvitiqw. &&hiel les dépesse par sa préoccupation dc la vie morale m (pp. 
144-145)- 



sont ces fautes qui doivent êtrc purifiees par cette eau pure. C'est YahvC lui-même qui purifie 

son peuple de ces maux (Ez 37.23). 

~ m i h o a ~ ~  trouve que le verset 25 d'ÉrCchicl36 est a une promesse plus importaute. Cette 

purification du #ch6 rend grâce à ceux qui en sont l'objet. Mais cette promesse s'étend plus loin 

et a un sens prophétique m. En dtablissant un lien entre le baptême d'eau et ce verset 25 

d'Ézéchiel 36 à propos de l'aspersion d'eau pure, Simon  asse se*^ &rit : ... mais c'est 

surtout à l'annonce d'Ez 36,s qu'on songe quand i1 s'agit d'établir un lien entre le baptême et la 

conscience chrétienne de vivre d t jà  dans l'acquis eschatologique S. Outre l'idée de relier le  

baptême à l'eau pure d'Ézéchiel, Trochon et Légasse voient l'annonce de la purification future. 

L'aspersion de cette eau pure purifie du péché. 

Le Psaume 51 constitue un exemple typique de la purification du péché liée à l'usage d'un 

liquide. Cette purification est bien sOr prise dans un sens metaphorique. David supplie Yahvé 

de le purifier de son péché pour avoir pris la femme d'Urie et pour en avoir fait sa femme. 

Maillot et ~elievre" concluent que . le psalmiste a commis de nombreuses fautes S. Clamer 

essaie de les énumérer : x adultère, homicide, occasion de morts xS2. Ce tente * est le seul, en 

effet, à présenter le péché comme une impureté, et le pardon comme une purification; il est aussi 

le seul qui fasse allusion aux sacrifices m5? Le psairniste, conscient de son péché, fait appel à la 

49123 Sainie Bible. les ~roohetes-&chiel, Trocbon. .... p. 251. 

50 Simon Légasse. d u s .  LPS htions du Cerf. 1993. p. 117. 

5 1  bfaillor et Lcli~vrc,  J _xs Baumes 5 1 - 1 0 .  .... p. 18. C'est l'opinion soutcnue par plusieurs commentateurs. Sous 
citons. cntre autres auteurs : A Adenon .  The Book of Ps&& Vol 1, Grccnwood. Tbe Anic Press. 1972. p. 390: 

t le m u r  de 1'- textutlle. 11- 42 . - 
Louis Jacquet. LBsffawnes e -1OQ. Belgique. 
Duculot, lm. p. 119 et Ham-Joachim Kraus, -5 1 -,W. A C I P ~ .  Minneapolis. Augsburg Publisbing 
House. 1988. pp. 500-501. Marc Gerard. qui fait une amlyse structwelle de ce Psaume 5 1. fait tgaiemeni une 
obsemation sur ces mors du h u m e  51 qui expiment le *hé. Marc G i m d  -s mdkoweits. I3t fa 
au sens. Québec. Bellarmim. 1994, p. 16. Jacqwt énumère CgaIemcnt ces trois termes : l0 vigiS = pécbé - : 
détachement dc Dieu. I'arrachcment à Dieu (rcvolte, infidélite); 2" 1iy œ souillure : l'inversion de cc qui bien. le 
retournement et 3 O  nityn r faute D : le manquement. 1'tparrmcnt. l'abcrnlion. Jacquet, PD. cit.. p. 159. 

52 .%intc Ri blc . ... Tome V. Clamer, ... . p.299. (m a péché r. 1Sy faute W .  nxpn = pécM 

53 B c a m p .  kEi&nsarnicr Ps 1-72, Paris. J. Gahlda et Cie, 1976. p. 223. 



bonté de Dieu. à son pardon. Deux versets dans ce Psaume 51 de supplication individuelle 

rappellent la loi de Lévitique sur la purification au moyen d'un liquideu. 

Le psalmiste dit au verset 4 : ~ J - ~ I V  yp<pmr gm mm Lave-moi de ma faute, et de mon 

péché purifie-moi m. Le premier verbe ml? au hi. impér. Zième pers. m.s. de 321 a multiplier, 

grandir *, est rendu par un deuxième u laver D par certaines venions, entre autres la traduction 

d'Émile Osty. Osty traduit ce verset 4 du Psaume 51 par : a Lave-moi, lave-moi de ma faute, et 

de mon péché purifie-moi m. La TOB dit : u Lave-moi sans a s s e  de ma faute et purifie-moi de  

mon péché a. Léopold Sabur in  traduit ce verbe ;nn par a fais pleuvoir B. en ajoutant que le 

55 psalmiste a demande qu'une pluie d'origine celeste vienne le purifier de son péché M . 

Le verbe 7-2 au pi. impér. Zième pers. m.s. de 4) a laver D + suff. pmn. lière pers. com. S.. 

et le verbe ?=y au pi. impér. 2ième pers. m.s. de  iùp u purifier. + suff. pron. lière pers. 

corn. S. rappellent le rite levitique et décrivent la purification dans ce verset. La LXX rend 

respectivement les deux verbes par n h v o  * laver. nettoyer- linges n et ~aûapicw w purifier >B. 

Ces deux verbes, essentiellement techniques, diront Maillot et Lelièvre. sont employés pour 

les purifications rituelles dans le code sacerdotal w'~. Robert Michaud fait remarquer dans ce 

Psaume « la variété du vocabulaire théologique : les noms (péché, faute. offense). les verbes 

(efface. lave-moi, purifie-moi), les attributs divins : la pitie (harurn). l'amour (la hesed). la 

57 miséricorde (rehem) DB . 

La première image de la purification (Ps 5 1.4) est montrée par la racine 03) Celle-ci est en 

rapport dans la plupart des cas avec le lavage des habits. Le psalmiste n'utilise pas la racine ynb 

qui à maintes reprises exprime le bain du corps. C'est la racine y ~ ?  (anoAouo). impliquant un 

54 Pour Mamin E Taie, Ics trois verbes (R 5134) pour le pardon (tp~i = faire @ce. ... m. a laver m. im a purifier. 
êtrc pur m) correspondent au. l ro is  termes prîmpaun pour le *hé (m - pécbé m. 11y faute m. nxvn a @CM -). I I  
souligne aussi que l'usage de lavage des habits s'accorde avec le sens éijmologiqw de la racine laver m. Mamin 
E Tate. Psalms 51-100. Iàllas. Word Books. 1990. pp. 13-18. 

55 k p d d  Sabourin. tivrc des m. Siontréal, Les Éditions Bellarmin. 1988. p. 2-18. 

56 blailiot et Lelitwe. b s  Psaumes 51-lm. .... p. 18. 

57 Robert Michaud. Jm priaumcs. MontrQI. hirions Paulines. 1993. p. 329. 



bain complet, qui est employée ailleurs pour parier du bain dans le sens mdtaphonque (Jb 930). 

Mais le psalmiste fait usage de la racine -7. Peut-être veut-il être lavé comme on lave les habits 

en vue de retrouver la puret6 ? Andr6 Caquot souligne que l'auteur utilise un verbe (-7) qui 

signifie u au propre u laver un vêtement w dont l'emploi métaphorique pour laver la souillure 

d'une faute n'est attestb qu'A JCrémie 2.22.4.14 mS8. L'usage de tous ces verbes cités plus haut 

K montre que le péchd est pour David une maque  qui le d4figure, une tache qu'il faut laver, une 

souillure qui écarte de Dieu [... 1, et  qu'il faut purifier mS9. 

Le psalmiste poursuit cette image de la purification au verset 9. 11 dit : 1gy~7 3-7 v~p'q 
)rs?w 22@3 i l ~ g ?  * Ote mon péché avec l'hysope, et je serai pur; lave-moi, et je serai plus 

blanc que neige ». Dans ce verset 9, comme au verset 4, le lavage d'eau est encore exprimé par 

la racine o;i? « laver » (duvw). Pour parler du péché qui doit être Ôtd à l'aide de l'hysope, le 

psalmiste utilise le verbe VNpnq au hith. impf. 2ième m.s. de NP' ôter le péché >> + suff. 

pron. lière corn. S. La LXX traduit le verbe NWQ par pavtiro u asperger, purifier m. Quant à 

la pureté qui doit être acquise après l'aspersion, le psalmiste emploie la racine i ~ n ; ,  (uaOapi<o). 

L'usage de l'hysope, utilisée dans les divers rites de purification de l'impureté due à la lèpre ou 

au contact d'un mort suppose une aspersion. Les aspersions se font en projetant un liquide avec 

un aspersoir d'hysope, attaché à un bâton de cèdre par un ruban. Le liquide peut être soit I'eau 

lustrale, soit du sang, soit encore de I'eau vive mêlée au sang. L'hysope, nous l'avons vu 

pr6cédemrnent, u est une plante aromatique à tiges droites, à fleurs bleues ou rougeâtres. Elle 

forme un buisson nain ,"O. Le péchd est vu ici comme une tache, une lèpre; c'est pouquoi le 

psalmiste demande d'en être purifid comme on purifiait le lépreux ou celui qui s'&ait souillé au 

contact d'un cadavre »6 ' . 

58 hdré Caquot. * Purîficatioo et expiation se100 le Psaume Li m. dvrs &vue de 1- &s . . . - 
, Plris. Resses 

universitaires de France. 1%. pp. 135. Row Jacquet. la raciw signifie "lessiver des vemnents en la foulants 
au. pic&" cl devieni, avec JMmic. Ic tcrmc îcchnique de la lessive moralc. Iaboricusc et transfomante. des âmes 
souillées. Jacquct, 00. cil-. p. 140. 

59 Ia Saintc Biblc ..., Tome V, Clamer. .... p. 299. 

60 Ja Bi blc TOB, Paris. Les Édi tians du Cerf. 1%. p. 16 1 .  

6 1 la Sainic Biblc .... Tome V. Clamcr. .... p. 301. 



Ces usages, que sont le lavage et l'hysope employés dans les diverses c6rCmonies de 

purification, montrent bien la purification extdrieurc. Celle-ci reste toutefois invalide sans la 

purification intérieure. Le psalmiste le dit clairement au verset 12 de ce Psaume 51 : Cr& 

pour moi, Dieu, un coeur pur, renouvelle en mon sein un esprit sffermi B. Pour Caquot6*, La 
formule la plus caractbristique est sans aucun doute celle du v.12 B. En soulignant l'inutilité des 

sacrifiices, Beaucamp fsit remarquer que la mention de la pénitence dans le texte de ce Psaume 51 

s'explique sans doute par le fait que le psalmiste ici voit dam le péch6 une souillure, et une 

souillure que Dieu seul peut laver m63. L, purification va jusqu'h rendre plus blanc que la neige 

>%, un langage métaphorique. Le psalmiste utilise au verset 9 le verbe 1-a au hi. impf. lière 

pers. corn. S. de ~2 « rendre blanc », hvuaivw « rendre blanc » dans la LXX. 

Quant à la neige. Job 930 dit : 732 u q  3nista1 aW-vg ~ ~ + ' ~ n ? - o ~  * Quand je me laverais 

avec I'eau de la neige, et je purifierais mes mains à la soude B. L'auteur emploie le verbe 

,pYnn;! au hith. pf. lière pers. c0m.s. de rnl N se laver » et le verbe ,riq] au hi. pf. lière 

pers. c0rn.s. de 1j1 a être pur m. Le verbe ;TI! peut signifier au hith. * nettoyer m. On peut 

encore traduire de la sorte : u Quand je me laverais avec I'eau de la neige et je nettoyerais mes 

mains à la soude M. La LXX traduit la racine rn? par mohouw et la racine n1 par 

La soude » est un produit détergent comme les autres produits (natron et potasse) rencontrés 

en  Jérémie 2.22, Proverbes 25.20, Job 930, Malachie 3.2 et Isaïe 1.25. Pour la a soude », 

Clamer64 dit que a les plantes sodiques ont, dès la plus haute antiquite. été employées avec 

l'huile pour constituer un dCtersif m. Autrement dit, il s'agit de a la cendre délayée avec de 

l'huile. dont on se servait en guise de lessive ou de savon u6'. NOUS avons déjii rencontré ces 

produits plus haut. 

62 Caquot. r>D.., pp. 133-15). Caquot fait aussi remarquer que a le R 51 permet & &couvrir quelie signification on 
attachait à ce genre & ptiques w (p. 136). 

63 Evodc Bcaucamp, a Souillure ct Rirctt dans la Bible W .  dans ! j o j o .  Stick1 Adam. Paris. Wuard Rivai, 
1972. p. 72. 

6JJa Sainte Bible .... Tome IF', Clamet. ..., p. 749. 

65Ja Sainte BiMe. le livm de Job, Lcsêtre ..... p. 78. 



~ e r r i e n ~ ~  en comparant ce verset 30 de Job 9 et celui du Psaume dit : r II sait donc, comme le 

psalmiste, que l'homme ne peut lui-même SC purger de sa souillure m. Ces expressions de Job : 

« laver avec l'eau de la neige et purifier avec la soude », sont entendre dans un langage figuré. 

Pour clamer6', l'expression de Job 930 est une expression symbolique pour marquer la 

pureté, l'eau de la neige Ctant particulièrement pure m. L'auteur utilise ce langage avec le souci 

d'exprimer la pureté de vie. Ces éléments, l'eau, la neige et les agents détersifs, ont une place 

considérable dans ces métaphores. 

4.4 Le lavage des nipins et des nie& 

Le premier cas de lustration dans les Psaumes en rapport avec le lavage des mains est au Psaume 

26.6 : ... 793 li 'gq « Je lave mes mains dans l'innocence, ... P. La racine yn? laver » 

(VLCO) suppose toujours un lavage dans un liquide. Le liquide n'est pas précisé dans ce verset 

du Psaume 26. Le psalmiste lave plutôt ses mains dans I'innocence. Albert clamer6' traduit 

cette phrase par : « Je lave mes mains en toute innocence », c'est-à-dire laver les mains sans 

hypocrisie. « Dans les psaumes, ajoute Clamer, on ne mentionne que l'ablution des mains et 

l'on ajoute en innocence; on indique par là non la purification dans le bassin du Tempie, mais la 

pureté des fidèles figurée par une simple rnCtaphore m6'. David, dans ce psaume, parle de la 

pureté de vie et demande justice à Yahvé de lui délivrer des mains de l'ennemi à cause de son 

innocence. <a Le lavement des mains, soutient Osty, est 3 entendre dans le sens symbolique de 

pureté de vie N'O. David se voit innocent et manifeste cette ionocence par le lavement des mains. 

66 S .  Ternen. ov. cil.. p. 98. 

67 Ia Saintc Bible .... Tome 11'. Clamer. .... p. 749. T o u  comme Clamer, David J. A. Clines. pense aussi que la aeipc 
sefl ici comme un symbolc dc la pureré (Ps 51.9.1s 1.18). b v i d  J. -4. Clincs, Job 1-20. h i l a s .  Word Books. l m ,  
p. 220. Lcs purifications qui ont une connotation & purification intérieure apparaissent égalcmcnt dans &autres 
textes sapientiaux Sous citons. entre autres tentcs & Psaumes et Proverbes : - ... purificr (;i2!) son sentier w (Ps 
119.91; - Qui peut dire : Saï purifié (38) mon cœur.  je suis net ( i w )  & mon Hché ( h v  20.9) et enfin - une 
gentfration qui est pure (itnv) à ses propres yeux et qui n'est pas lavée (ynq  œ laver v )  dc son ordure w (Rov 30.12). 
Ces usages sont pris dans un scm métaphorique. Im pécM est vu commc une tîcûe qui doit Etre purifide. 

68 La Sainte Bible. les Psaumes. T o m  V. Albcrt Clarncr. Paris. k tou t . c~-  et .M. 1950. 168- 

70 Ia Bible. b i l e  Osty. Paris. Lcs &litions du Cerf. 1973. pp. 1 187-1 188. 



Les mains sont IavCes dans l'eau. bien que l'auteur parle de I'innoccnce. Pour Alphonse Maillot 

et André ~elièvre' ', cette expression d i a i t  encore deux termes' l'un concret, l'autre abstrait, 

mais sa phrase correspond à une attitude très concrète: celle de laver ses mains dans l'eau. L'cau 

est devenue ambiguë: à la fois eau et innocence B. II s'agit d'un langage mbtaphorique où le fait 

de laver les mains souillées dans I'eau entre dans la comparaison avec la pmtC de vie. 

Le Psaume 73.13 parle Cgalement de lavement de mains dans ce style mCtaphorique comme le 

Psaume précédent. Ce Psaume î3.13 dit : 993 112~7 .(nw! -7 ' n - ~  pr-JE( En vain donc j'ai 

gardé mon coeur pur et j'ai lavC mes mains dans l'innocence B. Le psalmiste est troublC par la 

prospérité des méchants. A cause de cela. il proteste de son innocence. II a gardé son coeur pur 

(ri?!). La protestation de son innocence est rnontree par cette image du lavement des mains. 

Nous avons vu précédemment cet acte de passer les mains dans I'eau soit p u r  pouvoir 

s'approcher de l'autel, soit pour enlever I'impureté, soit encore pour manifester son innocence. 

En ce qui concerne ce lavement des mains, Henri Lesêtre'* souligne que le Seigneur y attachait 

donc une grande importance, moins sans doute à raison de la puret6 extérieure que de la pureté 

intérieure signifiée par Ia première (Exod., XL,29) m. Ces lavements des mains d u  Psaume 

26.6, répété au Psaume 73.13, confirment la pureté intérieure. Nous voyons à travers ces 

lustrations, l'importance accordée à la purification extérieure bien que la purification intérieure ait 

un sens à partir de la pufication extérieure et vaille plus qu'elle. 

Le fait d'être touché par une personne atteinte d'écoulement qui ne s'est pas lavée ( 7 0 ~ )  

auparavant les mains conduit à un nettoyage d'habits, à un bain dans l'eau, et l'impureté dure 

jusqu'au soir (Lev 15.1 1). Il va sans dire que les mains non lavées ont conféré la souillure aux 

vêtements et même à toute ta personne touchée. Nous avons vu cette contamination de 

l'impureté par le toucher dans le chapitre précédent. 

Mais dans les textes des Psaumes. il est question de l'innocence attestée par le lavage des mains. 

Le passage de DeutCronorne 21.1-9 souligne le caractère de l'innocence à l'égard d'un meunre 

dont le coupable est inconnu : Nos mains n'ont pas répandu ce sang, ... x (Deut 21.7). C'est 

7 1 Alphonse Maillot et hdré  hlitxre. W. -, Genève. Éditioas Labor et Fi&s. 192. p. 17 1. 

- .  72 Henri Lesêtre. a Laver les mains m. dans p i c t i o a c  dc la BiMç Tome IV. F. l'igoumu~. Paris. ktouzey et A d .  
1W3. c. 136. 



de cette façon. avons-nous constate que les anciens de la ville se dCclarent innocents ou purs du 

délit en lavant leurs mains audessus de la gCnisse (Deut 21.6). ~ e s ê i r r ' ~  affirme : a se laver 

les mains était un acte symbolique par lcquel on prétendait affïmcr son innocence m. L'action de 

se laver les mains constitue en certaines circonstances une marque d'objection d'un innocent 

dans la mentalité h6braïque. 

Les paragraphes précédents ont porté sur le lavement des mains. Cependant, le Psaume 58 parle 

du lavement des pieds dans le sang du mdchant. Ce Psaume 58.1 1 dit : w.5 o p  yn?? i ~ ~ 9  .-- 
« ... il lavera ses pieds dans le sang di: méchant m. Le juste se réjouit en voyant la vengeance. 

Cette réjouissance s'exprime en lavant (y'? 1 V L ~ O )  ses pieds dans le sang du méchant. Le 

méchant est rendu dans le néant. Le fait de se laver les pieds dans le sang du méchant est une 

image de la victoire du juste. Maillot et ~ e l i è v r e ' ~  disent que le bain de sang que souhaite et 

attend le psalmiste ne se conçoit que de  manière très réaliste m. Le Psaume 68.24 va dans un 

même sens que le Psaume 58.1 1. Le Psaume 68.24 dit : ... o p  yw' a que ton pied 

baigne dans le sang, ... ». Cette expression montre la victoire du vainqueur sur le vaincu. Elle 

décrit dans ce Psaume 68.24, le '< couronnement de la victoire D)'' des Israélites sur l'ennemi. 

Dans un même ordre d'idées que les deux autres Psaumes précédents, le Psaume 108.10 dit : 

... vw Win Moab est le bassin où je me lave, ... m. Certaines versions le traduisent de la 

manière suivante : « Moab est le lavage de mes pieds », pour garder le sens du substantif v r n i ,  

signifiant lavage ». Le psalmiste veut montrer dans ces lignes qu'il N a réduit les Moabites B 

une humble servitude N ~ ~ ,  c'est-à-dire à un niveau de simple sewiteur. Le lavement de pieds est 

un service rendu par les esclaves qui lavent les pieds de leurs maîtres. Moab est donc le bassin 

dans lequel le psalmiste lave ses pieds (Ps 60.10a). Pour 0sty7'. le Psaume 60.10a, parallèle 

au Psaume 108.10, fait a allusion à la mer Morte, dont Moab &ait un pays riverain m. 

73 La Saintc Bible. le livre des -. Henri Lesltre. Paris. P. Lalhielleu... 1897. p. 117. 

- - 
76 Hcnri Lesêtm, Lavement dcs pieds m. clam &Ldm[u)aic & la W. Tome III. F. \ri,gowoua. Paris. Letoucy ci Am?, 

1903. c. 132. 



Job, quant à lui, parle des pieds baignbs dans le lait en 29.6 : ïi~rq r>r@ yn-p a quand mes 

pieds baignaient dans le lait caillé m. Le vcrôc .in13 au qal i d .  Constr. de u baigner, laver m 

souligne dans ce verset l'usage de la lustration prise dans un sens métaphorique. La métaphore 

veut exprimer l'abondance de la richesse. Autrement dit, ces méuiphores sont employées pour 

78 marquer la grande prospérité matérielle » . 

A propos de cette indication de la source du bonheur passé de Job, Samuel ~ e m e n ' ~  dit : r De 
plus, la ptisence de Dieu était pour lui comme une haie autour de sa tente, et se manifestait par 

les ébats joyeux de ses jeunes enfants [...] aussi bien que par l'opulence de son revenu B. Ce 

verset 6 de Job 29 ddcrit m6taphoriquement la richesse de son revenu, ici le lait caillé et l'huile. 

De même pour 0stya0, << le lait caillC et l'huile sont les principaux Cléments de la richesse d'un 

seigneur vivant aux confins du désert et d'une zone de cultures m. Ces trois dldments, (r huile, 

miel et lait caillé » (Jb 20.17) sont des sources de prospérité et de richesse. 

Cette expression a se baigner dans le lait » est utilisée aussi dans le livre du Cantique 5.12. 

Nous lisons au verset 12 : nir* u ... se baignant dans le lait m. Dans les écrits bibliques, 

le lait est une image de blancheur, d'abondance et de richesse (Gn 49.12; Jos 4.18; 1s 55.1, 

60.16). La racine y'? a se baigner m (hovw) qui exprime ailleurs la purification par un liquide, 

l'eau, est employée dans ce verset 12 de Cantique 5 en rapport avec le lait. Dans la plupart de 

cas, le verbe y'? est utilisé en rapport avec l'eau dans un sens profane ou dans une métaphore 

pour exprimer le baptême d'eau. Ici, comme dans les versets précédents, la racine yn: u se 

baigner >> est associée à un autre liquide, le lait. Il s'agit là d'un style métaphorique. 

Mais le verset précédent du même chapitre 5 du livre de Cantique fait mention de lavement des 

pieds. Ces pieds sont lavés probablement avec de l'eau, bien que la racine 1 ~ 2  n'est pas suivie 

du mot o.;, eau ». Nous lisons en Cantique 53 : b q ~  ;lpu *;-my r p y n ~ . .  J'ai lavé mes 

pieds : Comment les salirais-je ? m. Clamer, sans donner un commentaire en rapport avec le 

lavement des pieds, montre que ce verset 3 de Cantique 5 pose une question d'importance. II 

78Ja Saintc B i b k  le l ivre  & Job. Henri Lesetre. Paris. P. krhielleu.. lm. p. 183.  

79 Samuel Terrien. m. Seuchatel. aitioris Iklachaux & Siestlé. 1%3. pp. 198-199. 

80 la Bible, Osty. .... p. L 139. 



voit dans cette question une réplique de  l'épouse dont la nCgligence ou I'btouderie allègue de 

futiles p&textes mg '. 

Pour ce verset 3 de Cantique 5. il est clair que c'est l'époux qui parle P son Cpoux. Ce texte 

traite du bien-aimé et de sa compagne (Cant 5.1-16). Dans cette attente de son bien-aimé, le 

texte ddcrit une insomnie amoureuse. C'est dans cette description que I'Cpouse s'exclame avoir 

lave ses pieds. C e  passage pose une certaine diff~culté d'interprétation. NCanmoins, il est 

probable que l'auteur fait allusion l'usage courant de se laver les pieds après une longue 

marche. Cela se comprend aussi par l'emploi du deuxième verbe oqoe qui est au pi. impf. 

lière pers. com. S. de vp <-salir * + suff. pron. 3ième pers. m.p. Les pieds lavCs ne doivent 

pas à nouveau être salis par le fait de se réveiller pour aller ouvrir son bien-aimé. Cette 

allusion au lavement des pieds est en droite ligne en rapport avec les lustrations ordinaires. 



Conclusion 

Le bain du corps, l'aspersion d'eau et le lavement des mains et des pieds sont tcpris dans les 

livres prophétiques et sapientiaux. Mais ici, ils sont pris dans un sens rn6taphorique. Les 

lustrations rencontrées dans ces livres sapientiaux (Ps, Prov, Jb, Qo et Cant) sont en rapport 

avec le lavement des mains et des pieds. Se laver les mains dans l'eau constitue une image de la 

proclamation de son innocence et se faire baigner les pieds est une marque de la victoire. Seul 

le texte de Psaume 51 fait allusion à un bain du corps bien que le psalmiste emploie une racine 

inhabitueIle au bain de la chair- 

Les livres prophétiques semblent déaire les lustrations purificatrices relatives au bain du corps. 

Les prophètes Osée et Amos qui font de réprobations quant aux pratiques sacrificielles purement 

extérieures ne mentionnent nulle part les usages lustraux. Isaïe reprend ce thème de la 

reprobation et y joint les indications en rappon avec les lustrations. JCrkmie, Ézdchiel et 

Zacharie poursuivent ces lustrations métaphoriques. Les rituels de purification présentés dans la 

loi de Moïse doivent être accompagnés des actes intérieurs pour plaire à Yahvé. Ils restent 

invalides sans une purification intérieure, c'est-à-dire sans un changement de comportements. 

Les souilIures et les purifications légales sont prises dans un sens métaphorique. La conduite et 

les actions de la maison d'Israël pécheresse sont alors vues comme une souillure légale 

semblable à ces impuretés contenues dans la loi de Lévitique. La maison d'Israël est alors 

astreinte, elle aussi, à ces lustrations purificatrices : le bain du corps ou l'aspersion d'une eau 

pure. Cette purification n'est accordée que par Yahvé lui-même8*. Yahvé doit asperger sur le 

croyant de I'eau pure (oqiny o?g) pour lui purifier complétement. Dans ces rndtaphores, les 

livres prophétiques et sapientiaux emploient les mêmes racines rencontrées dans la loi du 

Lévitique, à la seule différence que, dans certains cas, le bain d'eau du corps est expnmb par la 

racine 072  « laver, nettoyer ~b, au heu de la racine ynl a se baigner m. La purification du péché 

au Psaume 51 en est un exemple. Le #ch6 est vu comme une impureté qu'il faut laver pour 

avoir un coeur pur. L'eau prend une place considérable dans ces m6taphores. 

82 Paul Lamarche va dans le même seus lorsqu'il fait soa commenMrc sur Ic texte de Zacharie 13.1 : Cettc conversion 
qui semble sincère et définitvie. la uansfonnation &s coeurs @de par Yahwcb et la source de puriIlcation. qui 
rappcllenr Ics eaux pures d'E. 36.23-28 f...], tout cela m u s  inviterait B voir dans ce personnage Ic Sfessic W .  Paul - IX- - 1 1 7  . . Lamarck. m e  . X . suucture lit- c i s .  tibrairie koffre .  J. Gabalda et Cie. 1%1. p. 
85. 



CHAPITRE V 

LES USAGES DE L'EAU DANS LE NOUVEAU TESTAMENT 

Mis à part t'eau du baptême, le Nouveau Testament emploie ce liquide dans les divers usages. 

Les lustrations d'eau sont parfois ordinaires ou purificatrices. Ces lustrations sont généralement 

exprimées par le verbe h u o  se laver » pour le bain du corps, v m o  a laver » (17 fois dans le 

NT) pour le lavage des mains ou des pieds. La LXX a rendu la racine hébraïque y n l «  se 

baigner » par Xovw pour le bain du corps et v m  pour le lavage des mains et des pieds. Pour 

ces mêmes 1 ustrations, le N .T. les exprime égaiement par ra8ap i<ol purifier >> (3 1 fois dans 

le N-T) ou ayvr<o (8 fois) « purifier ». La LXX n'est pas uniforme pour la traduction d u  verbe 

hébreu 7-y « purifier ». Elle traduit, d'une fason gdnérale, la racine 7-v « purifier » par 

~ a û a p ~ Q o  C< purifier », et rarement par ayvicm « purifier par l'eau ». 11 faut déjà souligner que 

les lustrations d'eau ne sont pas explicites dans certains textes où les verbes cités ci-haut sont 

employés. Autrement dit, ces verbes ne sont pas suivis dans certains cas du liquide, l'eau. 

6.1 Le lavement des niPins et des ~ i e d s  

Cette section sera premièrement consacré à l'examen de textes en rapport avec la iradition des 

1 Les mots ~ a f l a p o ; .  raûcaptupo; et u a û a p o q ~  rcriennent respectivement 27 fois. 7 fois et 2 fois dans le Xouveau 
Testament. 



anciens sur le lavage des mains avant le repas. Nous allons y insérer aussi le lavement des 

mains accompli par Pilate. Deuxièmement, nous abrderons le récit de lavage des pieds de 

disciples de Jésus et celui de lavage de pieds du Seigneur Jésus lui-même. 

6.1.1 Le lavement des mains 

Les Évangiles présentent une controverse sur la tradition des coutumes de la Bible htbraïque. 

Cette fois-ci. les Pharisiens et les scribes interrogent Jésus sur le fait que ses disciples mangent 

la noumture sans se laver les mains. Nous lisons en Matthieu 15.2 : Aiati or pa&ltai m u  

xapa~aivovaiv  q v  rtapaâooiv t w v  ~ tp~a f lu t~pwv  ou yap vmoVtai tas XELQQC 

autwv mav aptov ~ d i w o i v .  « Pourquoi tes disciples transgressent-ils la tradition des 

anciens ? Car ils ne se lavent pas les mains, lorsqu'ils prennent leur repas ». Le verbe vuttu 

est usité dans ce verset. Pour W. D. Davies et Dalle C. ~llison'. la coutume de lavage des 

mains avec de l'eau n'est pas principalement hygiénique, bien que cet aspect ne doit pas 

totalement être ignoré. La première raison de lavement était la purification de la souillure et de 

l'impureté ri tuelles. 

Ce texte de Matthieu 15.2 pose d'abord l'accusation fondamentale, Ia transgression de la 

tradition, pour n'évoquer qu'ensuite le cas particulier des ablutions rituelles x3. Marc 7. 2-5 

donne un bon détail sur cet épisode. Habituellement. les Pharisiens ne mangent pas sans se 

laver soigneusement les mains. Ils doivent s'être lavés avant de prendre part au repas dès leur 

retour de la place publique. Contrairement à la tradition des anciens: les disciples de Jésus vont 

prendre leur repas avec des mains souillées, c'est-à-dire non lavées. Cet acte choque les 

Pharisiens attachés à la tradition des anciens. Ils finissent par en faire des remarques à Jésus. 

Les Pharisiens et les scribes interrogent Jésus sur ces faits. Le texte de Marc 7.1-5 comporte 

deux verbes qui décrivent la lustration d'eau. Il s'agit des verbes VL'GU~ et $ami-o. Le 

- . 
2 if'. D. Davies et Iàlle C. Allison. r\ C- on The h. 

1-01. I I .  Edinburgh. Clark. 1988, p. 521. b v i e s  et Allison voient l'aspect hygiénique dans le lavement des pieds de 
Gcnèsc 43.24. Ic vemement de l'eau sur les mains claie par Élisée en 2 Rois 3.11. le laimage & Jéremie 2.22 et le 
lavemenr des pieds & Jean 13.1-5. 

3 Piem Bonnard. cf-\'@ selon Matthie~.  Genève. L a b r  et rides. 1982. pp. 226-27. 



dernier verbe fhmifu pose une difficult6 dans la compréhension. S'agit-il d'un bain complet 

relatif au baptême ou des simples ablutions ? 

Quant à vuetw, il exprime bien les ablutions prescrites dans la loi de Moise. Mais il faut noter 

que << le rite auquel il est fait allusion ici n'appartient pas aux codes du  Pentateuque *a- 

Autrement dit, le texte du Pentateuque ne dome pas des prescriptions sur le lavement des mains 

à pratiquer avant et après le repas. Les ablutions en rapport avec le culte sont prescrites dans la 

loi de  Moïse, mais « l'ablution des mains avant et après le repas fut dtendue au peuple fidèle par 

la piété pharisienne vers le temps de Jésus 2 

En tout cas, dans ces textes, il est question de manger sans se laver les mains. Manger de telle 

façon souille la personne selon la tradition juive. L'application du rite est exigée « même au 

cours du repas, à chaque plat nouveau w6. clamer7 donne une explication détaillée sur ce rite : 

« L'eau que l'on versait devait être pure et n'avoir pas servi à d'autres usages ». Il poursuit en 

disant que la première eau purifiait les mains et pour cela était elle-même impure; la deuxième 

purifiait les gouttes restées adhérentes aux mains jusqu'aux poignets inclusivement. La main qui 

n'aurait pas été mouillée jusqu'au poignet n'était pas purifiée >r8. Les disciples de  Jdsus, en 

mangeant sans se laver les mains, transgressent la loi. 

Jésus i< ne répond pas directement à l'accusation portée contre ses disciples mais le sens de la 

contre-attaque est clair : [...j, vous transgressez beaucoup plus que cela, [...] w9. Jésus 

4 Heberi Roux. ~-c du R o ~ a m ,  Genève. &hiions Labor et Fides, 1956. p. 172. 

5 Bonnard ~'Évannile .. ., p. 227. 

6 I a  Sainte Bibiç S. SIatihieu-S. Marc. Tome IS. .Albert Clamer. Paris. Latouzey et Ad. 1950. p. 20 1. 

8 Ja Sainte Bihlc .... Tomc [S. Clamer. .... p. 202. Outre le lavemeni des mains analysé ici. l'Cvangile de Jean fait 
allusion à d'autres abluiions juives. En Jean 2.6. Jésus se sert & vases desainés aux purifications ( w a û q i o ~ v )  des 
Juifs pour accomplir son premier miracle. le changement d'eau en vin La présence de ces vases pour la purification 
coniïrme la pratique des ablutions en cette @riode. Jean 11.55 parle & ces purifications habituelles des Juifs à 
Jkrusalcm : ... . beaucoup de gens moatLrcnt de la campagne à Jérusalem pour se purifier m. II y a en Jean. 1 1-55. le 
verbe ayviim purifier par l 'au. nettoyer. faver ses mains d'une souillure m. LRs testes ne disent pas en quoi 
consisicni ces purifications. biais nous pensons qu'il peu: toujours s'agïr &s ablutions relatives à Starc 7.2-5. 

9 Bonnard. ~'Évannile .... p. 227. 



reproche aux Juifs de persévérer dans cette religion externe. Pour ce faire, il cite le texte d'Isaïe 

q u i  fait allusion à l'adoration des lèvres (1s 29.13). Les Juifs s'accrochent aux dires des 

hommes sans autant suivre de tout coeur la Parole de Dieu. Bien que les disciples soient 

scandalisés, Jésus leur dit que ce n'est pas ce qui entre dans la bouche qui souille l'homme. mais 

c'est ce qui en sort. Car, ce qui son de la bouche vient du cœur et toutes les mauvaises pensées 

viennent aussi de là. 

Ainsi le fait de manger sans se laver les mains ne souille pas l'être humain. L'homme est souilld 

par ce qui sort de la bouche. Matthieu 15.20 dit : H C'est là ce qui souille l'homme; mais de 

manger avec des mains non lavés ne souille pas l'homme. B. Jesus est-il contre la tradition liée 

aux ablutions ? Le reproche n'est-il pas adressé à la religiosité supnficielle sans autant rejeter la 

tradition ? Quelle aurait pu être la réaction de Jésus, si ces gens agissaient sans hypocrisie en 

honorant Dieu de leur coeur et en s'appliquant au même moment à la loi des anciens ? 

E3onnard" répond à notre préoccupation : u Jésus ne condamne pas toute parole sur Dieu au 

profit d'une religion intérieure: il a lui-même beaucoup enseigné et n'a jamais, en principe. 

condamné I'enseignement rabbinique n. Dans un même ordre d'idees, nous pensons que la 

référence de Jésus au prophète Isaïe ne met pas en cause la tradition des anciens, mais elle 

condamne la religion purement extérieure. D'ailleurs, Jésus le dit clairement en faisant allusion à 

la purification rituelle des objets. Le Seigneur dit en Matthieu 23.2526 : M ... vous purifiez 

( r a 9 a p i ~ )  I1ext&ieur de la coupe et de I1&uelle, alors qu'a l'int6rieur ils sont pleins de rapine 

et d'incontinence ... purifie d'abord le dedans de la coupe ... m. Le reproche de J h u s  porte sur 

la religion extérieure qui attache plus d'importance à la purification extérieure et néglige la 

purification intérieure. La premiere sans la seconde n'a aucune valeur en elle-même. C'est ce 

que Jésus veut faire comprendre aux juifs de son temps. 

Le lavement des mains est également décrit en  Matthieu 27.24 sous un autre angle. En effet, 

dans ce passage, nous voyons l'application de la coutume hébrrüque de se laver les mains en 

signe d'innocence. II est dit dans ce verset : ... iI~Anzos ... Acx@~~v u6wp cucsvivato Tas 

w p a g  amvani  TOU oXhou k y w  Athos  EL^ a m  TOU aipatoç mumu U ~ E L ~  ovede. 

... Pilate ... ayant pris de l'eau et se lava les mains devant la foule, en disant : Je suis innocent 



de ce sang, à vous de voir M. Le verbe <iutmi~&~~o est l'ind. aor. mo. 3ièrne pers. S. de 

anovi&~ ou anavucru * laver a (seul emploi de ce verbe). Pilate lave ses mains devant la 

foule pour montrer qu'il en est pour rien. En associant le geste de Pilate. un Romain, la 

coutume juive du lavage des mains, ROUX' ' pense que a peut-être Pilate a-t-il voulu donner un 

suprême avertissement au peuple, en ddclarant ainsi solennellement qu'en son âme et conscience 

il juge Jésus innocent M. Nous avons déjà fait une analyse sur cette coutume dans les sections 

précédentes (Deut 21.1-9, Ps 26.6). Nous avons vu que le lavement des mains Ctait une 

manière hébraïque de prouver son innocence. 

6.1.2 Le lavement des pieds 

Quant au lavement des pieds, Jean 13. 1-17 rapporte la scène du lavement des pieds dans le 

dernier repas de Jésus avec ses disciples. L'épisode ne se retrouve pas dans les synoptiques. A 

la place du lavement des pieds, les synoptiques racontent l'institution de l'Eucharistie. Notre 

intérêt tourne autour de la question suivante : Pourquoi JCsus applique-t-il le lavement des pieds 

à ses disciples ? Les réponses données par les commentateurs sont diverses. Dans son article 

sur l'analyse de ce passage, M.-E. ~ o i s m a r d ' ~  est arrivé à la constatation suivante : u Les 

exégètes n'ont pas encore réussi à se mettre d'accord sur la signification de la scène du lavement 

des pieds, [...] U. Le lavement des pieds est vu soit comme un geste d1humilit6 et d'amour 

évoquant ia mort du Christ, soit encore comme un rite de purification en relation avec le 

baptême. 

Le lavement des pieds, avons-nous vu, est un service ordinairement confié aux esclaves. Pour 

Claude F. ~ o l l a '  3. Jésus renverse l'ordre naturel des relations entre idérieun et supérieurs m. 

C'est pourquoi Simon Pierre se voit indigne d'être lave par son Maître. Jean 13.8 dit : Ov pq 

vivqs pou touç n&g ELS tov atmva. a ... Non. jamais tu ne me laveras les pieds! m. 

1 1 Roux. ~ ' É v s , .  p. 281. 

1 2 X 1. E Boismard a iz [avemcnl des pieds W .  dans b Revue Bi b& . . 
Paris. Librairie Lecof'frc. J. Gabalda et Cie, 1W. 

pp. 5-24. 

13 Claude F. .\folla. -e É v a u .  Genève. Labor el Fides. 1977. p. 180. htdla donne une csplicaiion 
suppldmentaire : [...] cctic besogne C h 1  souvent confiée aux esclaves etrangers. En signe d'aitachameni 
respectueux. les femmes lavaient les pieds de leurs maris e l  les enfants ceux & leurs parenu. Parfois les disciples 
exprimaient par ce même @se leur révércocc A leur rabbi a. MoIla. W. f i t . ,  p. 180. 



Dans le refus de l'apôtre, il y a là plus qu'un refus: une impossibilité [...] laver les pieds 

souligne l'humilitt? * ' .  La protestation de R e m  risque de compromettre sa relation avec son 

Seigneur. 

Cette relation exige la puret6 dont le lavement des pieds est une image. i30ismard1 * affirme que 

« Jésus veut parler concrètement du lavement des pieds; mais en tarit que cette action est le signe 

d'une purification, non plus physique, matdrieile, mais spirituelle ». Prenant conscience de cela, 

l'apôtre Pierre en demande plus : a Seigneur, non seulement mes pieds, mais encore les mains 

et la tête >b (v.9). Rem u va d'un excès l'autre. Après avoir dCclaré qu'il ne se laissera jamais 

laver les pieds, il dépasse l'invitation du Maître, [...] m l 6 .  Certains exdgètesl' wuticment que 

les versets 6-10 pdsentent le lavement des pieds comme un rite de purification. Pierre, 

pense-t-il au lavement des pieds et des mains des prêtres avant l'entrée dans le sanctuaire (Ex 
30.17-21) ? Les ablutions du Pentateuque n'exigent pas le lavage de la tête. Toutefois. le 

lavement des mains et des pieds est une image de la pureté. 

Mais le Seigneur ne lave que les pieds. Ce lavement des pieds est un signe d'hospitalité. L'idée 

de la purification de l'apôtre ne concorde pas explicitement avec ce que le Maître envisage pour 

le rite.   la mer'^, comme bien d'autres, soutient une même opinion : L'idée de purification 

paraTt étrangère à l'action du Seigneur. Elle n'intervient nulle part dans l'explication qui en est 

donnée 12-17, [...] ». Les versets 12-15 sont conçus par la plupart des exdgètes comme un 

19 exemple d'humilité et de charité fraternelle rn . 

En tout cas, la réplique de Jésus n'exprime pas d'une façon explicite l'idée de purification de 

l'apôtre. Le passage de Jean 13.10 dit : ... O A~houp~vo~  OUK E X E ~  xpeiav EC uq  OVE 

1 J W e  Bible .,.. Tome S. Clamer. .... p. 419. 

1 5 Boismard. gO;<;i~. p. 15. 

16 La Sainte Riblc .... Tome S. Clamer. .... p. 42û. 

II  Certains auteurs soutiennent l'idée de la purification Ils vont mêmc jusqu'a voir daris la métaphore Ic bain d'eau qu'une 
parole accompagne ou le bain & rCefn&ation. Xavier Léon-Dufour. kcture de l '~vpa0ile  selon Jm. Tome !II. Paris. 
Éditions du Cerf. 1970. p. 32. 

18 1a -Sainte Bible .... Tome S. Clamer. .,.. p. 420. 

19 Boismard. Le lavement &s pieds m. .... p. 6. 



noôag vriyaaûai, a u  r a i v  ~ a û a p o s  o?~og rai u p g  r a e a p o i  €a€, aM ouxi 

namq.  u ... Celui qui s'est baigne n'a pas besoin de se laver, sinon les pieds, mais il est pur 

tout entier. Vous aussi, vous êtes purs, mais non pas tous m. La signification de ces deux 

verbes (houw, et vvmu) rend la phrase claire. Celui qui s'est baigne ( h h u p e v q  - pf. partic. 

pass. nom. mas.), n'a pas besoin d'être lavé ( v i ~ a d h i  - aor. inf. mo.). II est déjà pur 

( ~ a 0 a p o s ) .  La réponse de JCsus est embarrassante et a semble contredire le contexte m2* 

Est-ce que l'auteur a la même idde (sens des verbes) à l'esprit en formulant cette réponse ? 

Pourquoi faire allusion à la pureté (aaûapog) ? 

La réponse à ces questions qui n'intCressent peut-être pas le narrateur et la signification des 

verbes nous conduit à voir dans la réplique de Jésus un rite de purification. ~o i smard~ ' ,  qui 

soutient aussi l'idée de la purification, dit : « Le vocabulaire de ce v.10, spécialement les mots 

7ui.o~ yevo; n raûapoç, & q u e  la phraséologie en usage dans le christianisme primitif pour 

désigner le baptême et son effet essentiel m. Le verbe houw et l'adjectif uaûapog font bien ici 

allusion au baptême. 

A propos de ces deux verbes, Léon-Dufour affirme que l'apôtre Jean « certes parle de « laver » 

(niptein). mais il ne confond pas cet acte et un bain (louesthai) qui a déjja eu lieu et qui a été 

suffisant B ' ~ .  L'auteur emploie ici les deux verbes diffkrents pour exprimer ces deux actions, 

c'est-à-dire le bain d u  corps et le lavage de quelques membres. Jésus fait usage ici d'un 

lavement extérieur. 

En ce qui concerne le mot raeapog.  on-~ufou?~ écrit : a Le grec katharos désigne parfois 

un état de propreté physique (Mt 27.59)- mais i l  est plus souvent utilisé pour désigner une 

- -- -- 

20 Léon-Dufour. a ck l$v&e .... Tomc III.  .... p. 30. Pour Léon-Dufour : a Pierre s'oppose d'abord à un service 
qu'il estime indigne de son hlaim: puis. face à la promesse dc Jbus qu'il aura pari avcc lui. il conseni avec exuMrance. 
Mais Jésus nie alors que les di-sciples aient besoin d ' h  lavés m. Uon-Dufour. kcture  de I ~ V -  .... Tome 111. .... 
p. 30. 

2 1 Boismard - te Lavement ch pieds *, .... p. 16. 

22 ilon-Maur. bciurc de ~ ' h - ~ ~ i l e  . ... Torne Ill. ... . p. 30. 



condition cultuelle, morale ou spirituelle (Mt 5,8 ...) B. En traduisant le mot ~ a û a p o ~  « pur » 

par « propre », Uon-Dufour ajoute que u J&us rejette l'inteqxétation rituelle de Pierre: malgré 

l'emploi de l'eau, [...] rS4. Léon-Dufour semble soutenir ici 1'idCe de la propret6 physique. 

L'intervention du Seigneur JCsus montre aussi clairement qu'il veut exprimer l'humilité à ses 

disciples par ce geste d'hospitalitd. ~ ~ o a - ~ u f o u ? '  conclut en disant que r par son action, Jésus 

symbolise te don de lui-même qu'il va bientôt réaliser en se livrant il la mort [...]. Le symbole 

choisi étant en même temps un rite d'hospitalité, il montre qu'à travers sa mort Jésus conduira 

ses disciples (...] ». Léon-Dufour voit dans cette métaphore un signe d'humilité qui évoque sa 

mort prochaine. Jésus prend ici la place d'un serviteur. 

Cet élément d'humilité et d'amour qui ressort de la métaphore du lavement des pieds est bien 

décrit en Jean 13.14. Il est dit : « Si donc je vous ai lavé (wiva) les pieds, moi, le Seigneur et 

Ie Maître, vous devez, vous aussi. vous laver ( v m ~ t v )  les pieds les uns aux autres ». Dans 

quel sens cette recommandation du Seigneur Jésus à propos du lavement des pieds peut-elle être 

comprise ? S'agit-il ici d'une application matérielle ? Ces questions qui trouvent difficilement 

réponse n'intéressent pas l'auteur. Pour E30ismardZ6, le lavement des pieds a est donc la 

condition indispensable pour obtenir la vie éternelle et participer au royaume eschatologique B. 

Toutefois. cette condition exigée ici I< peut littérairement se comprendre, soit au sens physique, 

soit au sens spirituel m2'. Le lavement des pieds28 doit être alors vu comme une métaphore qui 

exprime à la fois un geste de pureté, d'humilité et d'amour. 

La section comprise entre les versets 37-50 du chapitre 7 de Luc relate la scène d'une femme qui 

26 Boismard. a ic Lavement des pieds m. .... p. 18 

28 En rdconciliani Ics dcux interprétations. c'est-Mire I1interpr&ation sacramentelle. t a  référence au bap3me et 
I'intcrprétation moralisante conceniani lc signe d'humilité, Boismard affirme q w  a ces deun interprétations ne sont 
pas homogimes l'une A l'autre. mais Ic récit primitif (interprétation moralisante) a étd réintcrpdtk. à une époque 
ultérieure du développement des traditions johanniqucs, pour devenir un récit à portée sacramcntclIe D. Boismard. a Le 
Lavcmcnl des pieds m. .... p. 6. 



lave les pieds de Jésus avec ses larmes et les oint de parfum. Le Pharisien s'indigne en voyant 

la femme poser cet acte d'hospitalitk à l'endroit de Jésus, son invité. L'indignation de Simon, le 

Pharisien, pousse Jésus à lui faire des remarques. Partant d'une histoire d'un cdancier et de ses 

deux débiteurs, Jésus fait remarquer à Simon le service qu'il n'a pas rendu, celui qui d'ordinaire 

est réservé à un visiteur. Cependant, cette femme a fait tout ce  qu'il faut pour son hôte. 

Nous lisons en Luc 7.44 : ... ~ r u q k e w  uou ELC q v  oiKiav w6wp pot EXL xoOaç OUK 

~ & p a & v .  ... Je suis entré dans ta maison, tu ne m'as pas donné d'eau pour mes pieds; elle, 

au contraire, m'a lavé les pieds de ses larmes. et avec ses cheveux elle les a essuyés m. Le verbe 

E ~ ~ E ~ E V  à l'aoriste de f 3 p q o  mouiller » exprime la lustration d'eau dans ce verset. Il y a 

normalement dans cet épisode une lustration de deux liquides, l'eau et l'huile. Nous parlerons 

un peu plus loin du deuxième liquide sur lequel l'interprétation lucanienne semble être basée. 

Jésus fait allusion au lavage des pieds avec de l'eau accordé à un convive. Les pieds de Jésus 

sont lavés, non pas avec de l'eau ordinaire, mais avec des l a m e s  ( b a ~ p u a i v )  et essuyés avec 

les cheveux. 

6.2 L'eau de Bethsatha et la biscine de Siloé 

Les deux épisodes de Jean, la guérison du malade de Bethsatha (5.1-9) et la guérison de 

l'aveugle-né (9.1- l6), sont relatives à la guérison où l'eau joue un rôle important. L'eau est, 

d'une part. utilisée comme un élément pour faire le miracle, et d'autre part. comme un agent de 

purification. Les récits décrits par Jean concernent respectivement l'homme infirme depuis 

trente ans et l'aveugle de naissance. 

L'élément intéressant du premier texte se retrouve en Jean 5.7, la réponse de l ' infime au 

Seigneur J&us : ... K u p r ~ ,  avepo,~ov  ou^ EXO LVU  ta^ uxpa~ûq 70 u h p  g c d q  pe  EL^ 

q v  ~0hUp~q0pav EV O OE ~ p ~ ~ p a i  EYO a h ç  npo €pou u a t a ~ i v ~ i .  « ... Seigneur, je 

n'ai personne pour me plonger dans la piscine au moment où l'eau commence à s'agiter; et 

pendant que moi j'y vais, un autre descend avant moi m. 

Le verbe $ahq de P a M w  jeter, lancer » est utilis6 pour exprimer cette action de se plonger 



dans I'eau. En ce qui concerne ce liquide. ~ o l l a ~ ~  écrit : L'eau était rtputde pour ses qualites 

curatives et les malades de tous genres s'y pressaient m. L'eau est ici, comme ailleurs, un agent 

de guérison. 

Les versets 1-9 de Jean 5 présentent le récit d'un miracle opéré au moyen de l'eau de la piscine. 

En effet le texte indique qu'un ange venait pour agiter cette eau. Pour Albert Clame?', a ce 

bouillonnement intermittent provenait vraisemblablerneat d'un écoulement d'eau plus pure, 

retenue d'ordinaire par une vanne ». Du fait que la mention de l'ange manque dans la plupart 

des manuscrits, « on s'accorde aujourd'hui pour reconnaître en cette phrase une adjonction 

postérieure d'un copiste désireux d'expliquer le mouvement occasionnel de I'eau '. Selon le 

texte ajouté (v.4), le premier malade à s'y plonger, quel que soit l'état de sa maladie, recouvre la 

santé. c'est-à-dire la guérison. C'est bien clair que notre infirme doit être jeté dans I'eau par 

quelqu'un pour parvenir à retrouver la guérison. 

Le paralytique, ayant vécu longtemps sans trouver de secours. est guéri par le Seigneur 

.Jésus-christ3' sans usage d'aucun liquide, 1 'eau, mais simplement par la parole : a Lève-toi ! 

emporte ton grabat et marche. n. Selon  on-~ufou?~. - Jesus est "l'homme" qui prend la 

place de I'anpe, sans avoir besoin de recourir à I'eau de la piscine m. Le Seigneur Jésus n'a pas 

besoin d'eau pour guérir le paralytique. 

Le deuxième texte est celui de Jean 9-1-16 Les versets 6 et 7 décrivent bien la scène : t a u t a  

EIX'IOV E ~ ~ U E V  Xapai K a i  ESU)IT)UEV J q k ~ ~  EU tou muparoS,  K a t  ~ E ~ L U E V  autou 

t o v  q ? a v  EXL tous o@ahpous. Ayant ainsi parle, il cracha à terre et fit de la boue avec la 

salive; et il oignit cette boue sur les yeux >>. K a t  E ~ E V  aum,  Y x a y ~  v i ~ ) a i  ELS q v  

29 51olIa. OD. cit.. p. 74. 

30 La Sainte Bible S. 1,uc - S .  Jean. Tome S. Alben Clamer. Paris. Llouzey et Ané. 1950, p. 333. 

32 Cenains commentateurs OM essaye & voir dans ce tente I'image du Baptême. hlais. la guérison du paralytique par 
J6us - récourir à I'cau csclul la symbolique bapiismalc W .  Xavier Leon-Dufour. Jxcturc de I ' ~ & c  selon J c a ~ .  
Tome II. Paris. Éditions du Seuil. 1990. p.26. 

33 Uon-Dufour. JBCIU~C & l.f,qpnile . . Tome II .  .. .. p. 26. 



uohup~q0pav TOU Z i h p  O Eppqvmnai An~mcApavq wq)i8&v ouv rat eviva~o,  

Ksi qhû~v f%wcwv. * et il lui dit : Va te laver à la piscine de Siloé. Envoyd. il (l'aveugle) 

partit donc et se lava et quand il revint. il voyait w .  Le verset 7 utilise le verbe v m o  en usage 

dans le lavement de mains ou des pieds. 

Le Seigneur Jésus se sert d'un liquide tov .muqat% u la salive >> et de la Xapai u terre W .  

Jésus applique la boue » q h o v  obtenue de ce malaxage sur les yeux de l'aveugle. Le 

mélange de la salive à de la terre en vue de l'enduire sur les yeux u est un geste connu de la 

pharmacopée de l'époque m3< Chez Jean. la salive sert à Jésus pour faire un peu de boue pour 

l'onction. Mais il faut noter qu'habituellement « la salive était considérée comme un remède 

pour les affections oculaires P5. Léon-Dufour fait remarquer que la mention de la boue quatre 

fois de sui te dans ce récit (9.6, 1 1. 14, 1 S), « demeure étonnant, non seulement parce que tous 

les autres miracles de Jésus chez Jn sont produits par sa seule parole, mais parce que mettre de la 

boue sur les yeux d'un aveugle, c'est symboliquement renforcer son infirmité: [...] >,? Ce 

geste aurait dû aggraver le mal, mais Jésus l'emploie, peut-être, dans le cadre d' a une invitation 

à s'abandonner à lui >)37. 

Dès cette application. I'aveugle regoit l'ordre d'aller se laver dans l'eau de la piscine de Siloé. 

Léon-~ufou?' compare I'invitation de Jésus faite à I'aveugle à l'ordre que le prophète Élisée 

donne à Naamân d'aller se plonger dans le Jourdain. Après le lavage, l'aveugle recouvre la vue. 

En effet une question peut être posée : Quand I'aveugle a-t-il réellement recouvert la vue ? 

Est-ce après l'application de la boue ou après le bain à Siloé ? Car le texte que nous avons sous 

les yeux contient une ambiguïté : « ... à son retour, il voyait » (v.7). Cela semble dire qu'il ne 

voyait pas en allant. Est-il alors parti dans son état d'aveugle pour se laver ? Pourquoi Jésus 

ordonne-t-il à I'aveugle d'aller à la piscine pour se laver ? Ces questions restent sans réponses. 

34 hlolla. OD. cil.. p. 129. 

35 Leon-Dufour.Jacture de 1'Évang~~c .... Tome 11. .... p. 337. 

36 m. 
37 13 Sainte Bible .... Tome S. Clamcr, .... p. 390. 

38 Uon-Dufour.~cture & 1 ' 6 ~ i l c  .... Tome JI. .... p. 338. 



Ce qui est du moins certaîn, c'est que Jésus fait usage d'un liquide avant d'opérer le miracle. II 

se sert de la salive39 melangée à la terre et de l'eau de Siloé. Certains  commentateur^^^ voient 

dans les actes du Christ une allusion à la création et au baptême. En Marc 8.23, Jésus crache 

seulement et met ses mains à deux reprises sur les yeux de l'aveugle. Ce dernier recouvre la 

vue. Le sourd-bègue de Marc 733 est aussi guéri de la même manière par le crachat de Jésus. 

Dans ces textes, l'auteur emploie le verbe ma.  Ce verbe m o  a cracher 9 renferme 

également d'autres significations : cracher sur quelque chose, cracher sur quelqu'un, cracher au 

visage (exprimer son mépris par sa physionomie ...); faire cracher: rejeter; repousser ni'. 

La salive (TOU mopmc),  un liquide, devient dans ces textes de Jean et de Marc un élément 

de guérison. A propos de la salive, M. 3. Lagrange dit : O n  reconnaissait à la salive une 

certaine vertu pour guérir les yeux, surtout si elle était rejetée à jeûn; ce singulier remède était 

même interdit le jour du sabbat D~'. A côté de son caractère positif. il y a aussi un aspect 

négatif. Nous avons vu dans le livre de Lévitique 15.8 que la sdive est porteuse d'une 

impureté. Si l'homme atteint d'écoulement crache sur celui qui est pur, ce dernier doit se 

baigner et nettoyer ses habits dans l'eau. Cette impureté dure jusqu'au soir. Malgré cet aspect 

négatif de la salive, Jésus s'en sert, comme de I'eau, pour opérer un miracle, Ces liquides, l'eau 

et la salive, sont utilisées ici comme agents de purification. Ailleurs, I'eau sert aussi dans les 

usages profanes. 

39 l l a q  Douglas. et bien d'autres. ont montré que dans beaucoup de cultures. les sécrétions des orifices du  corps. entre 
autres. crachats. sang. unnc. sont liées à la notion de l'irnpurete. '\tan Douglas. Jk la souillure, Pans. F ran~o i s  
lIaspcro. 1 9 7 1 .  p. 137. Chcz les Ndembrc la salive mazeiti peut êtrc utilisée en deus circonstances. soit pour 
maudir. soit encore pour bénir. 11 est bien facile d c  distinguer la Mnédiction de la malédiaion par la façon de cracher : 
un mouvement prolonpd de cracher sous entend souvent la bénédiction pu pu pu prc ... suivi parfois de la 
prononciation de quelques mois de bénédiction nkisu; et cracher une seule fois suppose la maiéâiction pu . b n s  nos 
coutumcs ndembrr. la salire est un si-me de bénédiction dans cenaines circonstances : .A titre d'exemple. un parent 
s'en sen pour bénir ses fils. Une mère se sen @aiement de la salive pour appliquer un médicament sur un nouveau-né 
(Kiueiiula). On s'en sert aussi pour encourager l'enfant à amener vite un objet qu'on lui &man& d'ailer récupércr 
quciquc part. Dans cc cas. on crache par terre en répétant les mors suivants disant : a mcerli awa b a ~ i  omuku D (Que 
cette salivc ne sèche pas avant que tu sois ici avec l'objet). II amve  aussi que la salive soit utilisée dans un sens 
négatif : maudir ou mépriser. 

4 1 A. Bailly. Dictionnaire Grec Francais, Paris. Librairie Hachettc. 1950. p. 1697. 

4 2  h1.J. Lapngc. É \ 1 e  selon Saini hlarç, Paris. Librairie 1-ictor Lecoffre. 1920. p. 202. La pmpriéié curraiive dc la 
salive. reconnue dans plusieurs cultum. est encore c o f i ~  par Righi Hon J. H. Bemard. Righi Hon J. H. Bernard, 

Closwl *Cc>fdiap t o  .1 critical and E ~ e g g t i  C on the SI. . l ob .  1'01. 11. Edinburgh. Clark, 1958. p. 327. 



6.3 Les usanes profanes 

Nous examinons ici les lustrations ordinaires retrouvées dans le Nouveau Testament. II s'agit 

de soins de toilette, de lavage des plaies, de la toilette mortuaire et de lavement des pieds. Nous 

avons traité de lavement des pieds opérd par Jesus sur ses disciples dans la section précédente 3 

cause du sens profond que Christ dome à cet acte. 

6.3.1 Le lavement du visage 

Le soin corporel est une nécessité pour toute personne. Certaines circonstances obligent 

l'individu à ne pas s'appliquer à cette obligation ordinaire qui est le bain corporel. Parmi les cas 

qui empêchent l'être humain de prendre son bain régulier, nous pouvons citer, entre autres cas, 

le deuil, la pénitence et le jeûne. Il  faut souligner qu'en dehors de cet interdit du bain, il y a bien 

d'autres tabous que la personne concernée est astreinte d'observer. Ce comportement 

d'abstention des soins de toilette permet de déceler celui qui est endeuillé ou qui accomplit son 

voeu de jeûne. 

Le texte de Mathieu 6.17 parle du jeûne. Le Seigneur dit en Matthieu 6.17 : ou 6~ vquc~uwv 

... TO ,Z~OUOZOV oou v t y a i  ... « Mais toi, quand tu jeûnes ... lave ton visage, ... ». 

L'auteur emploie ici le verbe vivat à l'aor. impér. mo. de v m w  « laver B. Le Seigneur Jésus 

présente donc une nouvelle pratique pour celui qui observe un jeûne. La personne concernée 

doit prendre son bain d'une façon habituelle. affirme qu' ic  à cette hypocrisie honteuse 

Jésus oppose une sainte dissimulation: quand les disciples jeûnent, qu'ils aient soin de le cacher 

à tous les regards; [...] qu'ils paraissent le visage lavé (...] u. Jésus qualifie d'hypocrites ceux 

qui observent ces rituels en vue de se faire voir. 

6.3.2 Le lavage des plaies 

Les Actes des Apôtres rapportent les soins apportés à Paul et à Silas par le geôlier. Actes 1633 

dit : ~ A o u a e v  m o  t w v  sthqycov ... « ... il lava leurs plaies ... m. Les soins accordés aux 

43 La Sainte Riblc .... Tome IS. Clamer. .... pp. 82-83. 



blessés sont expnmCs par le verbe bue a laver m. Ici, le verbe h u o  est pris dans un sens 

profane. Selon le texte, le lavage des plaies fait partie d'un geste d'hospitalité. Le geste de 

bienveillance du geôlier consiste dans le nettoyage des plaies causées par les coups de verges 

(Ac 16.22). Le passage ne donne pas d'autres précisions sur le liquide utilisé ni sur les autres 

soins qui doivent normalement suivre le nettoyage. Nous pensons ici à l'application de l'huile 

sur les plaies que nous verrons plus loin dans le chapitre relatif à l'emploi de l'huile. 

6.3.3 La toilette mortuaire 

II s'agit encore une fois dans le texte d'Actes des Apôtres de la toilette mortuaire. Actes 937 

parle de la maladie et de la mort de Tabitba, une femme généreuse. Eile faisait de bonnes 

oeuvres et donnait des aumônes. Par la suite, elle est ressuscitée grâce à la prière que Pierre 

adresse à son Seigneur. Mais bien avant l'arrivée de Pierre, le corps de Tabitha a été lavé et mis 

dans la chambre haute. E. ~ a ~ u e s ~  fait remarquer qu' a à Jérusalem l'inhumation devait avoir 

lieu immédiatement après la mort. En dehors de cette ville, il pouvait y avoir un délai de trois 

jours entre le décès et l'inhumation m. Le texte ne dome pas de précision sur le jour où Pieme 

est amvé à Joppé. Toutefois, Lyddie où Pierre s'est trouvée est située près de Joppé. Selon la 

recommandation, pensons-nous. Pierre n'a pas tardé à y aller. 

L'auteur utilise le participe hovaavcec << ayant lavé u du verbe kouw 4~ laver », pour exprimer 

tous les soins du lavage d'un cadavre. Jacques souligne que le verbe « houoavc~g, au 

masculin est mis pour ~ b o u a a u a ~ ,  car chez les juifs ce rite était accompli par les femmes. Luc, 

par ce terme impersonnel. a voulu marquer ici l'action plutôt que l'agent de ce rite m4" Clamer 

précise que le lavage d'un cadavre est conforme à l'usage juif et à l'usage grec. Cet office doit 

être effectué par les Aucune indication n'est donnt5e dans le texte sur la façon de 

laver un mort, ni sur la raison fondamentale de ces soins. Ce sont des questions que le texte 

laisse sans réponses. 

U E. Jacques. IÂs &@ &s ADî>tr~s. Paris. Librairie l'ictor Lecoffre. J. Gabalda 1926. pp. 307-308. 

45 Jacques. ou. cil.. p. 307. 

46 Ia Sainte Bible .., Tome SI. Clamer. .... p. 1%. Jacques Wise la même chose quani à celte coutume. Jacques. 
d.. p. 307. 



C'est le seul texte (Ac 937) qui parle de la toilette d'un cadavrc'" dans les Ccrits bibliques. La 

Bible hébraïque ne rapporte que I'embaumement de Jacob (GD 50.2-3), la mise du défunt 

Joseph dans une caisse, un cercueil (Gn 50.26). le d6pôt du roi Asa sur un lit plein d'aromates 

et des produits pour son embaumement (2 Chr 16-14), pour ne citer que ces cas. Ce sont les 

seuls soins donnbs à un cadavre avant la sépulture ou la mise au tombeau mentionnés dans la 

Bible hébraïque. La Bible hébraïque est muette en ce qui concerne le lavage d'un mort avec de 

l'eau. EIle ne parle que de ces aromates pour embaumer le corps du cadavre. 

Le Nouveau Testament, nous allons le voir. mentionne tgalement les aromates et les parfums en 

ce qui concerne I'ensevelissement du Christ. En Matthieu 27.59, le corps sanglant de Jésus doit 

avoir été préalablement lavé, puisqu'il est enveloppé dans un linceul propre (uaûapa-pur). II 

est probable que I'embaumement a suivi le lavage du corps. Mais aucun texte du Nouveau 

Testament ne mentionne explicitement le lavage du corps de Jesus avec de I'eau. 

6.3.4 Le lavement des pieds 

Dans la conduite à tenir à l'égard de certaines catégories de fidèles, Paul va insérer l'usage de 

l'hospitalité habituellement fréquent dans le milieu oriental comme une des conditions requises 

pour inscrire une femme au groupe des veuves. L'apôtre écrit : ... EL e&woOoi(qa~v, ai aytov 

xo6ag EVLWEV ... a ... qu'elle ait exercé l'hospitalité, lavé les pieds des saints ... » (1 Tm 

5.10). L'apôtre emploie le verbe v ~ t t o  4~ laver u. Le verbe v m  est reserve pour le lavement 

des pieds ou des mains. Le lavement des mains ou des pieds, nous le rt5pétons encore ici, est 

exprimé en hébreu par le même verbe que le bain du corps. La LXX a traduit le verbe y'? par 

v~11to pour le lavage des mains et houw pour le bain du corps. 

Nous avons traité dans les chapitres précédents de l'usage du lavement des pieds comme d'une 

marque d'hospitalité pour un convive. Paul adopte cette pratique ancienne de lustration otdinaire 

47 Les Ndembrc laveni babituellcmeni le cadavrc avec de l'eau avani I'enlenement. Celui-ci ne  s'effectue pas le même 
jour du décès & la persorne. 1R corps peul Eire gardé jusqu'à trois jours. excepré pour le mort-né ou le corps en 
décompostion. Le corps du cadavrc ne peui Eire toutefois lavé en cas de décomposition physique pour quelqu'un qui 
s'est suicid4 ou qui est laissé mon par des bri- ou des animaux ft?roces dans la forEr. 



pour qu'elle soit exercke à l'égard des saints4'. Une veuve doit prouver son hospitalité en 

donnant de l'eau aux saints pour qu'ils se lavent les pieds. 

6.4 La ~urification des mains et des coeurs 

L'apôtre Jacques parle de lavement non pas dans un sens profane mais spirituel. Il se sert des 

expressions de L'Ancien Testament pour exprimer cette purification. Le lavement des mains et la 

purification du coeur sont pris dans un sens m6taphorique. En parlant de cette purification du 

péché, Jacques emploie un langage cultueL L'apôtre dit en 4.8b : ... ~ a û a p i a a t ~  Xsipag, 

apapto?ai, K a i  ayviaaw ~ap6iag ... ... Nettoyez vos mains, pécheurs, et purifiez vos 

coeurs ... ». La purification est exprimée dans ce verset par les deux verbes ~a0apii;w et 

ayvrb .  Le verbe ~aûapi<o  purifier m est employé pour le lavement des mains et le verbe 

ayvi%o purifier par l'eau, nettoyer » pour la purification des coeurs. La deuxième parrie de ce 

verset 8b qu i  débute par a y v i u a ~ ~  forme, mot à mot, un parallélisme synonymique avec la 

première partie >>49. Le lavement des mains et la purification d u  coeur sont des images de la 

pureté spirituelle. 

Les Évangiles ont le même verbe vuno que dans la Septante pour le lavement des mains. 

Cependant, Jacques emploie ici pour le lavement des mains, le verbe ~aûapi<w, l'équivalent 

de igp en HCbreu. Pourquoi Jacques fait-il usage de ~ a û a p i f  o et non de v m w  ? Le texte w 

nous donne pas de réponse. Toutefois, dans certaines épîtres le verbe ~aûapicu, désigne la 

purification des péchés (II Cor. VII, 1 ; Hébr. IX, 14) mS0. La plupart des commentateurs 

soulignent que le verbe ~ a û a p i ~  rappelle les ablutions de la Bible hébwque. Nous avons 

traité précédemment du lavage des mains. Aaron et ses fils se lavent les mains avant d'entrer 

dans le Temple (Ex 30.19). Le livre de Lévitique 15.1 1 parle du lavage des mains pour éviter la 

48 Paul dCsignc frdquemment Ics cMtiens par le terme saints (Ro 1.7. 8.27: 1 Co 1.2. 6.1. 1433: Ac 9.13. 32. 41; 
26.10. ... ?. Les saints sont les chrétiens d'une manière générale. U w  question peut être posée quant à ce lavage : LI 
recommandation & I'apôtric Pau1 aux veuves n'est-clle pas une condition avilissanie à 196gard & femmes ? 

49 Joseph C h n e .  & Saint Jaca=. Paris. Librairie Lecoffre. J.  Gabalda et Fils. 1-7, p. 106. 



contagion de l'impureté. Deutéronome 21.6 traite de lavement des mains pour prouver son 

innocence. Nous avons également rencontré l'usage rn6taphorique de ces expressions dans 

quelques textes prophétiques. sapientiaux et évangéliques. 

En ce qui concerne le verbe ayviw, il est fréquent dans le langage religieux du grec classique 

et, [...], dans la terminologie cuituelle de l'AT (voir Ex 19,lO; Nb 19,121. On le retrouve, dans 

un sens moral. en Es 1.16; Ps 24.4; [...] r5 '. Chaiae affirme également que le verbe a y v i b  

usité dans ce verset 8 de Jacques 4 est encore un terme liturgique employé pour les 

52 purifications (Ex. XIX, 10; JO. XI. 55). entendu ici au sens moral ... » . 

A propos de ce langage cultuel, vougaS3 pr6cise aussi que l'image prend elle aussi un sens 

figuré dans la tradition vétéro-testamentaire m. Dans l'épître de Jacques. la purification, « qui 

fait allusion aux coutumes juives, signifie une purification morale Elle est indispensable 

pour s'approcher de Dieu. Dans un autre langage, c'est celui qui est pur, sans péché. qui peut 

s'approcher du Dieu saint *55. L, pureté est acquise par ce lavage des mains et des coeurs. 

Dans cette métaphore, l'auteur de l'épître de Jacques n'emploie ni vvcto laver les mains ou les 

pieds », ni hovo se laver, se baigner, laver », mais ~ a û a p r f ; o  a purifier » pour le lavage des 

mains. Le verbe ~ a û a p ~ < o  est rarement utilisé conjointement avec la baptême d'eau. 

contrairement à Aov w, qui est usité dans la transposition métaphorique du baptême. 

5 1 François Vouga. re_dc. G&ve.  Labor et Fides. 1 W. p. 1 18. 

52  Chaine. QD.  chir. p. 106. Clamer pense également que la purificaiion de mains est en rappon avec I'activitd 
extéricure. la purification des coeurs atteint jusqu'aus sentiaients et am intentions de la vie morde. Sainic RihIc 
É ~ i i r e s  .... Tome SIl. Clamer. .... p. 42. 

53 Youga, O?. cit., p. 118. Jams Hardy Ropes voit Qalement ici un langage cultuel (Gu 35.2. Ex 30.17-21). Ce rituel 
de l a v a p  est familier dans Ie tcmps du Souveau Testament (hic 73). Ce lavage est pris ailleurs. comme encore ici en 
Jacques 4.8. dans un langage figuré (1s 1 . 1 6 .  Jb 17.9.22.30; 1 Tm 2.8). James Hardy Ropes. and F,lreneiicd - 

Commentan- on the j&~stlc of Si. James, Winburph. Clark. 1 % 1 .  p. 269. 

55 Otto Knoch. lettre de l'adtre J-. Paris. k c l é e  & Cie. 1970. p. 91. 



Coaclusion 

Mis à part l'eau du baptême, le Nouveau Testament emploie également I'eau dans les divers 

usages. Ces lustrations sont parfois ordinaires ou purificatrices. Les Bangiles rapportent les 

l ustrations relatives aux ablutions. Ces traditions anciennes apparaissent dans le Nouveau 

Testament bien que certaines d'entre elles n'ont pas de parallèle dans l'Ancien Testament. Jésus 

ne condamne pas la pureté rituelle. mais il met l'accent sur la pureté interieme. II montre que le 

coeur doit être purifié de toute souillure, c'est-à-dire de toutes sortes de mal. La pureté du coeur 

compte plus que la pureté rituelle- 

Quant au lavement des pieds de disciples fait par Jésus. les avis des exégètes sont partagés. Le 

lavement des pieds est perçu soit comme un geste d'humilité et d'amour évoquant la mon du 

Christ sur la Croix. soit encore comme un rite de purification en relation avec le baptême. Jésus 

se sen aussi d'un liquide pour opérer les miracles. Nous nous rapellons ici de l'ordre de Jésus à 

l'aveugle-né d'aller se laver à la piscine de Siloé (Jn 9-16) et de l'application de la salive sur les 

yeux. Ces épisodes sont des exemples typiques où l'usage d'un liquide, l'eau ou la salive entre 

dans l'opération. 

Le Nouveau Testament fait également mention de I'eau en rapport avec le lavage du  visage. des 

plaies. des pieds56 et de la toilette mortuaire. A propos de la toilette mortuaire. Actes 937 est le 

seul passage qui parle du lavage d'un cadavre avant I'entemment dans les écrits bibliques. 

Dans tous ces usages profanes, le Nouveau Testament utilise le verbe houo. 

Nous avons rencontré aussi l'usage métaphorique de lavage des mains et des coeurs. II s'agit là 

de la pureté'7 morale. L'auteur emploie les verbes ra0apil;w u purifier a et ayvi&o << @fier 

par I'eau ». Ces verbes qui rappellent les purifications rituelles de L'Ancien Testament sont 

employ6s ici pour exprimer la pureté intérieure. 

57 .-i\ propos dc lavement des pieds, mus nous posons encore quelqws questions : Qui es&uiait ce service de lavage dc 
pieds (mise il pari l'wu donnée au visiteur) ? Estcc les semiteun ? Les femmes ? Sous avons constaté. d'une pan. 
qu'aucun texte ne montrc d'une manière explicite celui qui eskcute ce service de laver les pieds. La seul exemple dc cc 
peste d'hospitaIit6 est fait par le Seipnew J6us (Jn 13.1-15): et, d'autre pan. que Ics femmes (et les esclaves) etaient 
censées faire ce travail ( I Sam =.4 1. Lr 7 3 .  1 Tm S. 10). 

58 Sous \-oulons Ic dirc 3 wuvcau : nous n'avons pas exitamid tous les versets relatifs au mot a pur dans les testes 
. . 

nous sommes limités à quelques-uns d'entre eux. en rappori direct ou indircct avec la lustraiion; bien 
que la notion de purete soit li& B cela. Certains restes du S.T. parlent de mains pures ( 1  Tm 2.8 ...), dc cocurs purs ... 



CHAPITRE VI 

LE BAPTÊME D'EAU 

L'eau joue son rôle purificateur dans le baptême. I I  va sans dire qu'il s'agit dans le Nouveau 

Testament de I'eau matérielle bien que le verbe flami&~ a baptiser >b est rarement suivi du mot 

u6op « eau comme nous dlons le constater. Marc ~ i r a r d '  précise que le statut de I'eau est à 

la fois réel et symbolique W .  Le Nouveau Testament ne donne pas de précision sur le type d'eau 

à utiliser dans le baptême- Mais certains textes laissent entendre à de l'eau de fleuve (Mc 1.5, Ac 

16.13- 15) et peut-être de mer ou des bassins (Ac 836)'. 

Le Nouveau Testament emploie généralement le verbe f loczt i~w << baptiser, se faire baptiser, 

plonger, immerger m. La LXX rend le verbe >gy << plonger » par ~axt i l ;w .  Le baptême d'eau 

1 Marc Girard. JAS svmbles dans Bible. Paris. Éditions du Cerf. 199 1. p. 277. Pour Gi rard tout examen sur le 
baptérnc d'eau doit partir du baptême & Jésus. La vériiable baptême. c'est sa mon. Girard donne six fonctions de l'au 
baptismale : la fonction de plongée daris la mort (Rm 63  4). la fonction de liaration - exode - sorrie du tombeau (Rrn 
6.13). la fonction de purification morale - le Souveau Teriameni inside souvent sur cette fonction - (Mc 1.4. Lc. 33. 
Rm 6.10). la fonction d'incorporation - plongés dans le Christ Jésus (Rm 6.3. Ga 3.27). la fonction d'alliance ( 1  
Pc 3.21) et la fonction de sanctificatioo et de junification ( 1  Co 6.1 1). Cette demiere fonction dsume toutes les 
autres excepté pcut-î.tre la premii!rc. Girard. on. cit.. pp. 277-ZSO. Sous examinerons ces aspects ça et la dans cc 
chapitre. 

2 Sous ne voulons pas nous aventurer Q proposer de dates préciscs dans la rédaction dc divers écrits du  Souveau 
Testament, &tés cuire -18-100 aprb  Jésus Christ. Toutefois, l'ordre cbronologiquc & récits relatifs aux lustntions 
sera montré (d'unc façon approximative) dans la suite même & notre analyse des textes. Pour des amples 
infonnarions, nous rcnvo>.ons les lecteurs au .  ouvrages #neraux sur I'introduction & livres du Souveau Testament. 



est souvent exprime par ce verbe f3ami<o. Pour Simon Légasse, le verbe f h m i & ~  a acquiert 

un sens rituel qu'il n'avait pas auparavant du fait que la plongée thérapeutique est devenue 

purification [...] m3. Dans le grec profane, outre son sens gCnéral w plonger, immerger m. le 

verbe f h m i f w  a le sens de a noyer. engloutir, faire périr r4. La seconde signification de 

"plonger" entre dans la langue du culte avec le judaïsme. C'est dans te Nouveau Testament que 

le verbe fla,mi&~ est fréquemment en usage et exprime le sens de la purification par I'eau. A 

coté du verbe f3amit;w (TI fois dans le N.T.), nous rencontrons aussi ses dérivés, les mots 

pamtouog (4 fois dans le N.T.) et f5a;maria5 ( i9 fois) u baptême m. 

En plus, le Nouveau Testament emploie le verbe hovo << se laver, se baigner » qu'il applique 

également au baptême. Pour ces transpositions métaphoriques. le Nouveau Testament utilise 

soit le verbe hovo (2 fois sur les 5 emplois dans le N.T.) laver, se baigner », soit son 

composé m~ohoi~w (2 fois dans le N.T.) laver B, soit encore le substantif houtpov (2 fois 

dans le N.T.) « bain, lavage ». La LXX a rendu le verbe hébreu yn? laver » par houw p u r  le 

bain du corps. Le Nouveau Testament exprime ces lustrations d'eau par les mêmes verbes que 

la LXX. 

Cependant, il y a des controverses sur la nature et l'origine du baptême d'eau. Le baptême d'eau 

est rapproché soit des ablutions rituelles du Lévitique, soit des thèmes prophétiques concernant 

la purification par I'eau, soit encore du baptême des prosélytes accédant au judaïsme- Pour 

Pierre  onn nard", les textes prophetiques dont lsaïe 1.16 et Ézéchiel 36.25, qui font usage de la 

purification par l'eau, sont la racine historique et théologique du baptême de Jean; l'extérieur 

s'en était maintenu dans les ablutions lévitiques [...] m. Nous venons d'examiner dans les pages 

3 Simon Légasse. =e du -. Paris. Lcs &litions du Cerf. 1993. p. 18. 

5 Les deus mots. souligne Légasse. - sont pratiqutmnt synonpes m. M.. p. 22. Sotons que le Souveau Testament 
emploie aussi Ics mou @xrimq; (12 fois) et le v& f h c ~ w  (4 fois). 

6 Pierrc Bonnard. uselon. Genève. Labor et Fides. 1982. p. 34. S o m  but est â'examincr I'cmploi & 
I'cau dans le baptême. Il serait pour m u s  trop vaste d'étudier ce sujet en examinant toutes les opinions relatives au 
baptême. Certains sp6cialistes se  sont aussi butés à la même difficulié. Franr, J .  Lecnhardt l'affirme dans . - 
l ' intduction & son ouvrage sur le baptême. Franz J .  Ircnbardt. Le h o ~ e n .  son O-. sa s ~ c a t i o n .  
Seuchaicl. Dclachau. & Niesiif. 19.16. p. S. 



précédentes l'action purificatrice de l'eau mentionnée dans les textes de la Bible hébraïque. Le 

rapprochement des lustrations purificatrices d'eau de l'Ancien Testament avec le baptême d'eau, 

pratiqué quelques siècles plus tard, repose sur la propriété purificatrice de l'eau. 

Fiorent ~aboriau' é c d  : H L'eau entre dans la constitution du baptême au titre d'un symbolisme 

marquant que le baptisé est lavé de ses fautes W .  Dans le même ordre d'idées. ~eenhardt' 

affirme également que I'eau est non seulement un élément vivifiant, mais aussi un élément 

purificateur. 

Nous avons relevé tous les versets relatifs au baptême d'eau dans le Nouveau Testament. Ce 

relevé nous permet de cerner la matière concernant le baptême d'eau. Ce chapitre s'articulera 

sous les points suivants : le baptême d'eau de Jean Baptiste, le baptême d'eau administré par 

Jésus, le baptême d'eau fait au nom de Jésus, la conception paulinienne du baptême d'eau. 

l'interprétation du baptême d'eau chez Pierre et le bain dans une eau pure. 

5.1 Le ba~tême d'eau de Jean 

Les quatre évangélistes rapportent la lustration par l'eau, c'est-à-dire le baptême donné au moyen 

de I'eau pour la rdmission des péchés. Cette mission spéciale du baptême d'eau, est selon les 

évangiles, attribuée à Jean Baptiste, le précurseur (Jn 3.23). Jean est en effet envoyé pour 

préparer le chemin du Seigneur Jésus. La mission est bien mentionnée par les quatre 

évangélistes qui distinguent nettement le baptême d'eau de Jean et le baptême de l'Esprit Saint 

accordé par le Christ. Nous analysons ici le baptême administré par Jean, c'est-à-dire le 

baptême d'eau. 

En comparant le baptême d'eau de Jean Baptiste avec le baptême des prosélytes. Xavier 

Léon-~ufbu? dit : [...] le baptême de Jean réalise une sorte d'agrégation à la véritable 

postérité d'Abraham, [...] attendant le Messie qui vient. C'est un baptême unique, donné dans le 

7 Florent Gaboriau. Saare à De& Paris. F .C .  1 9 6  1. p. SI. 

8 Lcenhardi. IR ba~ iéme  ... . .... p. 17. Pour Leenhardt. œ le baptême de J a n  appanieai donc à Iphistoire du bapimc 
chr6ticn *, p. 10. 

9 Savicr k n - a i f o u r .  Vcrabuke de Thénloeie Biblique. Paris. Éditions du Cerf. 1970. c I l  1. 



désert, en vue du repentir et du pardon ». Quel que soit le lien établi par les commentateurs, le 

baptême d'eau de Jean est en rapport avec la venue du Christ. Autrement dit. le baptême d'eau 

de Jean M a pour fonction de préparer a la venue du Seigneur m 'O. 

Nous trouvons les textes relatifs au baptême d'eau administré par Jean dans les quatre 

Évangiles. Tous les évangélistes utilisent le verbe $amil& La UU( a traduit le verbe hébreu 

33p par f3amil;o. Ce verbe hébreu >2y r plonger, immerger w 1  ' exprime un lavage complet. 

Les diverses versions rendent souvent f h z t i ~ w  par « baptiser W .  

~ ' É v a n ~ i l e  de Matthieu 3.6 et celui de Marc 1.5 emploient le verbe $aumi~co. sans qu'il soit 

suivi d'un liquide uawp u eau >>. de même qu'en Jean 3.23 et ailleurs. Marc 1.9 emploie la 

préposition EIC a dans >> : ... rai ~ f 3 a m i d q  rig rov Iop6aqv ... gg ... et il fut baptisé dans 

le jourdain ... P. Simon ~ é ~ a s s e "  dit : Ici la préposition ~ i g .  exprimant normalement le 

mouvement, suggère une plongée dans le fleuve ». En Marc 1.5, nous lisons : .-. K a i  

E ~ ~ ~ ~ ~ o M o  UI QUTOU EV TW IopOavq ; r a a p o  ... ... et ils étaient baptises par lui dans le 

fleuve Jourdain ... >B. Lkgasse'%ouligne que r la situation est exactement la même que la 

précédente, mais la préposition en exclut normalement le mouvement et indique que le rite 

s'accomplit dans le Jourdain B. Legasse veut insister sur le fait que f3mmil;w n'implique pas 

nécessairement une immersion. 

Dans certains autres textes, le liquide est bien précis&. Matthieu 3.1 1 dit : ~ y o  prv upac 

pa,mi<o EV u6ati ~ i c  patavoiav ... Pour moi, je vous baptise dans l'eau pour la 

10 Xavier laon-Dufour. kcture  de l'Év&c selon J u r e s  1 4 .  Paris. Éditions du Seuil. 1988. p. 165. 
Leenhardi. ct bien d'autres. affirment que = le rite johannjque apparait donc nettement cornme prdparatoire B .  

confonndme~t aux énoncés & ~'&u@e. Laenhardt. ba~téme .... p. 1 1.  

I 1 Ccne racine %V nous l'avons rewonité. entre autres passages. dans la purification de Saamân (2 Rs 5.1 - 14) ei dans 
certains rituels dc purification (Ex 12.2. Lev 4.6). La LX\: emploie encore le verbe f h m i ~ ~  et b r v o  en rapport avec 
Ic bain en cas d'un contact avec un mort en Sir 34.25 Dans la LYS. Ic verbc $ m t < w  se retrouve aussi eu Judith 10.7 
ci en 1 saïe 2 1.4. 

12 Légassc. yaissance .... pp. 22-23. 



conversion. ... m. Marc dira en Mc 1.8 : ~ y o  e f k u m o a  upag u&m, u Moi je vous ai baptisé 

avec de l'eau, ... m. Luc 3.16 a une même expression que Marc. Jean exprime cette notion du 

baptême dans I'eau de la même manière que Matthieu : u Moi, je baptise dans l'eau » (Jn 1 .î6). 

Nous rencontrons ici les deux expressions, u baptiser d'eau w et u baptiser dans I'eau m. Dans le 

premier cas le mot u h p  u eau » est sans préposition et dans le second, il est précédé d'une 

préposition m. En quoi réside la différence entre ces deux expressions ? L'expression, avec 

préposition. « baptiser dans I'eau >> se répète en Jean 1.3 1 et 33. Selon Ugasse partout où la 

préposition ~v est employée, * il s'agit de la matière » dans laquelle (ou avec laquelle) 

s'effectue le rite o u  son adaptation métaphorique; partout est exclue l'idée de "plonger" ou 

d'''être plongé" dans I'eau. K...) * 'I Bien que la préposition EV n'exprime pas nécessairement 

la plongée dans I'eau, elle nous amène à y voir probablement une allusion à l'immersion. Nous 

allons y revenir. 

Jésus est également baptisé avec de I'eau par Jean. A.  eui il let'^ conclut en disant que le 

baptême de Jésus est fondamentalement l'inauguration de la carrière messianique paradoxale 

de Jésus, ce qui suggère que l'existence de l'Église s'insère dans celle de son fondateur et en 

prolonge le mystère W .  Les évangélistes rapportent le baptême de Jésus (Mt 3.13-17, Mc 

1.9- 1 1, Lc. 3.2 1-22, Jn. 1. 3 1-34) qui, selon Feuillet, est le fondement du baptême chrétien. 

Le baptême d'eau de Jean Baptiste est administré pour la rémission des péchés : << Etre baptisé 

16 par Jean ne peut donc signifier autre chose qu'être appelé, conduit à la repentance, [...] » . 
Mais le baptême d'eau que Jésus reçoit n'est pas en rapport avec la rémission des péchés. Le 

texte ne le précise pas. 11 ne présente que la manifestation de l'Esprit de Dieu sur Jésus dès sa 

sortie de l'eau. Le sens du baptême de Jésus est lié, comme le suggèrent la plupart de 

c~mmenta teun~~ ,  à l'humilité du Seigneur. JCsus r e ~ o i t  ce baptême de repentance pour 

s'humilier dans l'obéissance à la volonté de son Père (Mt 3.14- 15). 

1 5 Andre Feuillet. Le baptême dc Jésus v .  daas Pcvue Bibliaw. hm i l .  Paris. J. Gabalda. 1964,  p. 352. 

16 Héhcrt Rom. -le du R o ~ a w .  Genève. E%tions Labor et Fidcs, 1956. p. 3.). 

17 Lecnhardt. Le baptême ..., p. 21 et Roulin Placiâe. a bapême du Christ m. dans Bible et Vie Chrtticnne. S' =, 
Paris. Castemian. 1959. pp. 4047. 



Le baptême de Jésus nous donne certains indices sur le déroulement du rite en Matthieu 3.16 : 

... Iqaovs ~u&ic avegq mco TOU uôa~og ... 4 ... Aussitôt, Jésus monta hors de I'eau, ... ». 

La mention de la sortie de Jésus de I'eau nous amène à penser à l'immersion. ix baptême est 

administré par une personne. II est probable que le baptisé et le baptiseur pouvaient tous deux 

descendre dans I'eau. Ensuite, le baptiseur exécutait le rite. II doit s'agir vraisemblablement 

d'une immersion dans le baptême d'eau de Jean. Certains faits nous permettent également de 

nous représenter l'opération de ce rite. Jésus se fait baptiser dans le Jourdain (Mc 1.9). 

L'évangile de Jean précise aussi que Jean baptise là où les eaux sont abondantes (uaata 

xohica << des eaux nombreuses » Jn 3.23). 

Toutefois, aucun texte ne décrit explicitement le déroulement du rite baptismal (immersion ou 

aspersion). Le sens du verbe indique l'usage du rite par immersion. f h m i < w  cc plonger. 

baptiser >>. ~ é ~ a s s e ' ~ ,  qui hésite à voir dans le verbe fhmmi&~ le rite du baptême par 

immersion, souligne que c< Si le verbe bapreein et ses parents substantivaux, marqués d'une 

empreinte rituelle. n'impliquent pas nécessairement l'immersion. en particulier I'immersion 

totale, les indications du Nouveau Testament orientent nettement dans ce sens B. Légasse base 

son argumentation sur les textes de Marc 1.5 (baptisé dans le Jourdain). Marc 1 .IO (remontée de 

I'eau) et Jean 323 (beaucoup d'eau). Gheorghe ~ a v a - ~ o ~ a ' ~ ,  souligne que << la façon ancienne 

et originelle de baptiser est la complète immersion, Ce mode est sous-entendu par le mot même 

"baptiser", [...] >>. Pour Sava-Popa, le verbe Ba'ttico implique nécessairement I'immersion. 

Dans Matthieu 3.6 et Marc 1.5, le baptême d'eau s'accompagne de la confession des péchés : 

e~opobyoupevoi zag apaptiac << en confessant les péchés >>. Pour   on nard", le participe 

présent ~~opohoyoup~vor « en confessant » en exprime une action qui accompagne celle du 

18 Ugasse. Saissance .... p. =. .A propos de l'usage du verbe f3ctxr~tw. Ugas'ic conclu1 : r. [...] dans te Souvcau 
Testament l'emploi de baptizein fait pour le moins passer au second plan l'idée d'immersion, au Mnéiice de la p o n k  
rituelle du même verbe. S'il est légitime d'envisapr l'immcrsion. ce ne peut Ctrc que pour d'auucs raisons m. Ugasse. 
Naissance ..., p. 23. 

19 Ghcorghc Sava-Popa. JA bavtême dans la Tradition Orthdose et ses i -, ' Suisse. Éditions 
C'nirersitaires. Fribourg Suisse. 19%. p. 29. 11 est vrai que le mode du bapiêmc (immersion ou aspersion) imporic 
peu. bien que c l'immersion représente un procédé plus pariant m. Gaboriau. 9b. cit.. p. 57. 

20  Bonnard. op. cil.. p.34. 



baptême. De ce fait, la confession n'est pas tenue a pour préalablement indispensable au 

baptême, ou pour une conséquence du baptême m2'. Ldgassez2, conclut en  disant que par 

l'expression E ~ S  pnavotav a pour la conversion w ,  a Matthieu visait simplement B mettre le 

baptême de Jean en rapport avec la conversion et avec elle seule : l'homme qui se fait baptiser 

fait acte de conversion [...] m. r Le pardon, poursuit LkgasseZ3, est donc accordé dans l'acte du 

baptême B. Bonnard et Légasse veulent sedemen t mmtm l'acte de la coaversion exprimé par le 

baptême d'eau. 

~ ' ~ v a n ~ i l e  de Marc montre que le baptême mis en rapport étroit avec la foi. est une condition à 

remplir pour acquérir le salut : a Celui qui croira et sera baptisé sera sauvé, ... » (Mc 16.16). Et 

Matthieu fait du baptême un des points essentiels à observer dans cette grande mission de 

l'Église de faire de toutes les nations les disciples de Jésus : ... f3acr t<ovr~s auzouc € 1 ~  zo  

ovopa  TOU xatpoç  K a i  t o u  uiou K a r  t o u  ayrou mcupatos ,  ... ... les baptisant au 

nom du Père et du Fils et d u  Saint Esprit, ... M (Mt 28.19)~~. 

Jésus, dans sa conversation nocturne avec le pharisien Nicodème. un des notables juifs, fait du 

baptême de l'eau et de l'esprit une condition primordiale pour entrer dans le Royaume de Dieu. 

Jean 3.5 dit : ..., Apqv agqv k y o  ooi, Eav pq t ic ycvvq0q ES v a a ~ o c  K a t  maupaios ,  

oc h v a t a i  ~ia~Lf3,~erv e q  rqv fiaoriiriav TOU &ou. ... En vdrit6. en verité. je te le dis : 

personne. s'il ne naît d'eau et d'esprit. ne peut entrer dans le Royaume de Dieu *. ~ a v a - ~ o ~ a * '  

affirme que l'emploi de I'eau au baptême fut fixd par le Seigneur m. Selon Sava-Popa, le 

passage de Jean 3.5 donne un commandement précis sur l'usage de l'eau au baptême. Pour 

24 -4 propos de cette formule relative à la Triniid. mus recommandons Q lire. entre autres l ivtes.  Gaboriau ov. ch.. pp. 
62-66. Leenhardi, Jx lq&m .... pp. -5. Cene question tequien unc étude à part. 

25 Sava-Popa. OD. cil.. p. 80. Piene Taiec soutient une même opinion sur l'emploi de I'cau dans le baptême. P. Talcc. 
op cil.. pp. 2829. Pime Talec souligne que = l'eau est l'élément naturel le plus apte réveler ce qui se passe dans le 
baptême t...]. Mais plus fondamentalement encore. I'eau cd symûoie de vie et de mort. Pas d'eau. pas de vie. Trop 
d'cau. la mort m. Pierre Talec. asimne de la foi. essai sur Ic ba-, Paris, &litions du Seuil. 1968. pp. 28-29. 



interpréter le rite du baptême d'eau, Jean utilise le verbe y ~ w  œ faire naître m (ywvqûq EE 

w6atoc est engendré d'eau ») et non le verbe f k z ~ ~ ~ i c a ~  en usage dans le nie baptismal. Le 

verbe y w v a o  est employé dans un sens métaphorique. 

Jésus. dira Claude F. ~ o l l a ~ ~ ,  r par la mention de l'eau, fait probablement allusion au baptême 

de Jean-Baptiste ». Le baptême d'eau ressemble à un enfant qui vient de naître. La naissance 

est une image extérieure que Christ compare au baptême. Cette image est exprimée par l'action 

de naître, comme pour un enfant. Cette action comprend deux éléments, l'eau et l'esprit. En ce 

qui concerne l'esprit. ~ o l l a ~ '  &rit : (< La mention de I'Espnt atteste que cette naissance est un 

acte de Dieu D. Dans l'Evangile de Jean, Jésus explique à Nicodème la nécessité de la nouvelk 

naissance, c'est-à-dire la nécessité de naître d'eau et d'esprit. 

~ é ~ a s s e ' ~  souligne que l'intention de Jean n'est pas d'insister sur le baptême d'eau. mais de 

sou1 i gner que ce1 ui-ci . n'est efficace qu'en fonction d'une économie salvatrice dont le dernier 

stade est le don de l'Esprit W .  Ailleurs, l'image de la nouvelle naissance est montrée dans cet 

acte d'être plongé dans l'eau (immersion) : On meurt avec Christ et on ressuscite avec lui. Le 

baptême est comparé à une mort et une résurrection. 

En Marc 1038, Jésus lui-même illustre sa mort par l'image d'un baptême. La mort de Jésus est 

son véritable baptême29. w Le baptême de Jésus dans le Jourdain annonce et prépare son 

baptême "dans la mon" (Lc 12.50; Mc 10,38) B". Pour L. Monloubou et F. M. Du Buit, n en 

utilisant le langage symbolique selon lequel les eaux évoquent la mort (Ps 69.2-3), Jésus illustre 

26 Claude F. Slolla. Chatri-. Genève. Labor ct Fides. 1977. p. -9. Paul Pas et Philippe hluraille vont 
dans un même sens : = Les actes que  l'on peut accomplir dans I'cau évoquent cette même richesse & signification. La 
descenie dans I'cau suggère I'enploutissement et la mon. la sottic. au contraire. évoque u n e  renaissance. une venue 3 
une vie nouvelle comme l'enfant. enveloppé dans l'humanité du sein maternel. nait à une v i e  wuvelle m. Paul Pas et 
Philippe Muraille. La babiihe auiourd'hui. Pans. Castcnnan. 197 1. pp. 1 23- 124. 

29 Girard. OD. cil., p. 2%. 

30 A. M. Carrd. P. HolTmann, F. Xmioî cl A. If. H e q ,  pourauoi le barn. Paris. Lcs Éctitions du Cerf. 1%. p. 22. 



sa mon prochaine par l'image de l'immersion. d'un baptême rn3'. Quant au terme @amtapa 

auquel Jésus fait allusion en Marc 1038 et Luc 12.50. ce mot & q u e  ici 1' idée de la mdtaphore 

d'une plongée dans la souffrance sur la Croix, c'est-à-dire les souffrances de Jésus sur la Croix. 

Le verbe f5cumi~w n'a pas ici le sens profane de périr m. mais celui d'une plongée dans la 

souffrance3'. 

5.2 Le ba~tême d'eaa administré mr Jésas 

La seule mention du baptême d'eau administd par Jésus se rencontre dans l'Évangile de ~ e a n ~ ~ .  

Les synoptiques sont muets sur ce sujet. La dernière partie du verset 22 de Jean 3 dit : ... K a i  

efia,'ttil;~v u ... et il baptisait W .  Le verbe $anl<o n'est pas suivi du liquide u b p  eau r 

dans tous les versets qui traitent de ce baptême d'eau administré par le Seigneur Jésus. L'usage 

de l'eau est évident. Le baptême d'eau administré par Jésus suscite un étonnement : 1 6 ~  outog 

f 3 c ~ ~ t i E ~ i  « voici, il baptise, ... >> (Jn 3.26). 

Après une analyse minutieuse du passage de Jean 3.22-28, ~ é ~ a s s e ~ ~  fait remarquer que le 

fonctionnement de l'ensemble est assez clair >B. L'évangéliste présente les deux baptêmes 

parallèles et rappelle le débat sur les questions relatives aux purifications rituelles. Pour 

Léon-~ufour'" ce qui importe. ce n'est pas la localisation plus ou moins certaine de 

l'événement, mais la coexistence des deux baptêmes m. La comparaison du baptême de Jésus 

avec celui de Jean provoque une stupéfaction chez les disciples de celui-ci quand ils voient le 

nombre croissant des gens baptisds par Jésus (Jn 4.1). 

3 1 L. .\lonloubou ci F. M. Du Buit f>ictionnaire L . . .  . - nwersel. Édition Descléc. Pans. 1984. p. 76- 

32 Légassc. Saissance .. .. p. 22. 

33 En ce qui conccrne l'originalité du baptême administd par Jésus .  Légasse conclui que Ic baptême administrd par 
Jésus n'est pas une invention du quatrième évang6linc. on n'a pas encore prouvt! qu'il n'a pu être inventé auparavanl m. 
Legasse. Saissancc .... p. 79. 



Le sujet de la purirication ( r a û a p o p o u )  soulève une discussion e n a  un juif et les disciples de 

Jean (Jn 3.25). Cette discussion a m h e  les disciples de Jean B ailer auptès de leur maître pour 

lui faire part des effets du baptême administre par Jfsus. Le ddbat est centré sur la purification 

(v.25), mais tes propos de disciples de Jean rapport& a leur maître sont relatifs à l'étomement 

découlant du baptême d'eau administré par Jésus (v.26). Une question nous revient A l'esprit. 

Quel rapport y a-t-il dans la discussion entre la punfication ( ~ a û a p t o p o u )  et le baptême 

(pami<w) d'eau administr6 par Jésus. S'agit-il ici du baptême vu comme moyen de 

punfication ? Ou encore, est-ce le fait de voir dans le baptême un acte de purification qui pose 

un problème ? Le texte ne nous donne pas de renseignements précis. 

Bien que Jean 4.2 soit vu par plusieurs exégètes comme r une parenthèse additionnelle mJ6. ce 

passage donne une précision sur l'administration du baptême : ~ a i z o i y ~  lqaot'g amos OUK 

~ ~ a ~ n i ~ e v  ahh 01 ua€îrltai avtou a et pourtant, JÇsus lui-même ne baptisait pas. mais ses 

disciples ». Selon ce verset 2. Jésus lui-même ne baptise pas: ce sont ses disciples qui exécutent 

le rite. Que dirons-nous donc ? Jesus lui-même n'aurait pas réellement baptisé ? Ses disciples 

auraient4 s pris cette charge à cause du nombre élevé des baptids ? Les versets en rapport avec 

ce baptême ne donnent pas une solution à notre préoccupation. A propos de cette précision du 

verset 2. Ligasse3' répond : << D'aucuns pensent qu'elle reflète le point de vue de chrétiens qui 

savaient que Jésus n'avait pas baptisé et que le sacrement était né dans l'Église m. Jean 

mentionne le baptême d'eau de Jésus pour le distinguer du baptême d'eau de Jean. Dans un 

même contexte. ~ a b o r i a u ~ ~  affinne que ce que le baptême de Jesus a en commun avec celui de 

Jean, c'est l'usage de I'eau n. Gaboriau ne confirme ici que cet élément commun, I'eau qu'on 

retrouve dans les deux baptêmes. 

37 Lépsse. Saissancc ..., p. 74. 

38 Gaboriau, Saitrç .... Paris. F.C. 1981. p. 53. Pour Gabxiau. L'usage & I'eau n'en pas apparemment essentiel. mais il 
précise que .I le baptéme est, par esxnce. le moyen de à la vie spirituelle. .\lais la semence des vivants. I...] a 
bcsoin d'eau pour se ddveloppcr. Mais I'eau a égaiement d'autrcs effets: clle désaltère, elle lave. [...). Enfin. I'eau est 
ambiguë. er cette ambiguïte même la rend propre au baptême. Elle es1 iantôt lYl6mcnt qui apponc la vie. ct iantôt 
Io&14ment où l'on trouve la mon m. Gaboriau. yaitre .... p. il. A propos de la maliérc du baptême. l'eau .L\rmruid 
Xlathieu affirme que .i n'importe quelle eau est suffisante pour la validitd du hpême B. .Armand Mathieu, b BwtEmc 
et la Tradition Pairisiiw. Québec. U~vtrs i té  tiival. 1%9. pp. 1-1 17. 



5.3 Le baptême d'eau au nom de Jésus 

Le baptême d'eau fait au nom de Jésus est décrit dans les Actes. Les Actes des Apôtres, tout 

comme les Évangiles, distinguent le baptême d'eau et le baptême de l'Esprit Saint accord6 par le 

Christ- Notre intérêt ne se limite qu'au baptême d'eau. Le baptême d'eau est pour le chrétien un 

passage vers le royaume de Dieu. Les Actes. dès leur premier chapitre, font allusion au baptême 

d'eau de Jean dans les derniers entretiens qu'a Jésus avec ses disciples avant son Ascension. 

Nous lisons en Actes 1.5 : mi I w w q ~  pev ~fhxriaev u&ti ... « Car Jean a baptisé avec 

de I'eau ... P. L'auteur emploie ie verbe ~ ~ t ~ w  pour parler de ce baptême d'eau où u le corps 

était plongé dans I'eau, ... a3'. II s'agit toujours du baptême d'eau auquel Jesus se réfère. 

comme I'affime l&asse40 : << Jésus - comme Jean lui-même, dont Jésus reprend ici les paroles 

- voulait dire "dans l'eau seulementw m. 

Le baptême d'eau sera désormais domé au nom de Jésus Christ. ~eenhard t~ '  souligne que << le 

baptême au "nom de Jésus" fut regardé comme signifiant l'union du croyant au Messie B. Nous 

lisons en Actes 2.38 : ... K a i  g a m i a û q t o  EKaaog upov mi to ovopati Iqoov 

Xpiaov  E- a p a i v  tov  a p a p w v  upwv ... « ... et que chacun de vous soit baptisé au nom 

de Jésus Christ pour la rémission de ses péchés ... D. L'apôtre Pierre utilise ici la formule EJCL 

TO ovopari Iquou Xpimou au nom de Jésus Christ ». 

Ulirich Ruegg et Denis Müller relèvent de ce texte cinq éléments importants, qui sont la 

conversion, la modalité du baptême, l'invocation du nom de Jésus. le pardon des péchés et le 

39 LaSainte Rible. Actes des .L\Doire. Tome SI. Alben Clamer. Paris. Letouzey et And. 1951. p. 38. Clamer. comme la 
plupan de commentateurs. voit dans le verset des Actes 1.5. l'effusion & l'Esprit mise en parallèie avec le bapiêmc 
d'eau de Jean. E. Jacques. affirme également que dans le Souveau Testament le verbe ~ ~ J I T L ~ E L V  = désigne 
ordinairement Ie rite inau& par Jean-Baptiste pour exciter les bonimes à la pénitence el Ics purifier, rite quc Jésus a 
choisi comme condition d'entrée dans le royaume de Dieu: ce baptême était constitué par une immersion dans l'eau ci 
une effusion de l'Esprit-Saint dans le baptisd l. . .] wmme $cmttt~tv sipifje aussi laver. purifier par une ablution. la 
punfimtion par l'eau était le s)-mbole & la purification par I'Esprïi-Saint W .  E Jacques. ~JX .-\des des .Mres ,  Paris. 
t ibnirie  Yictor Lecoffre. f .  Gabalda, 1926, pp. 1415. 



don du ~ a i n t - ~ s ~ r i ? ~ .  En ce qui concerne le pmcédC du baptême, ces deux commentateurs 

écrivent : (< L'acte baptismal se fait avec de l'eau, sans que l'on puisse savoir si l'immersion est 

la règle à l'origine r4'. Mais Gaboriau estime que le nombre Clevé de croyants (trois mille) a 

certainement exigé le baptême paraspersionu. 

En Actes 10.48, l'auteur mentionne l'expression EV tw w o p a t i  I q m u  X p i a o v  CC dans le 

nom de Jésus Christ >>. Ces formules avec EXL et EV, limitées aux Actes et, mises à part les 

variantes B''" sont en application dès le début de l'oeuvre des apôtres. Les Actes emploient 

également la locution ~ i ç  zo ovopa t o u  wpou Iqoou au nom du Seigneur Jésus » en Actes 

8.16 et 19.5. L'expression  EL^ ro ovopa, est la formule, sans aucun doute, qui représente la 

plus ancienne formulation du baptême "au nom de JCsusn ra6. Les Actes utilisent ces diverses 

expressions en rapport avec le baptême. La locution avec Est et ~v « (d'origine sémitique) 

signifie que le baptisé prend appui sur le Christ mort et ressuscité, alors que ~ i g  TO ovopa 

traduirait l'appartenance du baptisé à son Seigneur B.". 

Les exégètes donnent diverses interprétations relatives à la portée de cette formule (ELÇ to 

ovoua). Ugasse en reprend quelques-unes, parmi lesquelles celle qui veut que la formule ~ i c  

42 En disant que Ie baptême d'eau el le baptêmc dans l'Esprit .I s'opposent et se succèdent m. LRgasse a c h b e  son 
argumentation en affitmmt que la pensrfe chrdtieme primitive rcstc flotiante quand il s'agit de définir Ics conditions 
d'acccs au salut ou. plus esacrement. de ddfinir leurs rapports: foi à la parole dc I'annoocr évangélique. baptême d'eau, 
don dc l'Esprit sont énoncds. parfois mis cnscmble. mais toujours. au gr6 du sujet traité dans Ic conteste. Cric telle 
souplesse sc consoit mal si, dès l'origine. le baptême avait 416 coqu comme Ic moyen paf l quc l  l'Esprit Saint était 
comrnumque aux croyants m. Légasse. Saissance ..., pp. 1 1&120. 11 faut miter que souvent dans Ics Saintes Gritures 
a l'Esprit est f i p r é  par l'eau [...] la d i aphore  d u  bain est appliquée à l'Esprit aussi bien qu'A l'eau m. Iànicl Vignc. 
Christ au Jourdain. Ic i3adêm & Jésus dans la tradition i w M b c h r é t i c ~ .  Paris. J. Gabalda, 1992. p. 183. 

43 Clrich Ruegg et Denis 5fü11er. Baprême à vivre, Genhe. Labr a Fides. 1982. pp. 22-23. -4 propos du récit des 
.Actes 2. 37-39. -4. Hamman écrit : œ Le rite de l 'au. inlmduit dans la communauté des croyants. veut attener que Ie 
salut est venu à tous par la médiation du Christ-Jésus m. A. Hamaraq 
Confinnation. Paris, Beauchesne. 1970. p. 23. 

U Gaboriau. OD. cit.. p. 57 

45 Légaise. Saissance -... p. 122. 



TO ovopa u ne signifie rien d'autre que d'être ordonné, voue, consacré à Jésus n48. Cette 

formule devient la nouveaute absolue, par laquelle le baptême chrétien rompt radicalement 

avec celui de Jean f Il va sans dire que la pratique du baptême au nom de Jesus * est en 

usage pour le distinguer de celui de Jean. 

Le baptême d'eau de Jean est administré en vue de la purification des péchés. IkgasseS0 f i r m e  

que <. le baptême est un bain, une ablution. Quiconque est tant soit peu informé des symboles 

religieux, [...IV y verra le signe d'une purification m. Le baptême de Jean. comme celui qui est 

administré u au nom de Jésus r a un même résultat : EIS aqmiv  TOV a p a p u v  U ~ W V  pour 

la rémission de vos péchés ». Plus loin, Légasse donne une précision en disant : « à la 

différence, précist5ment. des ablutions juives. le baptême chrétien a pour effet de délivrer celui 

qui le reçoit de la souillure du péché wS1. Bien que le verbe ra&lpifos2. exprimant la 

purification ne se rencontre pas dans les textes qui ddcnvent le baptême, la purification des 

péchés est sans aucun doute le but du baptême. 

Le passage des Actes des Apôtres 8-36-37 rapporte l'histoire de Philippe avec l'eunuque. 

intendant de la reine d'Éthiopie. L'eunuque se fait baptiser dans I'eau par Philippe. L'auteur 

utilise le même verbe $-i<o. La scène de l'eunuque et de Philippe nous montre bien que. 

d'une part. le baptême exige la présence et l'action d'un officiant; et. d'autre pan. le baptisé et le 

baptiseur doivent tous deux descendre dans I'eau. Ce dernier dément peut supposer un baptême 

par immersion. Mais pour ~ l a r n e ? ~ .  la descente dans l'eau n'implique pas nécessairement 

l'immersion. 

52 A propos du verbe r a û a p r ~ w .  Ugasse souligne qu'il * n'apparaît en rapport avec le baptême qu'une fois ct 
tardivement (Eph 5. 26). sans doute 3 cause des xcointances de ce  vocabulaire avec la pureté Iévitique et les nies 
destin& Q la recouvrer -. Lépasse. yaissancc ..., p. 1 16. 

53 Ia Sainte Riblc, .... Tome SI. Clamer. .... p. 138. Clamer s'appuie sur un ancien usage : .I Le catkbumène se tenait 
debout dans la piscine. dans I'cau jusqu'à mi-jambe. et le prCtre lui versait I'cau sur la tete en quantite assez a b m h t c  
pour que tout le corps fut lave W .  



Actes 9.18 parle du baptême qu 'hanie accorde à Saul après sa rencontre avec le Christ sur le 

chemin de Damas. 11 est probable que le baptême mentionn6 ici est relatif au baptême d'eau, 

bien que le texte semble relier ce baptême 3 l'imposition des mains (Ac 9.17a) ou au don de 

l'Esprit (Ac 9.129. Le baptême d'eau est confimi6 par Actes 22.16 où Paul tkmoigne de sa 

conversion. En Actes 22, le discours de Paul reprend, avec quelques variantes, le récit de sa 

conversion (Ac 9.1 - 19). 

A propos de son baptême, Paul rapporte l'ordre qui lui était donné par Ananie. Nous lisons en 

Actes des Apôtres 22.16 : ... g<3~,ztiaai K a t  azahouoai tac a p a p t i a s  aou a ... sois 

baptisé et lave-toi de tes péchés m. Le verbe fkmcioa~, qui ici, N exprime directement le 

baptême cMtien >j54, est à I'impér. aor. de f k c m r ~ o  << plonger. baptiser m. Le verbe fhmii-, 

est suivi par le verbe aucohouw << se laver, se baigner )>. 

Comment comprendre l'usage de ces deux verbes, si dbjà $axti<w exprime la purification du 

péché par l'eau ? S'agit-il d'une allusion aux rites de l'Ancien Testament par l'emploi du 

composé aiiohouw ? Ou encore est-il question d'une tautologie qui insiste sur la purification 

du péché ? Car, le verbe a'tohouo (houo) a laver », l'équivalent de y n l  en hébreu, nous fait 

penser à ces diverses ablutions examinées au chapitre II du prdsent travail. En disant : ... sois 

baptisé et lave-toi de tes péchés », l'apôtre veut peut-être insister sur la purification des péchés 

par les eaux du baptême. Selon cette déclaration d'Ananie à l'apôtre Paul, la purification des 

5 5  péchés « définit le but même du baptême »--. 

Les Actes des Apôtres 10.474 parlent du baptême que Pierre accorde à Corneille, à ses parents 

et à ses amis intimes après que ces gens eurent reçu en premier lieu le baptême de l'Esprit Saint. 

Mais ailleurs, le baptême d'eau prkède le baptême de l'Esprit (Ac 8-14-17). C'est même l'ordre 

normal des choses, « le don de l'Esprit accompagne le baptême, il est en quelque façon procuré 

54 Lé_gasse. saisance . .. p. 19. 11 faut noter que. pour la plupart des commentateurs. le baptême au nom dc S&us est 
designé par .I le baptême chrétien m. Sous pensons ici. entre autres auteurs. B Ugasse. N a i s w c  .... pp. 59-70 et 
Hans L. Slarienscn. -cet vies, h i i o n s  du Cerf. lm, pp. 35-36. Pour Ruegp el hlüllcr. Le 
bapieme chr6iien primitif pdsuppose le baptêmc de Jean et le développe dans une perspective chrétienne m. Rucgg et 
.\lüller. OD. cit., p. 22. 



par le baptême. [...] M'~. Ces versets 4748 d'Actes 10 ont un fhmio9qvai conjugué à l*aor. 

Dans l'explication de Pierre en Actes 1 1, à la suite de l'accusation portée contre lui pour avoir 

violé la loi de la pureté (entrer chez les paiens et manger avec eux), l'apôtre se souvient de la 

parole du Seigneur. II dit : a< Jean a baptisé avec de l'eau, mais vous, vous serez baptisés dans 

l'Esprit Saint u (Ac 1 1.16). Pierre se souvient donc de la parole du Seigneur, à propos du 

baptême d'eau et d'Esprit, en voyant l'Esprit descendre sur Corneille, ii sa famille et A ses amis. 

Pour les commentateurs, M les deux baptêmes, l'un a dans I'eau », I'autre a dans l'Esprit f i ,  

s'opposent et se succèdent 2'. 

En Actes 16.15, il s'agit de Lydie, une femme fervente dans le Seigneur; Dieu ouvre son cwur 

pour qu'elle soit attentive à l'enseignement de Paul (Ac 16.14). Lydie. ainsi que tous les siens, 

sont baptisés. II doit s'agir sans aucun doute du baptême d'eau donné au nom de Jésus. Actes 

19.2-5. parle du baptême d'eau admixüstrk à ceux qui ont reçu le baptême de Jean Baptiste. Le 

texte ne nomme pas le baptiseur, si ce n'est que la mention de Paul qui leur impose les mains 

après le baptême d'eau. Selon LdgasseS8. la précision sur "le baptême d'eau de  Jean Baptiste", 

vient du fait que << Luc veut éviter de mentionner un baptême "au nom de Jean", susceptible de 

rivaliser avec celui qui est effectué "au nom de Jésus" m. 

A propos du baptême accordé aux païens, les Actes rapportent encore le baptême du geôlier et de 

sa famille administré par Paul et Silas après que le geôlier ait cm au Seigneur. Nous lisons en 

Actes 16.33 : ... K a t  €garrtlo&l avtoc K a 1  or avtou x a n e g ,  ... ... et il fut baptisé lui et 

tous les siens ... u. Ici, comme dans les autres cas, le verbe fhmrfo n'est pas suivi de la 

formule to ovopa tou mipiou Iquow au nom du Seigneur Jésus ». Mais il est probable 

que cette expression puisse être utilisée dans toutes les circonstances où le baptême d'eau &tait 

administré dans les Actes des Apôtres. 

56 .-\1Tred Loisy. h s  Actes des Aakres, Paris. Émile N o u v .  lm. p.452. Iàns son discours &vant Cornei t le. Pierre 
fair allusion au baptême dc Jean (Ac lO.37') et parie aussi & Jésus que Dieu a oint du Saint-Esprit (Ac 10.38). Sous 
parlerons dc l'onction de Christ décrit daos Luc ei nous aurons aussi l'occasion dy revenir dans l'épître aux Héhucr. 

57 Uga..sc. Saissance .... p. 1 18. 



5.4 La conception ~aub ienne  do ba~tême d'eau 

L'apôtre Paul interprète le baptême d'eau comme une mort et une résurrection avec le Christ. 

Par le baptême, le croyant meurt et ressuscite avec le Christ. Cette image est explicite dans le 

baptême d'eau par l'immersion. Le texte de Romains 6 qui  traite de cette interprétation 

paulinienne est rbpkté et complété par Colossiens 2.1 1-13. Ce second passage compare le  

baptême à la circoncision. Dans ces passages, l'apôtre emploie le verbe fkmiQo.  

Dans son article, Simon Ugasse donne un exposé sommaire dans lequel il affirme aussi que la 

participation du croyant à la mort du Christ « s'exprime ailleurs dans les épîtres de Paul sans lien 

apparent avec le baptême. La connexion sacramentelle s'opère de façon plutôt passagère en Rm 

6, 1 4 ,  que reprend en le complétant Col 2,12-13 mS9. Bien que ces deux textes se complètent, 

nous préférons étudier séparément ces interprétations. Ensuite, nous verrons l'interprétation 

relative a la transposition métaphorique de buco se baigner, se laver m. Dans cette 

interprétation du baptême d'eau comme un bain, l'apôtre utilise le verbe houo, le même verbe 

usité dans la LXX pour exprimer le bain du corps, '('7 dans la Bible hébraïque. 

5.4.1 Le baptême, one mort et une résurrection 

L'apôtre Paul développe le thème de la mort et de la résurrection avec Christ dans le baptême 

d'eau en Romains 6.1- 1 1. Franz J. L,eenhardt6' affirme que r la doctrine baptismale que 

laissent entrevoir ses épîtres est manifestement une pièce maîtresse de sa thdologie M. Le 

baptême d'eau est vu comme une mort et une résurrection avec Christ. Ce thème de la mort de 

Christ revient dans les autres épîtres (Ro 5.6, 1 Co 153,2 Co 5.1 1, ...). 

Dans ce célèbre texte qu'est celui de Romains 6. 1- 1 1, Paul dit en Ro 63 : q a y v o ~ i t ~  mi 

. . 
59 Simon Légasse, - Etre baptisé dans la mon du Christ m. dans Revue B,bliauc. Paris. Librairie Lecoffre. 1991. p. W. 

En plus de la conception paulinienne du baptême décnte dans ces passages. nous faisoas remarquer ici que Paul parle 
aussi en  1 Corinthiens 15-29 du a baptême pour les u m l s  m. André Lamone et René Pack soulignent que a ce passage 
est difficile à espliquef. car l$glise primitive ne nous a laissé aucuœ précision à scia sujet B. A. Lamorte et R Pachc. . .  . - -  - Baptême m. dans souveau Bibligi~e. René Pack Lausanne (Suisse). Éditions Emmaüs. 1%1. p. 83. 

60 Franz-J. Leenhardl. J!é?îue dc Paul aux R o m .  Gcnèvc. Labor el fides. 1W1. p. ûû. 



oooi ~ ~ a r m u û q p v   EL^ X~LOCOV Iquouv ELS TOV Bava- avrou ~~amio&lpw u Ou 

bien ignorez-vous que nous tous qui avons été baptisés en Christ JCsus. c'est en sa mort que 

nous avons et6 baptisés r. L'apôtre Paul utilise. avons-nous dit, le même verbe $amiCo dans 

ce passage où le baptême implique la mort au péchk. Par le rite baptismal, le croyant est plongk 

« dans la mort du Christ, plongée dont l'immersion baptismale serait la représentation m6'. 

Le baptême d'eau s'opère dans le Christ Jésus. Légas# souligne que le baptême x au nom de 

Jésus », dont Paul a fait, en bref, un baptême ELE Xpimw IIJ~LIV, établissait une union entre 

le baptisé et le Christ n. Cette expression est différente de celle des Actes. e u  ro ovopa rou 

w p t o v  I ~ O O L ~  « au nom du Seigneur Jésus ». La formule  EL^ Xpiaov Iqaouv << en Christ 

Jésus mG3 est typiquement paulinienne. Paul omet le mot ovopa et raccourcit la formule. Oa 

comprend qu'être baptisé « en Christ Jésus ,>. c'est établir un lien avec Christ et vivre désormais 

en lui. 

Dans ce texte de Romains 6.1-1 1, l'apôtre Paul montre que le chrétien meurt par la foi avec le 

Christ Jésus et ressuscite avec lui. Cette image, nous venons de le dire. est bien claire dans le 

baptême par immersion. M. J. Lagrange écrit : a Le baptême était une image de la mort, parce 

qu'on était complètement plongé dans l'eau; quand on sortait de l'eau, on veaait à une nouvelle 

existence >>67 Par Ie baptême. o n  meurt avec Christ pour ressusciter ensuite avec lui à une 

nouvelle vie. Le croyant possède une nouvelle vie en Christ par la foi. Autrement dit. le 

baptême relie le croyant à Jésus; et par le fait même. le croyant devient le fils de Dieu. Albert 

Clamer confirme que N le baptême est donc la marque d'un lien réel entre ceux qui le reçoivent et 

62 Lépasse. Saissance ..., p. 131. Bon nombre d'exfgètes ont analysé cette fonnule paulinienne = co Chrin m. entre 
autres. Xtichel Bouttier. Christ. fjrude d'ccréizè - .  

se et de théolonie mmennes.  Paris, Presses Universitaires dc 
France. 1%2. 

63 Lc baptême en Chrisi revêt deux aspects. le baptërne d'eau et le baptême de l'esprit. ix premier reste un symimle qui 
maque i'entrée du nouveau croyant dans l'Église. Pad parle du baptême de l'esprit en 1 Corinthiens 12.13 : = Aussi 
bien. estXe en un seul Esprit que nous tous avons Ci6 baptisés pour w faire qu'un seul corps. Juifs ou Grecs. esclaves 
ou hommes libres. et c'est d'un scul Esprit quc tous nous avons Cté abreuvts W. Le baptême d'eau &vient donc 
simplement I'afiïnnation et la mariifescation de ce que le baptême & l'Esprit a produit au fond du coeur du croyant. 

64 51. J. Lagrange. Saint Paul. aux Romain';. Paris. Librairie Vidor kmffre. J. Gabalda. 1922. p. 1 U .  



le Christ, et aussi celle de leur participation à sa mort rd'. Clamer, et bien d'autres, voient dans 

le baptême une vraie union au Christ. 

Pour Ixenhardtd6, a le baptême est l'acte par lequel Dieu associe le croyant B la victime qu'il a 

offerte W .  Le croyant est uni au Père en Jésus Christ. UI. Le baptême, dit Lagrange, nous conduit 

au Chnst pour lui être unis, et cette union commence par l'union sa mort m6'. En parlant de 

l'union à la similitude de la mort du Christ, Légasd8  écrit : r Le rite baptismal, avec 

l'immersion qui le compose, offrirait cette "similitude", cette représentation actualisante de la 

mon du Christ, représentation au moyen de laquelle le candidat participe à cette mort m. Les 

versets 4a et Sa de Romains 6 parlent de cet ensevelissement du croyant par le baptême dans la 

similitude (opotwpa) à la mort du Christ. 

Par ailleurs, la participation du croyant dans le baptême à la mort du Christ << s'explique 

essentiellement par la doctrine sacrificielle juive >s6'. Nous verrons plus loin comment un juif  

est associé à la victime sacrificielle qu'il offre sur l'autel B sa place (Voir chapitre VI11). De 

même par le baptême, le croyant s'associe à Chnst. 

C'est de cette façon que le baptême d'eau exprime une mon, un ensevelissement et une 

résurrection. Alphonse   ail lot" écrit : Nous en sommes donc arrivés à la question du 

baptême. association à la mort, à I'ensevelissement et anticipation de la vie [...]. Baptême qui  

ainsi barre notre passé et nous empêche de revenir à l'existence "en-Adam" ». Le péchd est 

détruit et le croyant possède une nouvelle vie. L'apôtre emploie encore l'expression, « Ie vieil 

homme ». Pour Geoffrey Wainwright, le baptême signifie, entre autres, « abandonner "le vieil 

65 La Sainte Bible. Égiye auK Ro-. Tome XII. Albert Clamer, Paris, Letouzey et A d .  1951. p. fs. 

66 knhardt .  L'éoiire .... p. 90. 

6? Lagrange. Saint k u l  .... p. iU. 

68 Upasse. Etre baptisé ... m. ... p. 555. 

69 Lecnhardt. I2bître ..., p. 91. 

70 Alphonse Mailloi. cé~itre aux R o m .  Gcaère, Labor et Fides. lm. p. 165. 



homme" et revêtir "l'homme nouveau" qui est le Christ '. Ce langage du vieil homme crucifié 
avec Christ et du nouvel homme affranchi revient ça et là en d'autres termes dans les écrits de 

l'apôtre (2 Co 4.16,5.17; Ro 12.2; Eph 4.22-24; Col 3.9). 

Le thème de la participation du baptisé à la mort de Jésus double chez Paul l'interprétation 

sacrificielle et traditionnelle p7= (Mc 10.45, Mt 20.28, ...). Cette conception paulinienne de la 

participation du croyant à la mort du Christ au Calvaire est rattachée à la tradition; elle ne se 

rencontre pas dans le reste du Nouveau Testament. Mais pour Légasse, l'héritage de la 

73 tradition est beaucoup moins assuré dans la suite du texte en Rm 6, [...] » . 

L'apôtre parle de ce thème du baptême tt en Christ » en d'autres passages. L'expression E- 

Xp rmov M en Christ N (baptiser en Christ) revient en Galates 3.27. Il  est dit : ... E C ~  Xpiatov 

~f3a;rriaûqt~ ... ... vous avez été baptisés en Christ ... m. Ce texte est presque une 

répétition de la première section de Romains 63. ~ ~ a s x ' ~ f a i t  tealement la même constation : 

<< La première partie de Rm 63 se lit presque mot pour mot dans l'épître aux Galates (3.27) P. 

La préposition EL< « en >r désigne une incorporation et une appartenance du baptisé à la personne 

du christ7'. 

En 1 Corinthiens 10.2, Paul parle du baptême en Moïse M : Kat I c a m E g  ELC ~ O V  M W U ~ V  

~ @ a ~ n i a û q a a v  ... a et tous ont été baptisés en Moïse ... B. L'apôtre Paul emploie encore la 

préposition ELE « en » pour ce baptême en Moïse ». Paul compare le baptême à la nude qui a 

couvert et guidé les Israélites et à leur passage de la mer rouge. C'est dans ce contexte que les 

Israélites ont trouvé le salut. Le « baptême en Moïse M, « est un décalque du baptême chrétien et 

7 1 Geoffrey IVainu~ight - l - . Yaoundé. Éditions CM. 1972. p. 19. 

72 Upasse. Saissance .... p. 13 1. 

73 Ugasse, Saissance .., pp. 127 et 130. 

74 Légasse. Saissance ..., p. 130. 

7 5  La Sainte Bible. l%trc aux ~orna i r i s , î t r e  . . 
s aux C o n n t w  Tome S I .  Albert Clamer. Paris. Letouzcv et =\né. 

1951. p. 179. 



le verbe baprxin qui l'exprime est toujours chez Paul h l'actif ou au passif >>76. De la même 

manière, le croyant par le baptême, un bain ou plus exactement un passage dans l'eau, est purifit 
de ses péchés et retrouve la vie nouvelle. 

Dans les reproches que Paul fait aux Corinthiens à cause de leur attachement exagCrC à la 

personne des prédicateurs de l'Évangile, l'apôtre fait Cgalement mention de croyants qu'il a 

baptisés, e n  l'occurrence, Crispus, Caïus et la famille de Stéphanas ( 1 Co 1.13- 17). Bien que 

sa mission soit l'annonce de l'Évangile, Paul déclare avoir baptisé ces personnes non en son 

nom ELC 70 E ~ W  ovopa en mon nom u, mais au nom de Jésus. L'expression ~ i c  to wopa 

<< au nom de *. a fait allusion à I'invocation de Jesus Christ lors du baptême: le baptisé qui 

reconnaît le Christ comme son Seigneur est pris en charge par celui-ci m7'. C'est purquoi Paul 

affirme n'avoir baptisé penonne en son nom. L'apôtre se félicite de n'avoir baptisé que peu de 

gens à Corinthe. M ce qui enlève jusqu'aux apparences de justification à l'attachement 

superstitieux à sa personne m7*. Par le baptême. le croyant est uni au Christ. 

5.4.2 Le baptême, une circoncision 

Le baptême impliquant la descente dans I'eau et la sortie de l'eau, image de la mon et de la 

résurrection avec Christ (Ro 6), est reprise et complétée en Colossiens 2.1 1 - 13. Ce texte de 

Colossiens 2.1 1-12 dit : ev o rat xrpinpq0qre ... ev q xepizopq rou Xptaou, ... 

a u v t a q E v c q  a u t o  EV TW f5amtup0, ... « En lui aussi vous avez été circoncis ..- dans la 

circoncision du Christ, ... vous avez été mis au tombeau avec lui par le baptême ... m. Outre 

l'interprétation paulinienne du baptême, impliquant la participation d u  baptisé à la mon du 

Christ. l'apôtre Paul fait également un rapport entre le baptême et la circoncision. 

La plupart des commentateurs soulignent que la mention du terme circoncision se réfère à la 

76 Lépasse, Saiswce .. .. p. 20. 

77 Christophe Senft. Ja oremière Q&g de S a  Paul aux Co-. GeGenéve. Labor et Fidcs. lm, p. 35. 

78 Jean Héring. w e r e  emtrc de Sa . - -ni faul aux Co-. Scuchatel (Suisse). Éditions Delacbau. & Siestlé. 
1959. p. 19. 



coutume juive (couper la chair du prépuce)7g. L'effusion de quelques gouttes de sang dans la 

circoncision est suffisante pour donner sens à 1'aIliaace etablie entre Dieu et son peuple. Le 
peuple hébreu avait ce signe extérieur pour montrer l'alliance de Dieu avec la race d'Abraham et 

distinguer le juif du païen. Paul se sert de cette image qui marque l'appartenance à l'alliance 

pour exprimer la circoncision spirituelle. Pour le chrétien, affirme Gaboriau, a la circoncision a 

bien valeur annonciatrice du baptême N'O. Gaboriau base son argumentation sur le fait que la 

circoncision était une marque d'agrégation au collège des croyants. C'est dans ce sens que la 

circoncision annonce le baptême qui est un signe d'accès à l'Église. Paul compare! le baptême à 

ta circoncision. Le baptême implique encore ici une mort au @ch6 et un pardon au péché passé. 

Selon Paul. le baptême devient quelque chose de similaire à la circoncision. Pour Clamer, la 

circoncision, cc désormais inutile, est abolie. Seuls, les chrétiens ont la vraie circoncision (v. 1 1 ); 

le baptême (v. 12) D". La circoncision spirituelle ôte la racine même du péché et réalise ce que 

la circoncision rituelle ne faisait que figurer *". La nature et les effets de la circoncision 

s'expliquent par l'interprétation paulinienne du baptême, la mort au péché et la résurrection avec 

Christ. Le baptême distingue alors le chrétien du païen. Quant à Osty, la circoncision n'était 

qu'une petite ablation de chair, le baptême, circoncision spirituelle, fait disparaître en son entier 

le corps de chair n8'. L'apôtre révèle ailleun que ce qui compte. c'est la circoncision du coeur 

(Rom 2.29, Ga 6.15). 

-- 

79 Sous citons. entre autres commentateurs. Jean-Soel AletCi. Sainl Paul Épitre a u  Colossien~. Paris. Éditions J. 
Grtbalda et Cie. 1993. pp. 170-172; Eduvd Schwcizcr. Jhc Ipiter !O the coi os.^. hndon. Benziger Veriag. 1982. 
pp. IN- 113: Ralph P. Xlartin. Colossians: The Church's Lord and the chrisiian's libenv. 3lichipan. Grand Papids. 
1973. pp.82-86 et Sorbcfl Hugedd. Comrncntaire de I'é~itrc aux Colossiens, Gcn&vc, Labor et FidÈs, 1%8. pp. 
1 25- 126. 

80 Gaboriau. oo. cil.. p. M. La circoncision comme le baptême. implique une mort. L'image de la mon est bien claire 
dans le riie de la circoncision chcz les Ndembu. Dans ses ouvrages, I'ictor Turner rail unc description du ntc dc la 
circoncision ndembu appelé mukanda. Panni m ouvrapcs. nous citons. entre auires &ts. The Forai of Svmbols, 
.4snccts of Sdcmbu Ritucl. London. Comell University Press. 1961. Dans cet ouvrage, l'auteur décrit le mrckonda. rite 
de la circoncision chez les Ndembu (pp. 151-279). L'auteur fait mention d'un aspect fondamental de la vie culturelle de 
ce peuple : a la nouvelle naissance après une mort symbolique m. Pour ette considéré dans la socitte comme un 
homme vCritable, il faut n a h  de nouveau cn passant par cene mon symbolique. L'eadroit où l'on opère les novices 
est appelé ifirilu a lieu de la mort W .  Aprh la circoncision, les novices (rundanjii) sont traasponés et amenés à un 
autre endroit où  ils s'assoient sur un tronc d'arùte appelé mukula, du verk kukula = grandir m. Le i ' i l u  et le mukula 
expriment une imagc de la mort et de la résunecrion des novices (candidats). Cest la muvek naissance. 

8 1 La Saintc Bible. É~itrc & la -, Tome XII. .Ubcri Clamer. Paris. Lrtouzey ci .M. 1951. p. 116. 

82 Charles 'classon. J!Ç~iire & Saini Paul au\ Colossiens, Seuchatel. Delachaux & Siestle. 1950. p. 126. 



Selon l'apôtre Paul, un seul baptême est valable : ... ev ~ ~ t a ~ a  ... un seul baptême (Eph 

4.5). Pour Michel ~ o u t t i e p f  le baptême est unique dans l'histoire de chaque croyant comme 

est unique la mort et la résumction du Christ, [...]. Mais le baptême est unique Cgalement daas 

Iëtendue de l'église puisque le corps n'a qu'une seule tête M. Bouttier n'insiste q u e  sur le seul 

baptême d'eau que le croyant reçoit lors de son baptême. Le mot flamiopa dvoque sans 

aucun doute cette pratique baptismale de l'immersion dans l'eau. 

5.4.3 Le baptême, un bain 

Pour parler du baptême, Paul emploie aussi soit le verbe houw M se baigner ». soit son composé 

aaoibouo cc bain ». soit encore le substantif houtpov. L'apôtre applique ces mots au  baptême 

d'eau. ~ a v a - ~ o ~ a ~ ~  affirme que .< l'importance de l'eau est rendue sensible par le fait que le 

terme bain est un équivalent du baptême ». Le baptême est ici un bain. 

Dans son épître ii Tite 3.5, l'apôtre Paul dit : ... &oo<r&v qpag &lu lautpou ndiyymeatag  

. . . « ... il nous a sauvés par un bain de régénération ... B. II mentionne l'expression 

hourpov ndbtn~veoiag  '< bain de régenération >b qui n'est autre chose que le baptême. Ici 

spécialement, Paul emploie le mot kourpou M bain m. du verbe houw se baigner ». Le Christ 

nous fait naître à une vie nouvelle par le moyen de l'eau du baptême. P. Dornier &rit : a Le 

salut est donné à l'homme par le moyen (ha) du baptême. Il n'est pas douteux en effet que le 

"bain" dont il  est ici question soit le baptême chrétien [...] n86. Celui-ci fait dispardtre le vieil 

homme et renouvelle en nous un homme nouveau. C. spicq'' affirme que a le moyen de ce 

salut miséricordieux et individuel fut x un bain u. [...] hourpou; c'est une nette allusion au 

81 Slichei Bouttier. I,'ér>iue aux h. Genève. Labor et Fides. 1991. p. 177. 

85 Sara-Popa 90. cil.. p. 80. -4. hl. Cané et les autres affirment aussi que le baptême vem dire: bain - un bain qui est 
en même une travers& B. .i\ propos de la traversée. ils font allusion au passage dc la mer rougc (Ex 14.15-3 1 ,  1 Co 
10.1). Carré. Hoffmann. Xmiot ct H e q .  OD. cil.. pp. 38-4 1. 

86 P. Dornier. Jics &res wtorales.  Paris. J. Gabalda ct Cie. Édiicurs. 1%9. p. 2%. 

87 C. Spicq. Saint Paul Ics énitres  ast ton les, Paris. J. Gabal& et Cie. 19-17, p. Tn. 



baptême, instrument de purification, de salut et de nouvelle naissance m. Le baptême d'eau 

montre ainsi de façon extérieure ce que le baptême de l'Esprit a produit sur le plan spirituel. 

Une autre référence baptismale se rencontre Lgalement en Éphhieos 5.26. Selon le contexte. 

l'apôtre etablit une comparaison entre l'amour que le Christ porte ii son Église et l'amour que 

l'homme éprouve pour sa femme. L'homme est appel6 à aimer sa femme comme Christ a aimé 

l'Église (Eph 5.22-33). C'est dans cette comparaison que l'apôtre parle de la purification. 

Éphésiens 5.26 relate cette purification : rva a u q v  a y t a q  raeapioa; ru houipo TOU 

u k q  EV ~ ~ C L Q ~ L  a de la sanctifier en la purifiant par le bain de l'eau dans une Parole m. 

L'aoriste participe raûapraac et le substantif hovrpo sont en rapport avec la ~ustration~~. 

L'amour du Christ se manifeste par le fait que Christ s'est livré pour son Église. II a voulu 

purifier son Église par le bain dans l'eau pour la rendre sainte (ayiaco). Markus ~ a r t h ~ '  

souligne que les verbes ~ a û a p i c w  et ayiaQo ont orginellement un sens cultuel. La 

purification est souvent en relation avec I'eau. L'apôtre utilise le verbe uaûapi~co purifier » 

pour parler de la purification. Nous l'avons dit précédemment, le baptême est un bain, une 

purification. c'est-à-dire une rémission des péchés. Pour ~ u ~ e d é ~ ' .  ce n'est pas le baptême 

en soi qu i  est moyen de purification, mais l'action du Christ qui se manifeste par lui ». C'est la 

première fois que nous rencontrons le verbe uaOapiQo en rapport explicite avec le baptême 

d'eau. ~outtie?' affirme que M nul ne paraît contester que l'image du bain concerne le baptême. 

y introduisant à côté de la sanctification, le geste de la purification [...] ». Par cette image du 

bain. Paul fait allusion au baptême. 

88 Paul reprend des propbétes ce Wmc dc I'ahvé &pou% d'Israël. L'apôtre Paul a déjà utilisé œ tbème du Chnsi époux de 
l'Église en 2 Corinthiens 11.2. Il y revient en J$bdsiens 5-23-27. Ce iheme des prophètes qui parle de Yahvt! époux 
d'lsrael. et qui est repris par Paul dvoque déjà l'en* d'Israël dans l'alliance grâce Q l'image du bain. &&hic1 16.9 
rappane le bain & la jeune fiancée dans I'eau Yahvé a lui-même pourvu à la toilette nuptiale de sa jeune fiancée. 
Sorbert Hugedé souligne que le bain de la fiancée œ &ail chez les Grecs (et aussi cbez les Juifs) un moment 
paniculièrement important & la cérémonie prénupiale m. Sorbert Hugcdé. k'd~itrc aus E~hésiens. Genève. Labor et 
Fidcs. 1973. p. 215. 

89 blarkus Barth. Thc .-or Bible. -. Sew York. hubleday. 1974. p. 625. 

90Hugede.op cit.. p. 215. 



Le verbe Âouw se baigner B exprime cette idée du bain de l'Église dans l'eau. A propos de 

tou uaamq l'eau », Bouttier dit : u II est clair en effet qu'il n e  s'agit pas d'une eau 

quelconque. L'expression to houtpw tov uaatog, avec deux fois l'arricle, indique qu'il s'agit 

"du bain de I'eau", =Ad. "le bain d'eau bien connu" m92. Ce bain est accompagné d'une parole 

de laquelle il tient son efficacitkg3. 

Pour Clamer, K l'omission de l'article signifie que EV pqpati achève simplement la notion de 

baptême mg4. 11 s'agit pour Clamer de la formule sacrementelle qui accompagne l'usage de 

I'eau. Nous venons de voir plus haut la f a ~ o n  dont Paul présente le baptême dans I'eau comme 

une figure de  la mort et de la résurrection avec Christ par la foi. la purification de l'Église 

s'accomplit à travers le bain d'eau. ~ o u t t i e ? ~  prdcise qu' u on voit l'église devenir l'objet de 

l'amour et du sacrifice. de même elle devient l'objet du baptême ». Christ qui s'est livré pour 

l'Église va alors la purifier par le bain de I'eau. 

Paul consacre le sixième chapitre de 1 Corinthiens à exhorter les Corinthiens à enlever le mal du 

milieu d'eux. II leur interdit de faire appel aux tribunaux païens et de se livrer à la fornication. 

Pour montrer la façon dont quelques-uns des Corinthiens sont purifiés de ces maux (vv.9- IO), 

l'apôtre fait une présentation trinitaire de sa pensée en 1 Corinthiens 6.1 1. il dit : ... ahha 

Xpiotou ... ..., mais vous avez été lavés, mais vous avez été sanctifiés, mais vous avez été 

justifiés par le nom du Seigneur Jésus Christ ... m. L'auteur emploie l'aor. moyen 

a;c~?~ouaau8~ du compose anohouo. 

vous êtes lavés », mais habituellement, 

Le verbe pourrait se traduire littéralement par « vous 

on le traduit par un passif, vous avez été lavés m. 

94 la Saintc Bible ..., Tome XII. p. 67. Les cx&p&tes associent ~v pvpaci. soit à la proclamation dc la parole qui 
accompapc le baptêmc. soit à la parole liturgique prononcée au moment du baptême : - Jc tc baptise au nom du Rrc. 
du l'ils ct du Saint-Esprit m. 

95 Bouttier. on. cil.. p. 2 U .  



Légasseg6 souligne que la référence baptismale est moins Cvidente. malgré l'usage du verbe 

a ~ o h o u w  laver W .  Le verbe aokouw,  '('2 en Hkbreu, implique un bain du corps. 

Mais William F. Orr et James Arthur ~ a l t b e p '  voient ici une rCfCrence au baptême. E. B. 

AIog8 affirme également que le mot mzohouw laver r est certainement une allusion au 

baptême, dont les effets sont la sanctification et la justification m. L'apôtre fait usage de ce verbe 

pour parler de la purification spirituelle exprimée d'une manière métaphorique. Cette 

purification s'opère par l'oeuvre du Saint-Esprit en celui qui croit en Jésus Christ. C'est dans le 

baptême que le croyant est purifié de ses péchés antérieurs. senfP9 fait remarquer que e le 

baptême a été pour eux le point de départ d'une nouvelle vie [...], par le baptême, bain de 

purification, ils ont Cté libérés des p6chés commis jusqu'alon m. La signif~cation et les effets du 

verbe a'tohovw « laver » nous montrent bien que l'allusion a u  baptême est dvidente. 

Paul emploie les trois verbes. a m h o v a a o û ~ ,  qyiaaûqt~ et ~ & i ~ a i w û q r ~  pour décrire ce 

passage du vieil homme vers un homme nouveau B. ~ é r i n ~ ' ~ ~  rappelle que a les trois verbes 

ne semblent pas désigner trois stades, mais trois aspects de l'action du Saint-Esprit: La rupture 

avec le péché (amhouuadk), le rattachement au corps du Christ, la justification ». Le lavage 

du corps est ici associé à la sanctification et à la justification. Par le bain dans l'eau, le croyant 

est purifié de ses péchés. 

- - - - - - - 

96 Lepse, Saissance .... p. 1 16. Pour Légasse. la formule EV ru, ovopart TOV n*protl Iqoot~ Xpiarov = au nom du 

Seigncur Jésus Christ en usage dans le baptlme ne correspond pas en premier lieu avec l'expression paulinienne EL; 

ro ovopa (EL; Xptmv);  deuxi&mement, cette formulc ne porte pas uniquement sur le verbe < r r r o h ~ o  mais sur 
I'ensemblc des trois verbes. 

97 Vïlliarn F. On et James Arihur N'alther. The Anchor Bibie. 1 Corint-, Sew York. Doubleûay. 196. p. 199. 

98 E. B. Ailo. Saini Paul m i e t c  hi tre  aux Corinthiens, Paris, Librairie Lecoffre. J. Gabdda et Cie. 1956. p. 138. 
Gaston Dcluz voit aussi ici le baptême qui (: inaugure une nouvelle histoire où les chrétiens sont justifiés par la foi en 
Jesus cl sanctif~és piu l'Esprit saint m. Gaston Delu& b w d e n  & la 1 rc &y 

. . - .  'rre au\ Co-. 
Scuchaiel (Suisse). Éditions Delacbaux & Siesde. 1959. p. 81. 

99 Senft. OD. cit-. p. 80. 



5.5 L'intemdtatioa du baptême d'eau chez Pierre 

Les allusions à la délivrance du péché par le baptême d'eau se rencontrent également dans les 

écrits de l'apôtre Pierre. Dans sa première épître, l'apôtre Pierre parie de ceux qui étaient sauvés 

à travers l'eau dans l'arche de Noé (1 Pe 3.20). Cette réalit6 est une préfiguration du baptême 

qu'on reçoit aujourd'hui. C'est le seul texte qui traite d'une façon explicite du baptême d'eau 

dans la première épître de Pierre. 

~é~asse'~' voit dans ce passage de 1 Pierre * une allusion indirecte à la délivrance du péché par 

le baptême ». Ces versets 20-21 disent : ... tout EaLv o m  V q a ~  bi~awûqaav 61 uôaro= 

O Kat v p a g  avtmwtov w v  u&r f3arniopa, ... « ... c'est-à-dire huit âmes, furent 

sauvées à travers I'eau. C'est son antjtype qui maintenant vous sauve, le baptême, ... W .  Ces 

versets sont sujets à plusieurs controverses dans la traduction. Nous retenons quelques 

suggestions de Samuel ~éné t reau '~ '  : << le relatif ho est le sujet de sôxi,  a sauve PB, et les 

substantifs unfif~î-pn et baptisma ont alors une valeur prédicative ou d'appositions dpexégétiques 

(explicatives) ». Le substantif fhm~apa du verbe f3ouni<o exprime cette plongée dans l'eau. 

B. Schwank 0sb'03 affirme que * I'allusion au baptême devient plus claire encore par les mots 

"par l'eau" ». Pierre établit un rapprochement entre les eaux du déluge et l'eau du baptême. En 

ce qui concerne l'expression 61 uâatoc « à travers l'eau », Clamer donne deux interprétations, 

le sens local et le sens instrumental. pour emprunter les mots de l'auteur. Dans le sens local, 

I'eau du déluge, est un état de mort ou de perdition où les huit amvent à sortir vivants. Nous 

l'avons vu chez Paul, le baptême est aussi un passage à travers l'eau pour aboutir au salut ( 1  Co 

10.2). Le sens instrumental concerne les eaux du déluge qui ont, d'une part, englouti les 

pécheurs. et d'autre par<. soulevé et porté l'arche de Noé1? Tous ceux qui y étaient. ont trouvé 

la vie sauve. II en va de même de I'eau du baptême, u l'instrument du Saint-Esprit pour susciter 

102 Samuel ~6ndtreauÉ. u m i è r c  é ~ î i r c  & Rem.  Vaux-surSeine France. Eûitions dc La Facutté Librc de Théologie 
Evang6lique. 1934, p. 210. 

104 la Sainrc Rible .... Tome MI. Clamer. .... p. 465. 



des hommes nouveaux en les rkgénérant et pour fomer, dans le monde pécheur, l'Église de 

Jésus n'OS. Les deux interprétations semblent, pensons-nous, exprimer une même idée, l'eau 

du baptême est un passage pour aboutir à la vie éternelle. 

La délivrance des huit dans l'arche est analogue au satut opéré par le baptême. Autrement dit. 

l'événement des eaux du déluge est l'image du baptême actuel, litt&alement son antitype. le 

baptême m. Le mot avtitultov, écrit Bénétreau, renvoie, [...], à tout le contenu d u  v.20, à 

tout ce qui est dit à propos du déluge. considéré comme type mlo6.  Selon la TOB, le type, I'eau 

du déluge, est l'image imparfaite de la réalité (antitype) qu'est le baptême1 O'. Ce baptême ne 

consiste pas à enlever la saleté du corps. mais à demander à Dieu une bonne conscience par la 

résurrection de Jésus Christ (1 Pe 3.21)lo8. L'apôtre Pieme ne semble pas associer l'idée de la 

purification physique au baptême. Ce dernier, un bain du corps revêt plutôt un caractère 

spirituel. Mais certains commentateurs voient dans cette analogie de Pierre la purification du 

corps et de l'âme du croyant Le croyant « va renaître, mais au cours d'une purification qui lave 

1 O9 corps et âme, telle l'humanité nouvelle qu'engendre Noé au sortir du déluge » . 

En 2 Pierre 3.6, l'apôtre se réfère également au déluge de Noé sans établir une comparaison avec 

105 la Sainie Bible. .... Tome . N I .  Clamer. .... p. 465. 

106 Bhdtrmu, OP. cit.. p. 210. Schwank voit également dans cc verset une similitude entre l'arche en b i s  dans  laquelle 
So6 par l'obéissance à Dieu a trouvC le salut et le bois du sauveur de la croix auquel notre vie est unie par I'cau du 
baptême ... Schwank. ov. ci!. p. 93. Quant A Van Dcn Eynde. il souligne que l'étudc du deluge nous donne donc 
mcilicur acch au m ystPrc du bapteme m. Var, Den Eyade. a Rdflexions sur le W l u p  m. dans Ri ble ei vie chrélienne. ?? 
25. Paris. Casterman. 1959. p. 57. Le chiffre or ru^ huit rn concerne d'abord ici Sd. sa femme. leurs trois fils et 
leurs épous~s. II es: devenu un qmbole atmch4 à plusieurs événement bibliques (Jg 3.8; Ac 933; Lr 9.28; Jn 20.26; 
Lw 12.3; Gn 17.12. Lc 1.59. 2-21; Ac 7.8; Ph 3.5; Ex 22.29: Lev 1410. 15.14: 2 Chr 29.16: Lev 2336). Eric 
Fuchs conclut que - Ie chiffre 8 et son dérivé l'adjectif huitième tirent leur valeur symbolique de leur prosimit6 du 
chiffre 7 [...j le & jour est le premier d'une nouvelle semaine. D'où la symbolique de salui. de restauration, de 
recréaiion altacMc au chiffre huit m. Eric Fuchs et Pierre Repond.  La Deuxième é ~ î t r e  & Saint Pierre. I'éuiire de 
Saint Jude. Genéve. Labor et Fides. 1988. p. 132. 

107 La Riblc TOR, Paris. les Éditions du Cerf. 1 9 W .  p. 2978. 

1 OS Quant à la dcrnière partie du v.21 ov aaprog anoûcoi; p x o V  aAAa cn-vriüqmcq ayaûq; Exqxrrtqpa EL; C ~ O V  
a non pas I'enlh.cment d'une salet6 de la chair. mais l'engagement envers Dieu d'une bonne conscience m. les avis 
sont partagCs. mais nous optons pour l'intcrprdtation dc Bdnétreau. * l'engagement d'une bonne conscience m. est 
interpdt6 comme la décision sinc4rc du néoph?le de rompre avec les voies du passé pour emprunter le chemin ouvert 
par le Christ m. Bendireau. OD. cil.. p. 2 12. 

109 Camé cl autres. 00. cit.. p. 38. 



le baptême. Il  dit : ... O tete ~ o q o g  u&zi icata~huaûeis u ~ ~ o h n o .  ... le monde 

d'alors périt, submergé d'eau W .  La lustration est exprimée dans ce verset 6 par le verbe 

~ a t a ~ h u u û ~ i ~  au nom. sing. masc. aor. part. pass., signifiant « &tant submergC », de 

uata~hv<w « submerger B. L'auteur compare ce cataclysme qui a ddtruit le monde pécheur du 

temps de Noé au dernier jugement de feu qui dCtniira les impies. Pour Eric Fuchs et Rem 

Reymond, le déluge, « premier jugement annonce celui qui vient sur notre monde présent. C'est 

ce que dit le v. suivant D' Io. Ils affirment encore que le déluge. selon l'apôtre Pierre. r est une 

destruction totale de t'univers cieux et terre (hormis Noé et les riens* bien entendu) * ' ' '. Nous 
avons examiné le déluge dans le troisieme chapitre. 

Cependant, en 2 Pierre 1.9 l'apôtre Pierre parle encore de la purification de péchés qui a trait au 

baptême. L'apôtre dit : ... ?b@i)v Aafhv m u  ~ a û a p t q o u  tu)v stahai aumu apaptiov. 

... il oublie qu'il a été purifié de ses péchés d'autrefois ». Littéralement, on peut dire : ayant 

pris oubli de la purification de ses péchés d'autrefois M. Le substantif uaûapiapo~ du verbe 

~ a B a p t % w  << purifier >, est en rappon indirect avec le baptérnel'*. Celui qui oublie la dite 

purification est quaiifid de myope ' 13. il est aveugle (v.9a). A la question de savoir quelle est la 

nature de la purification qui devient un objet d'oubli, Fuchs et ~e~rnond' '" répondent en disant 

qu'il s'agit là sans aucun doute 4~ de la purification des péchés accomplie par le Christ et attestée 

lors du baptême ». 

1 1 O Eric Fuchs et Pierre Reymond. deuxiéme de S- l - de u. Genève. Labor et Fidcs. 
1988. p. 113. 

1 1 1 M. Selon Fuchs et Reynond. ce W e n  un hapax. - être inondé. recouverî d'eau *. En 2 Pierre 2.5. iI a le sens 
technique d' a être submergé par le dé lup  m. I3ans ce dernier teste. l'apôtre Pierre parie & la succession &s mondes. le 
ddugc marquant la fin du premier mm&. 

I l 2  Ugasse. Saissancc .... p. 116. 

1 13 .A propos de m g h ;  aveugle D. Fuchs cc Reymood écrivent : [...] l'image de la cécité est tjpiquc dc la parédse 
nt5otcstamenlaire (bli 15.14; 23.16; Jn  939-41; Ap 3.17). où elle d k i p c  une situation d'incrédulité particuliérement 
aiguë. Elle est cxprimdc ici par I'adjccùf n'0A.o~ (aveugle) e l  le participe p*<?uca&nq (myope). qui semblent faire 
double emploi W .  Fuchs ei Re>mond. 9p. cil.. p. 58. 

I 1 J Fuchs ct Reymood. PD. ch.. p. 58. 



Mais Fuchs et ~ e ~ r n o n d " ~  ajoutent que a la comprChension du baptême se trouve 

singulièrement rdtrecie dans notre verset : tous les passages cités montrent que le baptême ne se 

réduit pas à une p ~ ~ c a î ï o n  du passé M. Fuchs et Reymond font allusion aux textes de Paul qui 

traitent du baptême impliquant la mort et la résurrection avec Christ (Ro 6.1-1 1, Col 2.11-13). 

Quoi qu'il en soit, la purification dont il est question ici est bien, pensons-nous, liée au baptême. 

L'expression contenue dans ce verset 9 de 2 Pierre 1, twv &ai ainou apaptiwv ses 

pkchés d'autrefois », nous fait aussi penser à ces péchés que le croyant a commis avant sa 

conversion. L'apôtre qualifie d'aveugle celui qui, après s'être converti et avoir été baptisé, 

oublie la purification de ses péchCs d'autrefois. Fuchs et ~ e ~ r n o n d '  l 6  soutiennent que l'apôtre 

Pierre souligne les conséquences de la non-pratique des vertus chrétiennes ». bien entendu, les 

péchés commis après son baptême d'eau. 

Dans le même ordre d'idées, l'apôtre Pierre fait à nouveau allusion à la purification du péché par 

le baptême. L'apôtre poursuit en 2 Pierre 2.22 la description du comportement des deux bêtes. 

le chien et la truie. Dans ce passage, Pierre veut avertir les nouveaux croyants de ne pas être 

emportés par l'enseignement de faux docteurs. En se laissant prendre, leur conduite est 

semblable aux comportements de ces bêtes. 2 Pierre 2.22 dit : ... Y- Aouuap~vq EL< 

~tii , iapov poppopou. « ... La truie. à peine lavée, se vautre dans le bourbier M. L'apôtre 

Pierre emploie l'adjectif houaap~vq u lavée » du verbe houo « laver le corps » pour exprimer 

ce lavage d e  la truie. Fuchs et ~ e ~ r n o n d " '  confirment qu' il n'est pas impossible que  

l'adjectif b v o a p ~ v q ,  lavée » comporte une allusion au baptême ». Le verbe ?boue 

s'applique bien sûr ici au baptême. 

Partant d'une citation de Proverbes 26.1 1 sur le chien qui retoume a ses vomissures, l'apôtre 

ajoute une autre comparaison de la truie qui, à peine lavée, retourne dans la boue. Les deux 

proverbes ddcrivent u en gros le même sens; [...) la stupidité de ceux qui reviennent à une 

115otQ. 

1 16 Fuchs et Rcymond. OD. cit.. p. 58. 

1 I7lbid.. p. 103. 



situation déplorable, d'où un moment ils s'étaient échappés m 1  lS. Selon Osty. les deux bêtes 

sont << citées comme deux animaux particulièrement sales, et ta comparaison porte sur le retour à 

un état immonde d'où l'on était sorti m 1  19. Le dicton a cité en conclusion ne fait que souligner 

ce danger n1 20. Le chien retourne à ce qu'il a vomi parce que dangereux pour sa santé et la truie 

revient dans ta boue que t'eau a enlevde de son corps. 

Ces bêtes12' sont une image des croyants qui retombent dans le péché après la conversion 

consacrée par l'eau d u  baptême. ~ e ~ a s s e ' ~ ~  note que la référence baptismale est indirecte en 2 

Pierre 2.22 où la tniie qui s'est lavée et revient à sa fange est I'image du baptisé qui tombe 

dans l'hérésie B. La truie qui retourne dans la boue est l'image du baptisé qui retombe dans le 

péché. 

5.6 Le bain dans une eau ~ u r e  dans ~'É~î t re  aax Hébreu 

L'auteur de l'épître aux Hébreux fait une exhortation après l'exposé de l'inefficacité des 

sacrifices d'animaux et la supériorité du nouveau sacrifice unique. Le sacrifice du Christ est 

souverainement efficace. Dans cette exhortation qu'il introduit par la certitude du croyant 

d'avoir accès au sanctuaire par le sang de Jésus (He 10.19), l'auteur fait allusion au baptême. Il 

relate la purification du corps par une eau pure. 

Hébreux 10.22 dit : ,.. pepaniopwor tas uapaiac <uco O U V E L ~ ~ O E ~ C  xoqpac KUL 

Ad.ouap~vo~ to aopa ~ ' ô a t i  ~ a e a p o .  « ... les coeurs purifiés de conscience mauvaise et le 

1 1 8 Fuchs et Re>mond. u., p. 102. 

1 19 La Bible, Émile Osty. Pans. Éditions du Seuil. 1973.  p. 252û 

'erre S.T. 22. & Jude 120 'rlaurice Ray. Jkusiémc éviirc de A S.T. 26. Lausanne. Ligue . 1980. p. 43. 

12 1 Lc dicton du chien vient en droite l i p  de l'.Ancien Testammi. bien que Piene ne le cite pas lestuellement selon la 
LSS. Quant au dicton de la truie. il a un paralléte dans la Iégede dl..UiiLar. et non dans les testes bibliques. La 
Ikgende d'Xhikar dit : Tu etais. mon fils. comme un porc qui alIait aux bains: il vit une fosse boueuse et alla s'y 
laver. Puis il appela ses compagnons: vcnez lavons-nous! m. La â c u ~ i é m e  version dit: a .\Ion fils. tu as été comme 
cc porc qui fut prendre un bain avec les grands. Arrive aux bains. il s'y lava: mais en soriaot. il vit  de la boue et il alla 
s'?. rouler m. Fuchs et P. Re)mond. PD. cil.. pp. 102- 103. 



corps lavé d'une eau pure B. Deux verbes nous intéressent dans ce verset 22 : p~pavnapsvoi 

et hEhowup~vot, bien que l'accent est mis sur I'usage de l'eau. Les deux verbes 

pepavriapwot de pa=@ asperger » et k h u a p v o r  de houo laver, baigner B sont au 

nom. m.p. pf. parti. pass. En ce qui concerne le verbe pavcico, Ugasse pense qu'il ne 

sipifie pas ici purifier. Le verbe pavci& a fait en réalité référence à l'a aspersion » du sang 

du Christ >>12'. Cette idee rejoint celle d'Albert Vanhoye. Ce affirme que u la 

métaphore de l'aspersion (10,22) nous ramènera à ce même rite d'instauration de l'alliance 

(9.19-21) m. 

L'auteur fait usage de l'adjectif ~ a û a p o  qui derive de r a 0 a p i C w  M purifier r et de deux 

verbes qui expriment presque une même idée daas ce verset : p a w i f o  et houw. Le baptême. 

avons-nous souligné, est un bain, un signe de purification. A propos de uaûapw pure n, 

Lkpasse1 25 souligne que le rapport entre le verbe ~ a 0 a p i C w  et le baptême peut être tenu pour 

indirect en He 10,22 M. Quant à ~ ~ i c ~ ~ ~ ~ ,  il donne au verbe pavricco les deux sens suivants : 

« asperger, faire jaillir B (He 9.13. 19, 21; ...) et u purifier » (Ps 51 -9). Dans un même ordre 

d'idées, le verbe pavtrfo. correspond exactement houw », qui s'applique au baptême. 

~ ~ i c ~ ' ' '  confirme que u l'ablution des consciences se réalise grâce à la vertu du sang du Christ, 

mise en oeuvre dans le rite baptismal m. Pour ~ ~ i c ~ ' ~ ~ .  c'est dans le baptême que se manifeste 

l'aspersion du sang du Christ. 

- - -- 

1 23 Upasse, Y-. p. 19. 

124 .'Ubcn \'anhoyc. Ja structure l i t t h i r c  de I'd~îLrc Wbreux. Lyon. Desciée De Brouwer. 1976. p. 174. Hc 12.24 
parle de l'aspersion du sang du Christ. médiateur d'une alliance nouvelle. L'af lusion à I 'aspersion du sang sur le peuple 
Iors de la premih-e alliance est cenaine. Mais ici. il s'agit de I'aspcrsion du sang du Christ dans la nouvelle alliance. 
Le sang du Christ purifie les cocurs. 

126 C. Spicq. m t r ç  aux Mbreuq. Paris. Librairie Lecoffre. 1953. p. 3 17. Clamer voit éplcment ce parallClisme enire 
ces esprcssions le coeur aspergé .-. le corps lave ... m. qui font allusion au baptême. Sainte Riblc .... Tomc SJI. 
Clamer. .... p. 345. 

1 27 Spicq. L'hiirc . . ., p. 3 17. 



Quant à uaati uaûapo a eau pure m, l'auteur fait-il allusion à 0?7i;Ip O?Q (Ez 36.25) ? h 

texte d'Ézéchiel 36.25 parle de I'aspersion de o?ii;iy o~ a eau pure m. C'est à ce texte 

d'Ézéchiel 36.25, affirme  asse se'^^, n qu'on songe quand il s'agit d'établir un lien entre le 

baptême et la conscience chrétienne de vivre déjà dans l'Acquis eschatologique m. L'eau pure 

d'Ézéchiel 36.25 a un rapport direct avec le baptême. Spicg va plus loin : il voit dans 

l'expression u6at i  ~ a û a p o ,  non seulement une eau pure, * mais une eau sainte (uâwp 

rcaûapov = O?WS, wr), Nomb. V, 17). comme celle du bassin d'airain qui [...] avait la vertu de 

purifier (Lw.  XIV. 5-6: XVI, 4) ' 30. C'en la seule fois que l'expression uôacr ra8apoi ' 
est en usage dans le N.T. et en apport avec le baptême. Hdring fait remarquer Cgalement qu'il 

ne s'agit pas d'une eau quelconque, mais d'une eau pure et purifiante, une sorte d'eau sacrée, ce 

qui semble constituer une allusion au baptême >>132. L'expression ubazi r a û a p o  confirme 

encore une fois de plus la référence directe au baptême. 

Les mots h ~ h o u a p ~ v o i  to m p a  u le corps lavé » font penser, d'une certaine façon, la 

purification physique. L'auteur pense peut-être ici à la purification physique et à la purification 

spirituelle symbolisée par le baptême d'eau. ~ é r i n ~ ' ~ ~  opte d'une façon hésitante p u r  cette 

purification de l'homme entier, l'aspect physique et spirituel. Mais son hésitation découle de 

130 Spicq. 1-'f~ilrc .... p. 3 17. L'identification de  l'espression vbœc~ uaûcqw - une eau pure rn à l'espression i l b p  

uaFfapov - eau pure -. o~m;, otn .I une eau sainte rn dans la Bible hébraïque. de Sombres 5.17 par Spicq pose un 
problème de comprdhension (TOB : = eau d'unc source sacrée m. la Bible de Jdrusalem : .I eau vive D). Sous avons 
soulignd dans les chapitres préc6dents la diflërencc constatde entre ces e a u ,  s p h r i l e s .  Sous pensons que l'expression 
v6mi raûapw est paratl2lc à l'expression d'!%chie1 36.25 (oyinp o?p) et non à celle de Sombres 5.17 @bop 

~aeapov) .  Toutefois. le texte dc Sombres 5.17 ne précise pas la provenance de cette eau sainte utilisk dans cc 
passage. 

13 1 La Souveau Testamcnr. wmme l'Ancien Teslament (o*!n 0?8). emploie l'expression vbop &.w a eau vive I. qui n'est 
pas en rappon direct avec le bitpieme ou la puïification (Jn 4.10, 11; 738; Ap 7.17; 21.6: 22.1, 17: Jr 2.13; 17.13; 
Zach 14.8 ... ). ces queIques textes. l'eau est qmbole & la vie divine qui se cornaiunique au croyant. Dans l'AT.. 
cenains passages montrcat @dement que l'eau est qmbole de vie, de bonheur et de prosp&itd (Gn 49.22: Ps 73.10: 
Sir 15.16; Is 49.10: I r  2.13: Jr  17.13; 1s 12.3; ...). Toutefois. l'Ancien Testament utilise d'autres espressions 
similaires ( o y  0?4 r eau vive -: L m  345-6. 15.13; Somb 19.17; ~i*? o q  eau sainte I. Somb 5.17) en nppon 
avec la purification. 



l'interprétation de 1 Pieme 3.2 1. Ce texte de Pierre a repousse l'association d'idée entre le 

baptême et une purification physique ,13? Pour spicq"', le baptême a est un bain d'eau qui, 

comme tel, lave d'abord les souillures du corps, mais aussi les taches de la conscience; [...] m. 

Spicq voit dans le baptême la purification du corps et de la conscience. M. E. ~ o i s m a r d ' ~ ~  

soutient une même opinion e n  disant que a si nous sommes baignés quant au corps dans une eau 

pure, c'est par le baptême, qui produit la purification d u  coeur ». Boismard confirme ici l'idée 

du bain physique qui produit des effets spirituels. 

134m. 

135 Spicq. L'é~iirc . . .. p. 3 17. 

136 51. E Boismrird, - Lr lavement des pieds m. dans Revue B i b b .  S0 71. Paris. 1%. p. 16. 



Conclusion 

Comme nous avons pu le constater d'une certaine manih ,  le rôle purificateur de l'eau est très 

marqué dans la Bible hébraïque. Ce rôle purificateur apparaît dans plusieurs événements, le 

déluge (Gn 6-9, 1 Pe 3.20). le passage de la mer rouge (Ex 14.15-3 1, 1 Co 10.1) et les 

abluiions rituelles qui pufient et rendent apte au culte (Lev 11-16). L'eau, moyen de propreté 

physique, est également vue comme symbole de la pureté morale dans le Nouveau Testament. 

L'eau est en usage dans le rite baptismal pour sa valeur purificatrice. ~ a v a - ~ o ~ a * "  affirme que 

I'eau est donc l'élément constitutif du baptême. l'élément adcessaire qui sime et réalise le 

Baptême ». La grande partie des lustrations d'eau dans le Nouveau Testament concernent le 

baptême d'eau. 

Le Nouveau Testament emploie généralement le verbe fhmi';w baptiser, plonger, immerger >> 

(et les mots f3a;nmpog et g a n t a p a )  pour exprimer le baptême d'eau. La LXX a rendu la 

racine hébraïque %y N plonger, tremper >> par fkutt~t;o. C'est dans le Nouveau Testament que 

le verbe f3czniio est fréquemment en usage et exprime &galement le sens de la purification par 

I'eau. Le même baptême est encore exprimé soit par le verbe houo « se baigner, se laver m. soit 

par son composé axohovo, soit encore par le substantif houtpov bain m. La LXX traduit le 

verbe hébreux y n l «  laver >> par houw pour le bain du corps. Le Nouveau Testameot exprime 

ces lustrations d'eau par les mêmes verbes que la LXX. 

Le Nouveau Testament mentionne le baptême d'eau de Jean. Ce baptême est administré en vue 

de la remission de péché (Mc 1.4). Le baptême d'eau de Jean prépare au baptême d'Esprit que 

le Christ accorde au croyant. Le baptême d'eau est par la suite administrd a au nom du Seigneur 

Jésus >> (etc TO ovopa tou Kuptou Iqaou). Ce baptême d'eau u au nom de Jésus >> marque 

l'union du croyant au Christ. C'est par cette formule que le baptême d'eau donné au nom de 

Jésus >> se distingue du baptême d'eau de Jean Baptiste. Le baptême administré au nom de 

Jésus » devient désormais le baptême chrétien. 

137 Sava-Popa. QD. CL p- 80. 



Paul emploie une autre formule : a en Christ » (€15 KU~COU).  Celle-ci omet le mot « au nom u 

(to ovopa), mais garde la même signification. Paul parle du baptême comme d'une mort et 

d'une résurrection en Christ. Par le baptême, Ie croyant participe à la mort et à la résurrection du 

Christ (Ro 6.1-1 1). L'apôtre compare ensuite te baptême 2 i  la circoncision (Col 2.1 1-13). La 

vrai circoncision, c'est la circoncision du coeur, c'est-à-dire la circoncision spirituelle. 

Le baptême est encore exprimé comme un bain. Ici Paul emploie le verbe houw se baigner m 

pour montrer ce bain qu'est le baptême. Pour l'apôtre Paul, le baptême d'eau devient 

simplement une affirmation et une manifestation de ce que le baptême de Esprit Saint produit 

dans l'intérieur du  croyant. 

L'apôtre Pierre fait allusion au baptême qu'il compare aux eaux du déluge; celles-ci étant 

I'antitype du baptême actuel. Ainsi le baptême lui-même revêt-il plus un caractère spirituel 

qu'une simple purification physique (1 Pe 3.20-21). En plus de cette métaphore, Pierre traite 

d'aveugle, de "chien" et de "truie" le baptisé qui retombe dans le péché, après avoir était purifie 

par le baptême d'eau. 

L'épître aux Hébreux parle de I'eau pure (u6at.r ~ a û a p w )  faisant également allusion au 

baptême (He 10.22). Cette expression K eau pure » ne se rencontre que dans l'épître aux 

Hébreux. Elle est parallèle à l'expression olliny o?g eau pure * d'Ézéchiel 36.25, I'eau pure 

avec laquelle le croyant est purifié de ses fautes. 



Essai de synthPse sur les lustrations d'eau 

L'eau (or?; u h p ) ,  ce liquide essentiel à la vie, est employee dans divers aspects. Ek 

parcourant les écrits bibliques, nous avons pu remarquer que l'eau joue un rôle considérable 

dans les lustrations. Cela ne nous étonne pas du fait que l'eau est utilisée comme moyen de 

propreté physique à travers tous les âges et chez tous les peuples. Personne n'ignore 

l'importance de l'eau dans la vie ordinaire. Nous avons retracd en détail l'emploi de ce liquide 

dans les lustrations ordinaires et purificatrices. Les écrits bibliques emploient les racines 

spécifiques et techniques pour exprimer ces lustrations d'eau. 

Les textes bibliques présentent la nécessité de la recherche de la pureté et la crainte de l'impureté. 

Les notions du pur et de l'impur y tiennent une place très importante. Les rites de purification 

sont la seule façon d'éliminer les souillures. Ces lustrations purificatrices (mu) s'imposent à 

quiconque contracte une impureté (mu) OU un péché ( w n ,  lw, w9). Les purifications 

s'effectuent au moyen de I'eau. Il  faut noter que l'eau n'est qu'un moyen parmi d'autres. 

comme nous allons le voir. Ces pratiques sont anciennes et universelles. En effet, on utilise 

trois procédés pour la lustration d'eau. Premièrement. les lustrations se font en lavant quelques 

parties du corps, le visage, les mains ou les pieds (ablution). Deuxièmement, les lustrations 

qu'on pratique en aspergeant le liquide à l'aide d'un aspersoir d'hysope. Troisièmement, celles 

qu i  se font par l'immersion où la personne concernée est complètement plongée dans I'eau. Ces 

lustrations d'eau ne concernent pas seulement le corps, mais les vêtements, les victimes de 

sacrifices et les différents objets ou diverses choses sont aussi lav& au moyen de I'eau. 

Quant à I'eau elle-même, on ne se sert pas de n'importe quelle eau dans chaque circon~tance'~~. 

Certains cas exigent une eau spéciale et non ordinaire. Nous avons rencontré des cas spéciaux 

où le lavage s'effectue au moyen de l'a eau vive >> (w?n os), c'est-à-dire l'eau de source, l'eau 

courante, reconnue comme pure. Avec cette eau, on fait, en y mêlant de la cendre d'une vache 

rousse, de 1' eau lustrale » destinée à purifier les souillures dues à l'impureté d'un contact avec 

138 La proprikté de I'eau. comme moyen de propreté. est universellement reconnue chez tous les peuples. Chez les 
Nd&u, comme ROUS l'avons vu. l'eau est employée dans les divers rites de purification. Ouue l'mu ordinaire. on 
emploie aussi I'eau dc source. Celle-ci est considirée comme &tant pure pour nettoyer toutes sortes de maux. Dans 
certain. cas. il faut noter que les Ndembrr. comme la plupart de peuples bantous. mêlent à I'eau les feuilles ou les 
Ccorces de cenaines plantes a'ïutt les propriétés curatives avant dc proceder aux lustrations. Les céremonies 
comportent géneralemeoi I e s  aspersions d'eau chaude et froide. 



un mort. On peut aussi penser à l'aspersion de 1' eau d'expiation w ( n ~ ~ n  'n) destinée à 

purifier les lévites pour les consacrer à Dieu. L'eau est en usage égaiement dam les lustrations 

consécratoires des prêtres et des objets. Dans certains cas, l'eau est mélangée de sang, avec 

adjonction de certaines substances (bois de cèdre, le cramoisi et l'hysope), pensons-nous, 

peut-être, pour augmenter son efficacité. 

Nous avons pu constater que l'eau est susceptible de nettoyer ce qui est impur. D'ailleurs, bien 

avant Moïse, l'Ancien Testament mentionne la lustration que Dieu lui-même opère au moyen de 

I'eau pour purifier le monde pervers. L'eau, utilisée dans les rites de purification, est un &lement 

purificateur. Son rôle est très important dans tous ces rituels. Les ablutions vont de la simple 

aspersion d'eau au bain complet du corps dans I'eau. Comme nous l'avons vu, ces lustrations 

des personnes ou des choses sont prescrites soit pour assurer la pureté physique, soit pour 

symboliser la pureté morale requise pour I'accomplissement d'un acte religieux. La valeur 

régénératrice et purificatrice de l'eau se rencontre dans ces textes de l'Ancien Testament. Mais 

ces lustrations sont prises dans un sens métaphorique dans les livres prophétiques et 

sapientiaux. Ces écrits sont caractérisés par l'accent qui est mis non sur l'aspect matériel mais 

sur les métaphores qu'expriment les lavages au moyen de I'eau ou les bains dans l'eau. Le 

péché est vu comme une impureté qu'il faut laver pour retrouver la pureté. Les souillures et les 

purifications légales sont exprimées dans un langage métaphorique. Les rituels de purification 

présentés dans le Pentateuque doivent être accompagnés d'actes intérieures p u r  plaire à Yahvé. 

Ils restent invalide sans une purification intérieure, c'est-àdire sans changer de comportements. 

Yahvé est présenté comme seul capable d'éffacer le péché au moyen d'une ablution ou d'une 

aspersion d'eau pure (o97iriy q n )  . 

Le rôle purificateur de l'eau qui est très marqué dans ces livres de l'Ancien Testament apparaît 

également dans le Nouveau Testament. L'eau est aussi vue comme symbole de la pureté morale 

dans le N.T. L'eau est en usage dans le rite baptismal pour sa valeur purificatrice. L'usage 

fréquent de lustrations d'eau dans le N.T. concerne le baptême d'eau. Celui-ci devient une 

affirmation et une manifestation de ce que le baptême de l'Esprit Saint produit dans le fond d u  

coeur du croyant. Mise à part I'eau du baptême, le NT. emploie également l'eau dans divers 

usages. Ces lustrations sont parfois ordinaires et purificatrices. Le N.T. fait mention de I'eau 

en rapport avec le lavage du visage, des plaies, des pieds et de la toilette mortuaire. Le Seigneur 

Jésus lui-même utilise l'eau (et la salive aussi) dans certains faits extérieurs pour produire les 

effets qu'ils figurent, comme dans le cas de lavement des pieds des disciples. 



TROISIEME PARTIE 

LES LUSTRATIONS DE SANG 

Introduction sur les lustrations de sang 

Cette troisième partie portera sur les lustrations de sang contenues dans les écrits bibliques. Le 

sang, O? dans la Bible hébraïque et a i y a  en Grec, ce liquide, principe de vie, tient une place 

très importante dans les écrits bibliques. C'est surtout dans le rituel sacrificiel qu'il joue un 

grand rôle. Le sang est en usage dans plusieurs rites de purification de 1'A.T. L'usage du sang 

vient s'imposer dans le rituel sacrificiel pour servir à la purification de toutes les impuretés et de 

tout péché. Car le sang, c'est la vie, et c'est le sang qui expie le péché (Lev 17.1 1). 

Les lustrations de sang du N.T. ont des rapports avec celles de 1'A.T. Simon Légassel fait 

remarquer que ni la première épître de Jean, ni l'épître aux Hébreux « n'éprouvent de scrupule à 

transposer le langage rituel de l'Ancien Testament ». C'est pourquoi nous retrouvons dans le 

N.T. des expressions similaires à celles de 1'A.T. Les écrits montrent frdquemment sous 

diverses manières la façon dont Christ s'est acquis l'Église par son propre sang (Act 20.243 ...). 

Le sang de Jésus, dit l'apôtre Jean. purifie de tout péché (1 in 1.7). Dans l'analyse des textes, 

nous serons obligés de revenir sur certains faits, au risque de nous répéter quelque peu. en 

précisant ou en complétant l'idée pour une bonne compr6hension de certaines indications. 

1 Simon U p s c .  -. Paris. Éditions du Ceri. 1993. p. 116. 



La Bible hébraïque emploie, avons-nous dit, des racines techniques pour exprimer les 

Iustrations. Les lustrations de sang sont exprimées par presque les mêmes racines que les 

lustrations d'eau. Les racines techniques sont : 1 3 ~  * purifier m2, NV' u Ôter le péché m. et w 
u expier, couvrir m. La racine w est etroitement liee B la purification par le sang. La LXX rend 

respectivement ces racines par raûapifo (raûarpo) r purifier, se purifier, être pur m. 

ayvii;o « purifier » et ~Sihamcopai se rendre favorable, apaiser m. 

Les mêmes actions de lustrations de sang (O? / a ~ p a )  sont exprirndes également par les verbes 

371 asperger », ng « faire jaillir, asperger » et 73(Ci « répandre n. La racine 72 est employée 

près de 35 fois, la racine 26 fois et la racine 3~ 1tS fois dans la Bible hébraïque. La LXX, 

qui traduit ces racines par x p o q ~ w  u rdpandre sur m. pclvrifo a asperger, faire jaillir . et 

EKXEW « répandre », manque d'homogénéité dans la traduction de ces verbes. Le Nouveau 

Testament emploie presque les mêmes verbes que  la LXX. 

A propos de la racine 31) « expier rn, Evode ~eauca rnd  écrit : a Le sang constitue l'agent 

essentiel dans le type de purification que  définit le verbe kipper ». La question du  sens 

étymologique de cette racine est complexe. Les exkgètes4 la rattachent soit au verbe akkadien 

kclparu « effacer, essuyer, frotter, nettoyer u, soit encore au  verbe arabe kuffma couvrir, 

2 En ce qui concerne le mot - pur m. le livre d 'Esaie I'utilisc également pour la pureté de l'or en rapport avec la 
construction du Tabernacle. Le iesie ne précisc pas si ces mieriaux fabriquds en or ttYcnt faits en or liqui& ou en 
larncs d'or ou encore en feuilies d'or extrêmement minces. Toutefois les découvefles égyptoiogiques nous monirent 
quc l'an de dorcr cn fcuilIcs d'or e.ccirêmement minces ou avec âc Ibr liquide éiaii déjà connu ci pratiqd cn Ggqptc sous 
l'ancien Empire. c'est-àdirc l o n p m p s  avant %loise. Celui-ci ne pouvait donc pas se passer sans doute de  a t  usage 
qu'il a pu observer en cEpte. ta Sainlc Bible avec comme- Exode, H. J.  Crclier. Paris, P. kthieilcux. 1895. p. 
208. 

3 Evode Bcaucamp, a Souillure et pur& dans La Bible 2, dans Souillure & wrete Sfichel Adam. Toulouse. Edouard 
Privai. 1972. p. 70. 

1 e s t 4 l c  U(LC ficti 4 Parmi ces ew5gi?tes nous citons : J.-M. de Tanagon. u m r e  on ou un tlCqZeDt du cuite tardif?. 
dans p e w c  Bibliaw. Y' 88. Paris. J. Gabalda et Cie. 1981. p. 6 et B. A. Levine, In t hence  of thç Lord. Leiden. 
E. J. Brill. 1974. pp. 68 et 124. .A. Méâebietle conclut en disant que = kipper est un emprunt au langage rituel 
akkadien. ct que les Hébrcux. en parlant du pécbd a expie W .  pensaient commc les Babyloniens a u  Hché effacé et 

* .  

kloigne W .  A. hlédebielle. a Expiation W. dans p j B  t. T o m  III. b u i s  Pirot. Pans. 
Lrtouzcy et .-lné, 1938, c. 50. Dans son ariicle sur les sacrifices. Leûs Sirard qui semble soutenir le sens d' - ciiaccr m 
kcrit : * Le sens fondamental de 1s semble bien êtrc enduire. imprégner. polir, rendre propre ct brillant 1.. d'où le 
iermc susccpiible & sens plus abstrait a purifier m. On a coutume & rendre le mot a kippowim par expiation m. Si 
le mot a pu prendre ce sens h s  les tiges posterieures. dans l'AT.. le rite vise A eflaacer une souillure. lcvcr un obstaclc 
plutôt qu'a expier m. qu'à a faire endurer une peine W .  [...] W. Uas Sirard. Sacrifices et rites sanglants dans 1'A.T. *. 
dans Science et hor i t ,  S?' 15. Siontréai. Dexlée & Brouwer. 1963. pp. 173- 175. 



cacher », signification affirmée dans les dictionnaires. Certaines études récentes démontrent que 

le sens qui convient le mieux serait celui d' U( essuyer, frotter », d'où a effacer, ôter w .  Nous 

optons pour René péter-contesses, pour qui, le résultat est d'ailleurs en gros le même: le 

péché "couvert" ou "effacé" n'existe plus *. Nous aurons I'ofcasion d'y revenir. La WU( 

rends souvent la racine 11) par e ~ h o r o p a i .  près de 83 fois sur 100 emplois6. 

Le rôle du sang7 app-t dans le rkcit de la Pâque, de l'alliance et dans les rites sacrificiels de 

l'Ancien Testament. Les pratiques de la purification prescrites par la loi de Moïse sont 

mentionnées également dans le Nouveau Testament. Mais dans le Nouveau Testament, les 

lustrations de sang concernent le sang du Christ, le sang qui purifie définitivement le péché. 

* * - .  
René Pétcr-Contessc. de I ,- 1-16. Gedve. Labor et Fidès. 1993. p. 82. Jacob 
Xlilgrom a fait aussi une analyse minutieuse dc cette racine 1s a expier m. Pour S[ilgmm. la uaduction habituelle 
donnéc à cetic racine 137 a cxpier 1. est incorrecte dans cenains cas. 11 souligne que les synonymes de la racine 137 
dans les textcs bibliques seraient ang = effacer. e s s q e r  (Jr 18.23) et mu enlever w (1s 27.9). C'est ce qui suggère 
quc la racine 737 peut si,pifier purger. epurpcr V .  Les textes bibliques comportent ce sens. c'est pourquoi on retrouve 
cetie ncine 133 emplo'xk conjoitemcnt avec la nc ine  3 3 ~  = purifier * et la racine Kun .r décontaminer m.  Jacob 
.\lilgrom. - Atonement. Day of m. in The lntemrcier's Dictionan. of the Bible. S u p p l e m e n m  I'olumc. Sashville. 
Abingdon. 1976. c. 78-82 ei Jacob l\lilgrom. J ~ v i t i c u s  1-16, Sew York. Double&y. 1991. pp. 1079-108). Alfred 
Xlarx fait remarquer que - la fonction distinctive qui est altribude au nxvg est le 139 [...]. Cette fonction est plus 
pr&isémcnt n t racbk au rite du sang? - & forme d'ailleurs spécifique au nxv' [...]. Ce lien entre le 732 et Ic rite du sang 
n'ap-t jamais pour un autre sacrifice et constitue une do& spécifique au n x v p .  Le sujet du  verbe 1~ es1 toujours 
le préire. lequel ffalise ainsi le 1s au moyen du sang. L'objet dc ce verbe est toujours le ùéndficiairc du rite. individu 
ou communauté. niais aussi autel. ou sanctuairr. Soo objet. par contre. n'est jamais Dieu, dont il est d'ailleurs 3 noter 
qu'il n'esi que rarement di1 the  le destinataire auquel le nNVn serait offcrt m. Aifrcd X1ar-x. Sacrifice pour les p ? c k  ou 
rite de pssage '? Quelques réflexions sur la fonction du tCi\TTa4T B. dam Revue Bibliaug, S" %, Paris. J. Gabalda et 
Cie. 1989. p. 45. 

Frednch Rüchscl Rostock. ~Aaawopcu. dans Jktionan' o r  thc Sew Testament. Vol. 1'1 Il, Gcrhard Fricdnch. XIichigan. 
Gnnds  Rapids. 1972, p. 302. 

:lu sujet du sang  Ccslas S p i q  k r i t  : = [...] le sang. comme la vie. n'appartient qu'il Dieu. c'est sa pari propre dans Les 
sacririccs Y. Ceslas S p i q  et Pierre Grelot. le sang m. \'ocabulaire & Théolonie bibliaue. Xavier Uon-Dufour. 
Paris. a i t i o n s  du Cerf. 1970, c. 1193. Chez les Sdembu. l e s  divers rites d'initiation comporîent les aspersions de 
sang de Etes.  Sous  pensons ici au rite d'initiation d e  chasseurs (wrdm.aiio). Quant au rite d'initiation d& chasseurs 
(wunpzifa), il comporte des aspersions de sang d'animaux tout autour de l'auiel. Ces aspersions consisteni P apaiser la 
mère de ta chasse moma )c74nya&~ qui fournit du pi bier au chasseur. Pour les Ndembu. la cbasse n'est pas un loisir ni 
un dit-ertisscment. maïs une activitt rituelle à laquclk le chasseur (ckinyaifa) doit passer par une initialion. Le ritucl 
d'initiation dc cbasscun esi complexe. L'n chinyufia es1 aussi un chibinda (chasseur). Le rite & wunyaifa (la chasse) 
comprend aussi quatre étapes dont le kuwelesha a lavage * (se purificr par lavage au mq-en d'une eau bouillante 
contenant dcs écorces et dcs feuilles d'arbres). Le wbinda (chasse) appanicnt au rite que Turner nomme *: nic 
d'affliction m. Les rites appartenant cette catégorie sont fails pour rcodrc pur ou  pour repousser les mauvais esprits 
de I'ombtc des ancêtres qu'on croit avoir apporté les maléfices. la maladie ou les désordres & toutes sorics (malchancc 
à la chasse. à la @the ...). Victor Turner. The Forest of S\mbls. Asnects of Sdembu R i t d  London. Cornell 
Cniversity Press. 1967, pp. 9-10. 2ûî-2û-î. (pp. 280-2%9 - rite de la chasse). En plus des aspersions de sang 
d'animaux. le sang est aussi employé dans le rite mukala (ancêtre du chasseur) pour ncttoyer le chishiita (arbre du 
sanctuaire & wubinda). Turner. The Forest .. ., p. 292. 



CHAPITRE VII  

L'AGNEAU PASCAL ET L'ALLIANCE 

Nous nous proposons de présenter dans ce chapitre les aspersions de sang faites lors de la 

célébration de la mque8 en Égypte et les aspersions de sang dans l'alliance du Sinaï. Il s'agit 

bien sûr ici du sang des bêtes. Le texte d'Exode 12.1-51, du document sacerdotal, relate 

l'événement de la Pâque. Ce passage concernant la Pâque u conserve les traces d'une fête 

sacrificielle probablement préisraélite qui se célébrait au printemps et qui coïncide avec le départ 

d'Égypte [...] m9. Après la sortie dlEgypte, i'alliaace de Yahvé avec son peuple Israël au Sinaï 

constitue la partie capitale de tout le Pentateuque. 

8 Ix: substmiif np? se rencontre 49 fois dans la Bible hébraïque et le mot x a q o  29 fois dans le Souvcau Testament 
(41) mologie incenaine). H. Haag. a Pâquc B. dans J>iciionnaire de la Bible Su~~ldrncni. Tome VI. L. Pirot et al.. 
Paris. Letouze! ci Ané, I96û. c. 1120-1 123. 2 Chroniques 30 traite de la célgbration & la mue de tout Israël et Juda 
selon l'ordre du roi &chias. Le texte de Josud (Jos 5.10-12) ne mentionne que la célébration de la Pâqw sans décrire 
le rituel de la cdlébmtion qui comporte Ics aspersions & sang. L'importance du récit de 2 Chroniques -70 rési& dans la 
participation et la confonnitt? de prescriptions rituelles : abondancc des holocausles, durée & la fête (quinze jours). 
musique et joie. La pureté rituelle es! exigée dans la préparation & la Pâque. Komlemcnt celui qui amène l'agneau 
pascal au Temple se charge de l'immoler. mais à condition d'eue en &at de pureté (Esd 6.20). Les prêtres et les Idvites 
se sanctifient et emmenent les holocaustes dans la hiaison dc Yahvé (2 Chr 30.15). Après I'immolatioo de La Pâque 
suivent les aspersions dc sang en 2 Chroniques 30.16. En théorie, les gens Iépalemcnt impurs ne peuvent pas 
manger la Pâquc (Somb 9.6). h a s  la circonstance présente de 2 Chroniques 30.17- 18. plusieurs personnes ont 
mange la F'âquc sans s'CW au préalable purifiées. Malgré l'immolation des victimes pascales faite à leur faveur (2 Chr 
30.17). le roi héchias prie l'ahvé de leur pardonner (2 Chr 30.19-20). 2 Chroniques 35.1-19, relate aussi la 
cdlébration de la Pâque au temps de Josias concretide par les sacrifices qui comportent les aspersions de sang (2  Chr 
35.1 1). Les Levites jouent un rôle important dans cette célébration de la Pfique. Sclon 2 Chroniques 35.18. cettc 
célébration semble ftrc meilleure que les autres Equcs céldbdes en Israël depuis le temps de Samuel (2 Rs 23-21-23]. 

9 ka Bible. Émile Osty. Paris. k Éditions du Seuil. 1973. p. 164. 



7.1 L'anneau mascal 

Le chapitre 12 d'Exode rapporte la première célébration de la Pâque pour toute la communauté 

d'Israël en Égypte. Une bête &ait immolée dans chaque famille. Le sang etait mis sur les deux 

montants de la porte et sur le linteau des maisons. L'explication du rite d'aspersion du sang à 

l'entrée des maisons est donnée en Exode 12.22 : qpp1v~ 033 D I ~ V J  ait& n255 onn@ 

... 7- -ive o~g-l?) riny~ ~RW-%! ?*@--% DFF'~ << VOUS prendrez une touffe d'hysope, vous 

la tremperez dans le sang qui est dans la cuvette, et vous toucherez le linteau et les deux 

montants avec le sang qui est dans la cuvette; ...m. 

Dans ce passage10 d'Exode 12.22, la lustration est exprimée par la racine n22 << prendre ., la 

racine 5 2 ~  « tremper, plonger rn et la racine y12 « toucher m. Mais en Exode 12.6 et 7 ofi l'ordre 

de faire les lustrations est donné, l'auteur utilise seulement la racine na? « prendre » et la racine 

)N « mettre n. Le verbe 33p tremper u, qui exprime plus la lustration que les autres racines, 

est rendu dans la Septante par $ m w  << plonger, immerger a (i)a;nicu). L'aspersion se fait à 

l'aide de l'hysope. Le mot aite rendu par hysope » ne se rencontre que dans le Pentateuque, 

excepté deux emplois du mot, en Psaume 51.7 et 1 Rois 5.13 où il s'agit d'une plante qui 

pousse sur un mur- Selon  relier' '. l'hysope était un nom qui désignait plus d'une espèce de 

10 mr au scns étymologique de la Pâquc. pierre-&nile Bonnatd dcrit : .I Pjque est Ir décalque du prec puschu d é r i v C  de 
l'aramden p I w  et dc l'hébreu pésah. L'origine de  ce nom est discutfc. Ccrtains lui attribucni une étymologie 
Cinngèrc. ass\.riennc ou 4m.ptienne [...]. La Bible rapproche pèsah du verbe pus1111 qui signifie soit boîte?. soit 
cu6cuier une danse riruelle autour d'un sacrifice. pierre-Émile Bonnard. .I Pâque m. dans Vocabulaire & Théoioqe 
bibliauc. Savier Léon-Dufour. Paris. Éditions du Cerf. 1970. c. û84. Rimitivement. la Pâquc était un sacrifice 
nocturne de nomade à l'occasion d'un p&lcrinape. Ensuite. il s'en est suivi des prescriptions en rapport avec la 
victime, Ic lieu. Ic temps de l'immolation et les conditions de la tenue et de la pureté rituelle. .Avec la sortie d'Égypte. 
la fêtc a pris = une signification religieuse incomparablemeni plus haute m. Sainte Bible. IeEvxie. B. Couroyer. 
Paris. Les h i i o n s  du Cxrf. 1952. p. 63. blichacli souligne une autre jmlicularit6 de la fête de Rique de 2 Chroniques 
30 : Cette Pâque est îëtée par tout le pcuplc au Temple de Wnrsalem. alors que la Ete & mue et des pains sans levain 
était habituellement une fêtc familiale. La loi qui en fait uoe fëae d c  la communauté du peuple, au sanctuaire unique. 
n'apparait que dans le t3eutt?ronome (16.5-8) dont la rédaction conespoaâ à i'époque de la réforme de Josias m. Frank 

ivres des Chrc>niaws. d'&jras e 5lichaeli. J x s  I t de S e m .  SeucMtel. I3eIacbaux et Siesilt?. 1967. p. 23 1. A propos 
de l'agneau pascal (Ex 1 2). le Souveau Tesiamen<, en particulier lgÉvan,gie & Jean. parle & Jésus comme - I'Agoeau dc 
Dicu qui Ôlc le péché du monde rn (Jn 1.29). La plupan des commentateun y voient soit la victime des sacrifices. soi1 
une allusion Q l'agneau pascal évoquant l'idée & déiivrance. Joseph Ucuyer écrit 3 ce su;et : a Xsus apparaii comme 
'I'.-\peau de Dieu qui Ôte le péché du monde". selon une image qui nous rappclle à la fois le semitcur souffrant d'lsaïc 
et l'agneau pascal m. Joseph Ldcuyer, de la Souvelle .m. Lyon. &litions Xavier Mappus. 1%2. p. 
1 19. Pour 11. Poncelet. il s'agit là d'une .I allusion. indirecte mais réelle. faite dans I'Cvangile de saint Jean au sang 
divin du Christ [...] m. hi. Poncelei.Le rnvsti?rcdu -et de l'eau &gxc ~ ' É v m l e d e  S e l - ,  Paris. Les Éditions du 
Cerf. 1961, p. 6. 

1 1 Ia Sainte Bible avec C w n t a t r e s .  1 E~odç - 1 . H. J .  Crelier. Paris. P. Lethielleus. 1895. p. 97. 



plante, car l'hysope citée en 1 Rois 5.13 n'est pas la plante qui etait utilisée pour I'aspersioa. 

L'hysope qui sortait d'un mur paraît être trop petite pour l'usage de l'aspersion. 

L'bysopel en usage dans les rituels de 1'A.T. est une r plante aromatique laquelle on attribuait 

une vertu purifiante ml3.  Cest la raison pour laquelle cette plante est utilisée dans les divers rites 

d'aspersion. L'hysope est trempée dans le sang de l'animal immolé (vny). Ensuite, à l'aide de 

l'hysope trempée dans le sang contenu dans la cuvette, on touche le linteau et les deux montants 

de la pone (Ex 12.22). Pour ~ é d e b i e l l e ' .  le sang, signe de l'alliance. devient naturellement 

un moyen de protection m. Cette pratique sémitique ancienne est selon Osty, en usage encore de 

nos joun pour interdire I'entrbe de la maison aux puissances maléfiques15. 

Henri Lesêtre, comme la plupart des interprètes, va dans le même sens en disant : « C'&ait là 

probablement un ancien rite chaldken. que Moïse ne fit que reproduire en Égypte. Le sang de la 

victime avait pour but d'interdire la pone à toute cause de mal rn 16. Le sang est pris ici comme 

un signe de préservation pour les Israélites. couroyerl' affirme aussi que qc le sang avait valeur 

apotropaïque et barrait la porte aux esprits mauvais m. Malgré l'analogie avec d'autres 

12 En parlant de cette plante. hf. Fillion dit : - Sans être l'hysope officinale (h~sopus  officinalis). que l'on twuvc A 
l'étal naturel dans un grand nombre de régions du midi. très probablement I'&obe de la Bibie était une plante analogue. 
apparremr aussi à la famille des labiacées. tcllcs que les suivantes. qui existent toutes en Paiedinc: salria homnt tm 
ou sauge onnin (W à 60 centim. ck haut. petites feuiltes. fleurs roses ou pourpdes); slach~s cassia ( b la tige eet au 
feuillage plus grands que  l'espèce prdcédente): I...]. Tous ces végétaux sont aromatiques el on1 des propriAks 
médicales m. h i .  Fillion. Atlas d'histoire naturelle de la Rible. Paris. Briday. 1Ss l .  p. 19. Les Ndembrr utilisent les 
arbres spécifiques pour effectuer les aspersions dans les rites de purification ( h - h p u l a ) .  I)nns la plupal dcs -. on 
emploie une forme de balai appelé musampu. fait à base de feuilles de l'arbre murrtrambulrrlu. .Avec ce balai on asperge 
l'eau (chaudc ou froi&. mêlke de rnédicamenls) sur le patient. Le balai en question compone également les feuilles 
d'autres arbres. notamment les feuilles de rnukombukombu (Tricalysia niamniamensis) du v e r k  kukomba balayer W .  

de rncthorrrhorrt et de mrl~arla ndumba. On peut lire à ce sujet l'ouvrage d e  Victor Turner. jm etambours d'affliction. 
Paris. Éd. Gallimard. 1992. pp. 79 et 208. 

13 La Bi ble, Emile Osty. Paris, Éditions du Seuil. p. 167. 

- .  
14 .\iddebieUc. Expiation W .  dans J ) i c t i o m c  .... c. 72. 

1 5 Ia Bi ble, Osty ...., p. 165. 

16 Henri Lesêtre. Lustration m dans Diciionnaire de  la Rible, Tome IV, F. Vigouroun. Paris. Laiouzey et And. c. 425. 
La pratique éiaii en usage chez les babyloniens où le  magicien immolait un apncau et oignait par la suite avcc son 
sang les linteaux et les montants de la pone du palais royal. Les assyriens pratiquaient égaiement ce rite et y 
atiachaient une vertu libératrice. Franqois Martin. Testes m e u s  asssnens et babv lon ie~ .  Paris. Letouzq et .hé. 
1903, p. M'Il.  

17 I.a Sainte Riblc. 1Ewdq. Couroyer. .... p. a. 



croyances, « le récit de Moïse résiste à toute interpr6tation de ce genre; ses paroles en 

18 déterminent exactement le but et la signification: Le sang sera un signe e n  votre faveur [...] * . 
En plus de ce rôle où il sert de signe pour 6pargner aux Hbbreux de la dixitmc plaie (Ex 12. 

13-23), le sang est aussi utilisé dans l'alliance. Frank Micbaeli stipule que l'idee du sang 

protecteur « s'accompagne vraisemblablement de la notion d'alliance par le sang; la communauté 

protégée par le sang est un groupe dont les membres sont lies par une alliance a''. 

7.2 Le sana de l'alliance 

Les chapitre 19-34 du livre d'Exode parle de I'alliance de Yahvé avec Israël. Cette ancienne 

alliance se présente comme une initiative de Dieu, un acte par lequel Dieu s'engage à l'égard de 

son peuple. [...] wS0. Sans entrer dans les détails qui ne concernent pas notre recherche, nous 

faisons remarquer que la plupart des exégètes ont démontré à la fois l'importance et la 

complexité des pages de ces chapitres2'. Cette alliance est conclue avec le sang d'animaux. La 

conclusion est précédée par la préparation à la théophanie sur la montagne du Sinai' dont la seule 

exigence imposée a u  peuple est la purification. Le fait de s'approcher d'une divinité nécessite 

une pureté. C'est pourquoi Yahvé ordonne à Moïse, avant qu'il ne monte sur le Sinaï, d'aller 

sanctifier le peuple deux jours durant afin qu'il soit prêt le troisième jour B rencontrer Yahvé. 

La conclusion de l'alliance est alors décrite en Exode 24. On attribue ce texte de deux récits, 

plus ou moins remaniés, aux documents yahviste et élohistet2. Selon ~ i c h a e l i ~ ~ ,  le chapitre 24 

d'Exode occupe une place unique et centrale « à cause de: l'importance de I'alliance instituée par 

Moïse ». Cet épisode de l'établissement de I'alliance de Yahvé avec son peuple eut lieu au pied 

de la montagne de  Sinaï tôt le matin. Moïse bâtit un autel avec douze stèles représentant les 

18 ll&debielie. Expiation m. dans m e  .... c. 72. 

1 9 Frank lfichacli, lx livre dc l'Exode. Neuchâiel, iklachaux et Xicstlé. 1974. p. IW. 

20 Pierre-1-w~ Emeq.. L'alliance nouvellc a. dans Verbum Cam, 5;" 81. Seuchâtel, Lrs Rcsses de Taizé. 1%7, p. 40. 

2 1 O n  peut lire à ce sujci, cntre aurrcs exdgètes. G. Von Rad. TMologCe deIr\ncicn_Testanien - I 1. Tome 1. 1958. pp. 
166-244. 

22 Ia Bi ble. Osty ..... p. 19t .  

23 .\Iichacli. Jr livre dc 1Tx .... p. 225. 



douze tribus d'Israël (Ex 24.4). Ce texte d'Exode 24 ne fournit pas beaucoup de dbtails sur les 

sacrifices offens, comme d'ailleurs le fait remarquer ~ ~ c u ~ e ? ~ ,  lorqu'il dit : r Autant de 

questions qui, sur la base du texte massordtique, demeurent sans réponse m. 

Exode 24.4-6 décrit le sacrifice et le verset 8 l'application de l'alliance. Le rite du sang est 

mieux C O ~ P ~ S  si l'on se rappelle par analogie l'usage et la signification de  ce liquide (Lev 

17.1 1 )? Les versets 6 8  d'Exode 24 relatent les aspersions opérés par Moïse avec la moitiC du 

sang reccueilli des taureaux offerts et sacriftés à Yahvé. Nous lisons en Exode 24.6 : a@ np] 

nqng->u ~ 1 1  o y  op? 073 MoÏse prit la moitié du sang, et il la mit dans des 

bassins. et avec l'autre moitié il aspergea l'autel M. Le verbe usité ici pour exprimer l'aspersion 

est 71 ! « asperger », traduit par l t p o q ~ w  a répandre sur » dans la LXX. 

Le sang (y) reccueilli des taureaux fut partagé en deux moitiés. Moïse se servit d'une moitié 

pour asperger l'autel qui reprdsentait Yahvé. Il prit (ng?) L'autre moitié du sang (m) mis (WW) 

dans les bassins pour asperger le peuple (v.8). La LXX emploie un autre verbe. icarro~~6a:w 

asperger » pour l'aspersion du sang sur Le peuple. A propos de ce sang d'aspersion, Dom 

Irénée ~ r a n s e n ~ ~  écrit : L'aspersion signifie la participation au sacrifice B.. Le sang * des 

sacdices établissait désormais un lien vivant et définitif entre les deux contractants M ~ ~ -  

A propos, Albert Clamer. comme bien d'autres2*, soutient une même idée en disant : C'est 

par l'aspersion du sang sur chacun des deux contractants que Moïse symbolise l'union qui 

25 EiY. Sichoison. a Tbe Convenant ritual in E~odus =IV 3-8 M, dans Vestus T-, SQ 32, Leiden. E.J. Brill. 
1982. pp. 76 et 86. 

26 Dom Irénée Franscn, a L'alliance du Sinaï m. dans Bible et vie c h r t t i ~ ,  hm 26, Paris. Castenuan. 1959. p. 26. 

27 Xlichaeli. J+e livre de l'En. .... p. 227. Brevard S. Childs soutient une même opinion. Bmvard S. Childs. nc Book ol: 
Emdir;. PhiIadeiphia. The M'estminster Press. 1974. p. W5. 

. - 28 Outre les autres commeatateurs. nous citons : John 1 Durham, Word &bI~caI Co-ntan. Exodus. Vol. 3. V'ord 
Bwks.  Waco. Texas. lm. pp. 3-83-35). A propos de i'alliance, Jean Rennes soulipc que = l'alliance eniraine une 
réci proci té d'obli gation [. .. 1. Yaweh se considérc comme réellement obligt? à l'égard d'Israël. Il ne pourrait 
l'aùandonner sans manquer à sa parole m. Jean Rennes, Dcvtémme. Genèvc. ht ions  Labor et Fides. 1%7. pp. 
1 97- 198. 



désormais doit subsister entre eux mZ9. Yahv6, représentd par l'autel, et son peuple sont tous 

deux aspergés du même sang. Selon Cnlier, * le même sang partagé entre Dieu et le peuple 

marque l'unité dans une même vie qui doit s'établir entre eux m'O. C'est une union prise dans 

un sens mttaphorique. Mais pour L&uye?', il faut voir dans cette aspersion de sang u bien 

plus qu'un pur symbolisme contractuel: Dieu manifeste sa volont6 de prendre Israël pour son 

fils. de le traiter comme tel, c'est-à-dire de lui donner part A sa vie M. Car le sang c'est la vie et 

cette vie est à ~ i e u ~ ~ .  

Le sang d'animaux devient le n-qii--ol sang de l'alliance m, ( a i p a  r q ~  6ia&lqSf3) que 

Yahvé conclut avec son peuple. La déclaration de Moïse à Sinaï : Voici le sang de l'alliance 

que Yahvé a conclue avec vous * (Ex 24.8), est une u vive image de l'union, de la parenté pour 

ainsi dire, qui existera désormais entre Dieu et son peuple r3< Medebielle pounuit en animant 

que le repas sacrificiel qui a clôturé la cdrémonie solennelle << rend sensible la joie de l'amitié 

divine >>35. 

29 La Sainte Bible. Tome 1. .\Ibert Clamcr, Paris. Letouzcy et .-ln& 19s. p. 213. 

30 1a Sainte Bible, l'Ex&. W J .  Crclin. .... p. 201. 

3 1 Ucu'cr. op cit.. p. 17. 

32  Les Saintes Écritures mentionnent diverses alliances. La Bible hébraïque emploie le mot n q  qui revient 82 fois dans 
le Pentateuque. Les opinions rclativcs à I1étymolo@e dc ce mot sont divergentes. Pour les uns. le mot nt37 ddrivc & 
la racinc m l  a manger W .  les autres d'une racine signifiant a couper w (empruntée au sens akhiicn);  et les autres 
cncorc d'une racinc dont le sens esI * lier w (cmprunt6c dc l'assyrien). Les significaiions domt!cs à cc mot sont 
variks. Lc sens & ce mot nq? est très Ctendu et comme tel : - [...) Il n'y a donc aucun mot frampis qui puisse traduire 
ber11 [...]. ic parti ado* par la plupan des vaduaeurs français. de garder une traduction uniforme pour berit. toui au 
long de la Biblc. a donc dc réels avantages [...] - (voir aussi des noies indiquant le sens précis du contente). Picnc 
Buis. la notion d'-cc Qns l'Ancien Testameu. Paris. Lts Éditions Cerf. 1976. pp. 4546 En dehors de 
dictionnaires et Vocabulaires bibliques. on a déjà consacd beaucoup de travaux à ce tMmc important de la notion 
d'alliance. Nous citons notamment : P. Van Imschoot. Théofogje & I b i e n  l - Tes- t, T o m  1. Paris. Descl&. 
19,s. pp. =7-259; Robert hiartin-Achard La  signification dc I1dIiance dans l'Ancien Testament W .  dans Revue& 
T&. X' 18. Lausanne. La Concorde. 1968, pp. 88- 102: R. Kmh. L'Alliance et les 
formulaires d'alliance dans le Pentateuque W. dans Stridia S f o u .  So 14. Roma. Acadcmia Alfonsiana. 1976. pp. 
77-10J ct J. Giblet. L'alliance dc Dieu avec les hommes B. dans wds thèmes bibliaueâ . . 

, Paris. h t i o n  du feu 
nouveau. pp. 23-35 

33 LaLn aatssi rendu une fois n'13 parcn?r&lq (2 Rs. 17.15). 

34 .\l&îebicllc. œ Expiation m. dans ~ c t i o ~ i r c  ..., c. 72. 



Conclusion 

La Bible hébraïque parie fréquemment du sang à divers points de vue; notre intérêt ne s'est limité 

qu'à la lustration du sang. La Septante a rendu ce mot hébreu Q sang », de couleur rouge, 

d'où est tiré son nom, OTV être muge », par arpa.  Le terme q désignant le sang est au fond 

le même mot utilisé dans toutes les langues ~ 6 r n i t i ~ u e s ~ ~ .  II revient près de 360 fois dans la 

Bible hébraïque ( a r p a  - 97 fois dans le N.T.). Le sang, c'est la vie3'. la vie de la chair est dans 

le sang, et c'est le sang qu i  est présenté à Yahvé, de qui seul vient toute vie. 

Les aspersions de sang sont pratiquées avant la promulgation de la loi mosaïque. Les Israélites 

se sont servis du sang de la victime immolée pour le mettre sur le linteau des portes en vue d'être 

épargnés de la dixième plaie. Le bouquet d'hysope leur a servi à faire ces aspersions. Le sang 

joue ici un rôle de protecteur. Lors de la conclusion de l ' a~ l i aoce~~ .  Moïse fait immoler des 

taureaux. et avec une partie de ce sang. il asperge l'autel et l'autre moitié le peuple. Le sang, 

siège de la vie. devient le signe important de l'alliance de Yahvé avec son peuple. 

36 Paul Trcbilco. a D (dam). dans ,Vew m t i o n a l  D i c t i o m  of OId Te-i Theolonv & Exe-. I'olurne 1 . 
\ï'illem A. Van Gemeren. Michigan. Grands Rapids. Zoodeman Rrblishing House. l m .  p. 963. 

37 Cette identification du sanp avec la vie. souligne Usêtre. a sa raison d'être dans la fonction même d u  sang. à &faut 
duquel la vie devient physiologiquement impossible W .  M t r c .  - Sang m. dans Dictionnaire .... Tome 1'. c. 1 W .  .A 
propos du sang. Henri Cazelte souI ipe  que a c'est avec le sacrifice dc la Pâque que le sanp devient un élément 
imprtant du rituel m. Henri Cazelle. a Sang W .  p i c i i o ~ a i r e  de Ia Bible Sunpl6ment. Tome SI.  L. Pirot. et al.. Paris. 
Lrtouze\- et .And. 1991. c. 1339. Dans sa conclusion. CazcIlc écrit : a I...] En fonction d'une liturgie pascale le sang 
apotropaïque devient le sang d'alliance: il n'est pi us versé à terre comme impur. Lr ritucl de Wvitique 17 le consi&re 
comme donné sur I'auicl "pour vos vies' [...], l'aspersion de sang sur le kappôret purifie le peuple de ses péchés. .\fais 
il nc joue aucun rôle dans les sacrifices de communion 1-1. Cazelle, an. cit.. c. 1352- 1353. 

3% La notion d'alliance est counntc chez les Ndcmbrc. La fraternité est basée sur l'alliance de sang el méme I'amitid 
s i n c h  en dfpend. Pour l1amiti&. queiqucs rites sont en application pour symbolixr cette union. Ici. en plus du sang 
des bêtes comme dans la fratenriié. l'amitié exigc parfois l'union s>mbolique du sang humain. Par simple incision. 
chacun des deux conitactants suce le sanp & son parlenaire pour une simple amitit? ou pour un pacte de mariage. Dans 
la pIupart des cas de réconciliation, une béte (poule ou chbre )  est immolée cl la cérémonie s'acbève par un repas 
familial. La fratemile du sang lie aussi &roitement entre eux les membres d'un même clan - mucachi v se  réclamant 
d'un même ancêtre. Quant au pacte de mariage, il consiste en ce qu'un bomme et  une femme s'unissent par des 
mfdccines pour solidifier leur amour jusqu'à la mori. La croyance populaire est qu'au décès de I'un du  couple. l'autre 
meurt aussi par la suite. Le rite est basé sur les lusvations : Oum le rite dSncision (îatouapes). on prépare une poulc 
sur laquelle on ajoute une poudre (luseiiu) . recueillie de l'arbre (hlamata a coller 2) et d'un autre arbre qui est tombé dc 
soi. En effet. on prépare une pariie d'un coq (représentant l'homme) et une aulre parlie d'une poule (représentant la 
femme). Ce sont les deux morceaux dc ces deux volailles (une poule et un coq) qui sont cuits pour la c6rémonie. Les 
deux conjoints en consommeni seuls et il l'insue de tout le monde. Les restes Q F i e s  non @parch sont enterrées 
dan. une tombe. Au moment de prendre ce diner. chacun prononce cette parole : Sous nous unissons pendant notre 
vivant ccmme pendant mm mort et personne ne mus séparera W .  Toutefois, il anive souvent qu'cn cas & déch. I'un 
d'eux se déwoce (qu'ils avaient fait le pacte & sang) au risque de mourir. II y a un rite spécial pour purifier le &fun1 ou 
la defuntc en vuc de neulnliser cc pacte. 



CHAPITRE VI11 

LE SANG DANS LES RITES SACRIFICIELS 

Le présent chapitre est consacré à l'examen de l'emploi du sang dans les rites sacrificiels. Les 

diven rites des sacrifices font usage du sang. A. ~édebie l le '  fait remarquer que ce qui attire 

tout d'abord l'attention. c'est l'emploi du sang. Dans tous les sacrifices, Je sang est réservé à 

l'autel .>. Nous présentons dans ce chapitre le rôle du sang. les diven sacrifices, la purification 

de l'autel. les diverses cérémonies expiatoires et le rite sacrificiel de Yom Kippour. 

Les divers rites à examiner ici sont mentionnés dans le livre de Lévitique. Les livres d'Exode et 

de Nombres relatent également quelques cas de rites sacrificiels. Le prophète Ézéchiel se réfère 

à quelques rites Iévitiques. René péter-contesse'. comme tant des exégètes, souligne que les 

lois sur le pur et l'impur pourraient voir pris forme pendant l'Exil, qui fut d'une certaine manière 

la grande souillure d'Israël en contact avec les païens. La célébration d u  "Jour du grand pardon" 

enfin est probablement postexilique, puisque même Néhemie (chap. 8) ne le mentionne pas W .  

C'est al ors pendant et après l'Exil que les ri tes ont été constitués par les prêtres écrivains. 

Les lustrations purificatrices sont fréquemment exprimées par les trois racines techniques dans 

1 . \  .\l&dcbicile. - Eupiaiion W .  c h n s  Dciionnairc dr fa Riblc. SUDDI-. Tome 111. Louis Pirut. Priris. Librairie 
Irlouzc? et And. 1938. c. 68. 



les rites sacrificiels- Ces racines se rencontrent à deux, voire même à trois verbes dans un verset 

(Nomb 8.21). Elles reviennent sous toutes leurs formes nominales et verbales, sauf erreur, 203 

fois pour -pl 61 8 fois pour NVQ et 159 fois pour w?. La racine 7 9  « purifier * et la racine N V ~  

CC ôter le péché >, sont vues comme  synonyme^. La racine 7-p et la racine xyp sont employées, 

en particulier au mode hithpaêl, mais la racine ne se rencontre pas au mode hithpaêl (exceptk 

en I Sam 3.14). Elles sont également utilisées au mode piel, 39 fois pour l ~ p ,  36 fois pour 

N V ~  et 94 fois pour 3 ~ -  

8.1 Le rôle du sang 

Le chapitre 17 de Lévitique mentionne l'importance du sang dans le rite de purification. Ce 

chapitre 17 de Lévitique, qui est le début de la deuxième partie du livre de Lévitique appelée <C la 

loi de sainteté ». interdit aux versets 10-16 la consommation du sang (Gn 9.4. Lev 3.17f. La 

raison en est que l'âme de toute chair, c'est le sang, selon le verset 14 : ... W? 1.w-32 vg.-i3 « car 

l'âme de toute chair c'est le sang ... ». Cette locution revient 4 fois dans ce paragraphe sous une 

forme presque identique ( l e v  17.1 1, 14). 

Lévitique 17.1 1 montre la puissance purificatrice du sang : 027 i ? ~  NI. 073 7 . ~ 3  9 3  

1927 W ~ I . J  ~m O??-.? D ~?r iw?~->y  1924 ~ F Q - - > Y  Car l'âme de la chair est dans le sang. et moi je 

l'ai donné pour vous. pour l'autel. a h  de faire l'expiation pour vos personnes: car c'est le sang 

par l'âme, qui fait l'expiation ». Ce verset porte le verbe 792 expier, couvrir », traduit par 

~ ~ i k a a ~ o u a i  « rendre propice » dans la LXX. C'est la racine qui exprime fréquemment la 

lustraiion du sang. Le sang fait l'expiation parce qu'il a la vie en lui. Contrairement a 

3 E\ode Beaucamp. - .Souillure et pureté dan5 la Bible b. dans Souillure CI ~ure t t& hlichel Xdani, Paris. Edouard Pritat. 
1972. p. 68. Cepadan t .  U a s  Sinrd constate la s?nc>n)mie entre la racine Hun e t  la racine 722. II écrit : - On 
renconire won ci 313 cnscmbk. comme synonymes (Ex 2936.2 Chr 29.24). Cette convergence des verbes xun et XI> 
montre bien que c'est e n  vue d u  nie lekippcr qu'on offre la hatta't i.. ikas Sirard. .Sacrifices el rites sanglants dans 
I1..\.T. m. dans Sciencc et Es~rii .  S0 15, hlontrhl, k s c l é e  dc Brouwer. 1963.  p. 173. 

4 Quiconque manpc la chair de  la E t c  crcvéc ou déchirée es1 impur. La chair c r c v k  ou déchiréc suppux que le sang n'a 
pas étC répandu pour être couven d e  terre. c'est-à-dire le sa119 n'est pas entièrement écoulé de la E t c .  II  est alors 
intcrdii d'en manger. L'interdiction de manger une tcllc bere se retrouve aussi en Es 2230. Lcv 7.24. Lcv 22.8. Ez 
4.14. Ez 4 . 3  1.  Chez les Ndenrbtc. la consommation du sang n'est pas interdite dans tous les cas. Les gens en 
consomment dans ceriaines circonstances. Le sang d'animaux (poule. chevrc. ...) est e n  osagc dans difrérents cas de 
rituels de  purification. 



~édebielle\ui voit ici une idée de substitution, Roland De Vaux souligne qu' M il n'est pas 

question. dans ce passage, d'une substitution de la victime à l'offrant, ni question de la vie de 

l'offrant: il s'agit de la vie de la victime. qui est son sang, [...]. Le sang expie parce qu'il a - ou 

parce qu'il est - la vie n6. L'âme de la chair, c'est la vie. La vie est liée au sang ou elle est dans 

le sang. Le sang, c'est le siège de l'âme, c'est-à-dire la vie qui vient de Dieu. La vie est à Dieu 

et c'est Lui qui la dome. 

De Vaux traduit ce verset 1 1 de la manière suivante : a La vie de la chair est dans le sang. Ce 

sang. je vous I'ai donné. moi, pour faire sur I'auteI le rite d'expiation pour vos vies; car c'est le 

7 sang qui  expie par la vie qui est en lui » . Le mot vg « âme » est traduit ici par le terme vie m. 

L'âme << n'est autre chose que le principe vital. Cette vie dont on fait hommage au Créateur 

comme du bien le plus précieux reçu de sa puissance et de sa bonté, l'incline à la bienveillance 

en faveur des offrants b8. Le sang. c'est la vie. Le sang. ce don précieux. expie alors le péché. 

La raison majeure de l'interdiction de manger le sanp et de l'usage du sang dans le rituel de 

purification est alors présentée ici. L'âme de la chair est dans le sang. autrement dit. la vie de 

tout être vivant est dans le sang. Cette vie est à Dieu. C'est pourquoi le sang expie le péché ou 

l'impureté. Comment alors comprendre l'impureté occasionnée par ce liquide de couleur rouge. 

ayant une iraleur expiatoire ? Nous y reviendrons. 

5 .\l&dcbicllc.. - E~piation dans Piciionnatrt- . .. c. 70 Cette id& de suhtiiuticrn est aussi souicnuc par Baruch .-\. 
1x1 tnc Baruch A. Levine. Thc JPS Tonh Ckmmcnlan Invilicuî. Philadclphia. Thc Jewish Publication Socier!,. 
1'339. p. I 15. Quant 3 I'inierdictiun dc rnangcr le sang. Ca las  Spicq écrit : - L'interdiction dc mangcr le sang ct la 
viande non saignée ritucllement est bien ant6ricure 5 la révdlation biblique (Gn 9.4). Ceslas Spicq ci Pienc Grclor. - I r  sanp m. dans \'nc;ihulalrr de TMolooic hihliauc, Saviçr Mn-Dufour el al., Paris, Lrs hiirions du Cerf. 1970. c. 
1 193. 

6 Roland Dc \'aux. I r s  sacriticcs dc le.-\ncicn Testament, Paris. J. Gabal& cl Cic. 1964.  pp. 83-S. 

7 Dc \'aux. IRS sacn fices . . .. p. 83. La traduction de De \-aux a quelques points communs avec la version Ndentbrt dc cc 
versct 1 1 & Ldvitiquc 17 : .\lrtloiia wtmi u-amrtjimba u-ekala mrtmashi. nqinkelrtitu hakameno ekalafia akudrbitra 
nacltrc. mrtlo~la ntasht diwt aburafia~i-tt narlrtt ntrnocliit citiyaA7c.eri it.ttmi. .I Car la vie de la chair est dans lc sang. je I'ai 
dom6 pour I'auicl aftn de se couvrir. car c'est le sang qui seri à se couvrir. car il a la vie m. ia version ndembic traduit la 
racine 337 par a couvrir W .  Ceriaines versions rendent épicment la racine iw soi1 par .I couvrir M. soit par procurer 
l'absolution r (TOB). La tnduction & Léopold Sabourin de ce vcrsct 1 1 b est parcille B cclk de Dc \'au\ : Car c'est Ic 
sang qui cspic. c'est en iani que ncjkh. ou par le nefah qu'il expie B .  Pour Saburin ccttc traduction .I [...] rdpond 
mieux à l'idée que c'csi le sang en tani que vital qui expie Il  prtcise également que cctte notion d'expliquer lc 
sacrificc en venu du sang consider6 comme 6lément divin est propremeni isnblite. Léopold Saburin. = Sacrifice -. 
dans Dictionnaire dc la Bible. Sueplémcni, Tome S. Henri CazeIles ei André Feuillet. Paris. Leioucy. 1985. c. 1495. 

8 l\lédebielle. - Expiation W .  dans Pciio_naaire ..-, c. 70. 



8.2 Les divers sacrifices 

Nous donnerons ici une vue d'ensemble des sacrifices. Notre souci dans ce travail n'est pas de 

donner une présentation complète des différences qui existent entre ces sacrifices, mais plutôt 

d'examiner l'usage d u  sang dans ces rituels. Nous allons concentrer notre attention sur cet 

aspect. Il s'agit de l'holocauste, du sacrifice de paix, du sacrifice pour le péché et du sacrifice de 

culpabilité. Evode Beaucamp souligne que les deux derniers sacrifices, dits sacrifices 

expiatoires. sont étroitement associés au "te kipper de purification par le sang n9. Certains 

commentateurs et spécialistes ont étudié et analysé avec grande minutie ces ~acdices '  O. 

8.2.1 L'holocauste 

Le premier chapitre du livre de Lévitique décrit le rituel de l'holocauste. Le terme « holocauste » 

vient du mot holos qui signifie tout », et kuis « brûler >> (terme emprunté à la Vulgate, et par 

elle à la LXX). Il indique la caractéristique de ce sacrifice, à savoir que tout était brûlé sur 

l'autel. Le mot hébreu ;ily dérive du verbe a% qui signifie « monter », peut-être parce que la 

victime offerte tout entière sur  l'autel montait vers l'Éternel en fumée d'une agréable odeur1 '. 

Dans ce rituel des sacrifices d u  gros bétail. l'auteur fait mention de l'aspersion du sang autour de 

l'autel. En Lévitique 1.5. nous lisons : ... ~ g p  nj!~;7->y o y - n ~  t771! ... a ... ils aspergeront de 

O Bcaucanip. rn Souillure ... D. dans Souillure . p 70. 

10 Sous ciions en pcmiculicr : \lédebielle. - Expiation 0 .  dans Dictionnaire .... c. 48-63. ICnn LcsZtre .I Saaïfice m. 
dans  Diciionnaire d e  la Bible, Tomc \-. F. Vigourou~. Paris. Lctouzcy et Ané. 1912. pp. 13 19-1322; Roland Dc l'aux, 

'- Baruch ixs insli~utiom de I'.-incicn Tesiamcnt. Tomc I I  (4iémc M.). Paris. LRs Éditions du Clerl: 1932.  pp. 291-30,. 
-1. Lc\,ine. ln the nrescncc of the [ ~ j r d .  Lcidçn. E. J. Brill. 1974, pp. 3- 1 14; T. 14. Gastcr. - Sacdiccs -. in T b  
Intcrnrclcfs Dictionan of thc Bible, \'ol. I\-. Sctv Io*. Abingdon. 1962. pp. 147-158 cl Pdtcr-Contcssc. Dans la 
prc%cntarion de ces sacrificcs. P6icrContessc montre la particulan3 ck ces sacrificcs au pcuplc d'Israël en sc basani 
sur Ics 6crits de I)e \-aux (De \-aux. l a9  sacrifices .... pp. YZiOO).  Mter-Contesse souligne qu' a on n'a pas encore 
rcirouvé de mention cenaine et claire de sacrifices expiatoires au Proche-Orient. en dehors de l'.AT. I I  semble donc 
bicn que ccttc catégorie de sacrifices soit panicuiikre au peuple d'Israël. Si son âé\.cloppemcnt speaaculaire a CU licu 
ap rk  l'exil. il ne faut pas en conclure que les Israélites I'oni inrentee durant leur d j o u r  en Babyloaie. ia prise de 
conscicncc morde d'lsraël pcndant l'exil a cenainement favorise la rnultipiicalion des sacrifices e~pia to t rcs  après le 
retour en terre sainte l...j. .\lais il esr probable que les saaifices expiatoires étaient déjà connus en Isncl avant l'exil, 
mémc si les meniions qui en sont faites &ns les testes p&siiiques sont rares et sujettes à d'autres interprétations I. 
(Ez -10-16). Péter-Contessc. OD. cil-. p. 70. 

1 I C-L dc Benoît. Lévitiaw. A.T. 3. \ ' e ~ e s  sur Lausanne. Ligue pour la Lccturc de la Bible. s.d.. p. 3. Jacob .\lilgrom 
souticnt une même idGe quant 3 Iû sipificarion du mot 3 5 ~  - autel W. Jacob .\lilgrom, Lcviticus 1 - 16. Sew York. 
Doubleday. 1991. p. 172. 



ce sang tout autour de I'autel ... m. Le verbe p?! a asperger, faire jaillir >>, l t p q ~ o  dans la 

LXX, évoque surtout la manière dont on doit traiter, avec le plus grand respect, le sang des 

victimes, P". II est souvent en usage en rapport avec l'holocauste et le sacrifice de communion. 

Les fils d'Aaron et les prêtres doivent offrir le sang du taureau immolé devant Yahvé. Ensuite, 

ils aspergent ce sang1 tout autour de l'autel. 

Celui qui offre l'animal (un mâle sans défaut) appuie sa main sur la tête de la victime. Celle-ci 

est offerte pour l'expiation des péchds de l'offrant par les prêtres. En plus de la notion du 

transfert. De Vaux '' ajoute qu'en << imposant la main sur la tête de l'animal, l'offrant atteste que 

cette victime est bien la sienne. que le sacrifice qui va être présenté par le prêtre est offert en son 

nom [...] W .  L'offrant exprime par ce geste que la victime lui appartient et c'est lui-même qui 

s'offre à Dieu. Il égorge l'animal. le dépèce et lave les entrailles et les jambes. Le prêtre fait tout 

consumer par le feu. 

Le prêtre seul procède à ce service d'aspersion du  sang de la victime tout autour de l'autel. On 

retrouve aussi l'aspersion du sang et le lavage de l'instestin et des jambes dans l'holocauste du 

petit bétail. Le rituel de petit bétail est semblable au précédent. Mais il n'y a pas mention de 

l'imposition de la main, ni de la valeur expiatoire exprimée par le verbe « expier. couvrir a. 

Le rituel du sacrifice d'oiseau est très simplifié par rapport aux deux précédents. 

8.2.2 Le sacrifice de communion 

Le sacrifice de communion ou sacrifice de paix décrit en Lévitique 3. i- 17 comporte aussi les 

aspersions de sang tout autour de l'autel. II est appelé en hébreu oyQw tyq « sacrifice de paix » 

ou tout simplement njr o u  omw. Le terme ngr « désigne tout sacrifice sanglant qui comporte 

1 2 P6icr-Conlessc. on. cil.. p. 43. 

13 Lcs rites de sang sont mentionnés également avant la loi Iévitiquc. Lfs ritucls sacrificiels & sanp sont offen à Dieu 
par Ics chefs de la famille (.Abraham. lsaac ... ). John E Steinmwllcr. - Sacrificiai b l d  in the Bible m. Bihlica. S0 
-10. Rorna. Sumptibus Pontificii lnstituti Biblici. 1959. p. 559. Dc nombreuses Ctudes montrent que les rites de sang 
sont commun dam diverses croyances. D.J. l\leCarthy. .I The Sjsrnbolism of blood and sacrifice W .  dans Journal of 
Ribic I.itcratutc, S0 88. hlichigan. The society of Biblical literature. 1%9. p. 166 .  .A propos du sanp. Henri Cazelles 
conclut que du triple symbohsmc du sang. 1 ... 1. c'est le sang signe de vie qui l'emporte. Henri Cazelles. u sanp m. dans 
Dictionnaire dc la Ri blc Su~~l6rncnt .  Tome SI. Pirot L. et al.. Paris. kiouzcy et Anf. 199 1. c. 1352. 



un repas religieux M. et o-? M est la dksignation spCcifique du sacrifice de communion >> ". A 

propos de ce sacrifice, De Vaux précise également que a le rituel et la pratique ddfinissent plutôt 

ce sacrifice comme rendant grâce à Dieu et procumnt l'union avec lui d6. I, description de rites 

montre précisement ce but de rétabtir la commuaion entre les fiddes et Dieu. 

II s'agit l i  d'un sacrifice de gros bétail ou de petit bétail (mâle ou femelle) dans ce cbapitre 3 de 

L.évitique". Certains points ressemblent à l'holocauste : l'égorgement. le dépeçage, 

l'imposition de la main et l'aspersion de l'autel avec le sang de la victime. Ici la victime est 

partagée entre Yahvé. le prêtre et l'offrant. Le sang est aspergé. mais toute la graisse de la 

victime est brûlée sur l'autel. La poitrine et la cuisse droite reviennent au prêtre (Lev 7.28-34, 

10.11-15) et le reste des chairs à l'offrant. Ce dernier, en compagnie de sa famille et de ses 

invités consomment en un repas de fête ce qui est lui attribué (Lev 7-16-21: Deut 12. 6-7, 

1 1 - 12). Les participants doivent être en état de pureté rituelle. 

8.2.3 Le sacrifice paur k péché 

Le sacrifice pour le péché est désigné par le terme mpn. Le mot mpn désigne à la fois le 

sacrifice. la victime du  sacrifice et le péché. De vauxi8 donne au mot une signification bien 

claire : Le mot hébreu hanlû't signifie à la fois le péché. le sacrifice qui l'efface et la victime de 

ce sacrifice >>. Ce terme 38~' dérive de la racine ~ p p .  

Le mot neun a déjà été l'objet de plusieurs études. Ces commentateurs anatysent ce mot avec 

grande minutie. Malgré toutes ces analyses. << la fonction du neyn. dira Alfred Marx. ne semble 

pas près de faire l'unanimité [ . . . I .  Le nh;w a pour fonction de purifier le sanctuaire de tous les 

15 Dc \'au.r.Ixs sacrifices .... p. 37. Dans son commeniriire sur ce sacrifice. Ixvinc précise que le moi otnw esi detenu 
Ie texmc g4nénl dlsigmni la catégorie de ce sacrifice. Levine, Jxvit icus  .... p. 14. Pour Ylilpom. les &us rites & ce 
chapitre 3 (o-nw et ry!) ont 616 combinés. .\tilgrom. ~ e v i l i c u s .  .... p. 217. 

16 De I'aus. Irs Institutions .... p. 294. 

17 Lc chapitre 2 âc Evitique concerne en somme le rime1 dc l'oblation. Ce chapitre 2 dc Uviiiqucr u sen en même tcmps 
dc tnnsition entre ceux tnitant de I'holocauste (Chp.  1) ct du sacrificc de communion (chap. 3) m. Pélcr-Coniesse. 
OP c i l . .  p. 51. 

1 8 ik \'au\;. 1xs  sacrifices .... p. 82. 



péchés et toutes les impuretés d'Israël al9. La victime à offrir varie selon la catégorie du 

délinquant, un taureau pour le péché du grand prêtre ou du peuple, un bouc pour le prince et une 

chèvre ou une brebis pour le péché d'un particulier. 

Le texte de Lévitique 4.1-12 est en rapport avec le rituel du sacrifice pour le péché du grand 

prêtre'0. Le péché du grand prêtre souille toute la communauté. Pour la purification de ce 

péché. le Lévitique 4.6 dit : n2iq 929-ne 982 O V ? ~  mw o?Q-ln 0?3 i~#y-nE; 183;r a ~ ?  
qa;? « Le prêtre trempera son doigt dans le m g  et il fera jaillir sept fois de ce sang devant 

Yahvé, devant le voile du lieu saint m. La lustration de sang est exprimée ici par 3 2 ~  tremper. 

plonger. immerger », ri!? faire jaillir w (v.6) et qgy cc répandre » (v.7). Ils sont rendus dans la 

Septante par f ) a t t m «  plonger », scpoqso a répandre sur » et E K X E ~  « répandre m. 

Le grand prêtre doit alors tremper son doigt dans le sang du taureau offert à Yahvé pour le péché 

et faire jaillir sept fois ce sang devant Yahvé et devant le voile du lieu saint. Le verbe est Lié 

essentiellement au sacrifice pour le péché. Ce verbe « évoque des idées de  purification ou de 

consécration. en plus de la notion de relation entre Dieu et l'homme m". Le sang est également 

19 .-IIITed I lan .  - Sacrifice pour les péchh ou rite de passage *? Quelques réfle~ions sur la fonction du H.-ITJ=\T m. dans 
Kcvuc R~hliaue. Sn 96. Paris. J .  Chbalda et Cie. 1989. pp. 27-29. Parmi ces études. nous citemns. entre auires études. 
Jacob llilsrom. Sin-offering or purification offering '? m. dans \-etus Testamentum. S' 21. 1971. Leiden. E. J. Brill. 
pp. 377-39; Jacob hlilgrom. - The Pricsil> k u i n e  of repentancc m. dans JXevue Ribliaue. S" 82. Paris, Librairie 
Lecoffre J. Gabalda et Cie. 1975. pp. 186-305; Jacob Slilgrom. Atonemeni Day of B. in Thc Inten>re<er's 
Dictionan of ihe Ribtc. Supplemcntan. \*olume. Sashvillc. Abingdon. 1976. pp. 78-82 ct Jacob .\lilgrom. - The 
1-Iatta't : .-\ rite of passage '? M. dans Revuc Ribliaue. hm 98. J. Gabalda CI Cie. 1931. pp. 120-124. Tàns son ftuûc sur 
cc moi nrcyn. Man prescrite les circonstanc~ au cours desquelIes le nvpn est offen. II les regroupent en quatre 
proupcs : lu  &as le cadre meme dc la codilication du rituel de ce sacrifice en Lévitique 45.13 (pour I'lsraélitc. le grand 
prCtrc. te prince ou le simple Iwraélitc ou Ia communauté); ta le domainc de l'impureté (trait 3 la mon. 5 la sesualité. A 
ccnaincs inlections cuianétis); 3" cclui des rituels de consécration: 4" le culte regulicr (offrande à la nfoménie). Ik cet 
invcntriirc. i l  conclut en disant que - péchd et impureté. loin d'être le principl mobile de l'offrande d'un nvyn ne sont 
que quclqucs-uns des cas qui exigent ce type Q sacriftce [...!. Ce qui. en fait apparaît comme le dénominateur commun 
aux difftrenies circonstances où esi offen un nwn, c'en la notion de passage 1. (fonction & tous ces rituels). Pour 
.\lam. le nxvn occupe en effet dans ces rituels une place à part. car il est le seul rite à être effectué dans la totalité des 
c a s  (sans toutefois ignorer l'holocauste). 51m. * Sacrifice pour ... W. dans Revw .... pp. 29-26, 43-45. 

20 .r Ce n'est qu'aprb l'exil. à une époque qu'il est difficile & préciser. que Ic chef des prêtres prcnd le titre de grand 
prCrrc - et re~oit  l'onction r6sen.k précddcmment au roi M. Péter-Contesse, OD. cit.. p. 76. A propos de ces divers 
sacrifices. le propule Ézéchiel (43.18-27) présente une variéid de victimes dans sa description de la purification pour 
I'avcnir du bonhcur en faveur dtlsMi;l. L'n taureau et un bouc scront offerrs pour Ic sacrifcc & pécM et un burcau ci un 
Mlicr pour I'holcmusie. La purification dcvn procéder de la rnuiierc suivanic : Ir taureau offen sen immolé. On 
prendra Ic sang et on en mettra sur les quatre cornes. sur les quatre anglcs du socle et sur le rebwd tout autour. La 
punlkation décrite en Uvitiquc 4 8  présente quelques variantes pour Ic sacrifice de péché par rapport à &&hiel. 

2 1 Pc9cr-Contessr. OD. cit.. p. 78. 



répandu (7-V 1 E~LEO)  à la base de l'autel de I'holocauste. Ce sang versé à l'extérieur du 

sanctuaire était une façon de se défaire, proprement et avec respect, du sang inutilisé. Ce sang 

s'écoulait probablement dans le tas des cendres grasses B~*. 

II  ne s'agit pas seulement du sacrifice pour le péché du grand prêtre; mais ce chapitre 4 concerne 

également la purification du péché de la communauté (vv.13-21), du prince (vv.22-26) et d'un 

simple particulier (vv.27-34). Dans tous ces cas, le sang est utilisé et répandu à la base de 

l'autel de l'holocauste. De vaux" souligne l'importance du sang dans le sacrifice pour le péché 

en disant : 

C'est Ic sacrifice dans lequel le sang joue le r ô k  le plus imponant. Si le sacrifice est offen 
pour Ic prand prCtrc o u  pour tout le peuple, il y a trois rites successifs: ayant recueilli le sang. 
I'oft?ciant e n m  cians le Saint e t  fait sept fois une aspersion devant l e  voile qui ferme le Saint 
dcs Saints. puis il frotw dc sang les cornes d e  I'autcl des parfums qui est d m - m t  le voile. enfin 
il \.ersc le rcstc au picd de  I'riuteï d e s  holocaustes. Ce sont les seuls sacritices sanglants où 
quclquc chose de  la \-ictime est introduit 5 I'inténeur du Templc. Pour  le p6cht5 du chef ou pour 
cclui d'un piuuculier. o n  frotte seulement les cornes de I'sutcl des holocaustes (i I'cxtcricur du 
Tcmplc) et on 1-ersc Ic reste du  sang au picd dc I'autcl; dans ccs deux sacrifices. rien dc la 
1-iciirne ne plnétrc dans lc Saint. 

Dans cette citation, De Vaux met l'accent sur la valeur expiatoire du sang. Le péché dont il est 

question ici est celui commis par inadvertance (;rl;w). Le mot r ip+ j  dérive de « pécher par 

ignorance m. Ce terme est i e  sans correspondant grec défini [...]. 11 s'agit de péchés « par 

inadvertance », qui se trouvent opposés aux péchés à main-levée ri'? T3 [--.] (Nomb 15-22 et 

30)'~. John E.  artl le^'-' fait remarquer que le terne nl lq  est particuliêrement joint à la racine 

~ p p  dans ce seul passage de Lévitique 4 pour exprimer dans un sens restreint le péché commis 

par ignorance. Ces péchés par ignorance sont encore décrits en Nombres 15.22-29. 

- - -  

22 W. Chas le ritucl de t'holocauste. la totalité du sang de la victime est aspergée (pl!) ritucllement [out autour d. 
l'autel & I'holocaustc (Lev 1.5. 1 1. 15). 

24 Ev ride Beaucoup. = Pkhé B. dans pictionnaire de la Bible. S u ~ ~ l é m e r &  Tome 1-11. Henri Cazciies et Andrd Feuillct, 
Paris. Lctouzcj. et And, 1W. c. W .  ïx Souwau Testament compone le mot mpoqpa~cr rendu par - manqucmcnts. 
fautes d'inadvertance I. (He  9.7). 

25 John E Hanle?. Word Bjblical Commenian. kviticus. 1-01. 4 Texas. 1992, p. 55. 



Le passage de Uvi t ique 5 . 1 4  concerne le  pbché causé par diverses impuretés (vnp; 

a u a û a p t o ~ ) .  La racine zunp <C impur », qui désigne ce mal à purifier par un liquide. est 

employée pour la première fois ici dans le livre de Lévitique (Lev 5.2-3). Ce terme Nny 

reviendra, sauf erreur ou omission, 274 fois sous toutes ses formes verbales et nominales dans 

la Bible hébraïquez6. Osty soutient qu'il s'agit d'un péché conscient en Lévitique 5.1 27. Pour 

péter-contesse2'. l'auteur d e  Lévitique K n'aborde pas dans Lv le problème du péché 

intentionnel ou délibéré. au sujet duquel il  s'exprimera en Nb 15,3û-36 ». 

Comment concilier ces termes ~y (pécher par ignorance) et a ~ p n  (péché) dont l'exigence 

d'expiation est la même (lustration de sang) ? Nous tenterons un peu plus loin de trouver une 

réponse à la question. Notons déjà que Beaucamp fait cette remarque-ci sur la notion du péché : 

Les textes parlent, il est vrai, de péchés, mais il s'agit alors de "péchés par inadvertance" ( n y ) ,  

péchés qui  sont matière à purification plutôt qu'à pardonner m2'. Beaucamp souligne encore que 

1'A.T. appelle péché. r i -~n.  ïp. yyig, « moins l'acte méritant la réprobation divine que la 

situation actuelle de rupture qu'a créée cet acte », et il y a, dit-il, une certaine confusion, 

padois. dans le vocabulaire biblique B ~ ~ .  Les termes n g g  et << ne désignent assez souvent 

qu'une simple souillure dont i l  faudra se laver »3 '. 

26 Uouard Ciuhenei nionuc quc Ic terme nay est n~éccrmu des anciens t e w s  (Cantique d e  Debora et Code & l'alliance). 
Cc t c m c  n'apprai i  qu'en fonction d'une violence sesuetic (Gn -34.5. 13. 27 ...). Edouard Coihenet. - Purcd  e t  
ImpurctC W. dans Diciionnaire de la Riblc. S u ~ ~ l 4 m e n t .  Tomc IS, Henri CazcIles et André Feuillet. Paris. Leroucy ci 
.-hl:. 1979. pp. 49 1 492. La Bi blc Landn-A'dembu traduit ce mol xnp par cl~anm~rltr. ~i-crnrnjilic. yaniajilrc. nwjilic. 
sipnitiani sale, saictE. impur. Clircnua chu nuzjilu. chose impure: on peul amsi parlcr de chima cllakadi hqrla. clratama 
pour signifier toujours unc chosc impure. Kutania a un sens général: désignant toute sorte de  mal. Ce mal doit alors 
Eire cnlevé par lc rite de purification. 

27 E d e  OsQ. faris. Les Éditions du Seuil. 1973. p. 237 

28 Peter-Contessse, OD. cii., p. 75. hfilgrorn analyse ce passage d e  Sombres 15.22-29 et conclut cn disani quc ce 
passage peut être considdré comme une adjonction d'une section sur la loi. Slilgrom. Jxviiicus. .... pp. 264-269. 

29 Bcaucamp. a cSouillure ... i., dans Souillurc .., p. 70. 

30 Bcaucamp. .I Souillurc ... D. dans Souillure .... pp. 71 -72. Sous  ne recherchons pas à faire une anal>se compIète sur la 
notion du péché; nous avons voulu seulement, en quclques lignes, situer le problème par rapport à notre sujet de 
lusiniion. La notion du péché a âéjii fait l'objet de plusieurs articles dans les Diclionmires bibliques. Sous pensons. 
cntrc autres. 3 I'ariicle & : Beaucamp. - Pkh6 B. dam fictionnaire .... pp. 437471. 



péter-contesse3* préfère donner au mot mpn le sens de u ne pas être dans une relation juste a 
normale avec quelqu'un ou quelque chose P. La traduction française u pécher » convient 

seulement pour certains textes (Lev 4) non pas pour tous les textes (Lev 8.15, 14-49,52) où 

cette racine est en usage. Il s'agit dans la racine u manquer. ne pas atteindre le but », au 

sens étymologique, d'une notion de relation et non de morale, c'est-à-dire du fait de ne pas être 

dans une relation juste et normale avec Dieu (1s 65.20, Jb 5-24}? C'est dans ce cadre que 

Noam 2ohaP4 prétend que le sacrifice pour le péché n'enlève pas le péché rn, mais il exprime 

l'attente de l'homme pécheur comptant sur le pardon de Dieu. 

Cependant. le chapitre 4 de Lévitique parle du pardon acquis après I'expiation. Ce pardon est 

énoncé aux versets 20 et 35. Nous lisons en Lévitique 4.35 : - 7 ~ 7  inilcpn->y 1333 l'$y ig?! ... 

i3 nSp12 tipp « ... et le prêtre fera l'expiation pour lui, pour son péché qu'il a péché et il lui sera 

pardonné >>. Nous rencontrons dans ce verset le verbe nm! au ni. pf. 3ième pers. m.s. de nw 
pardonner », agiqui dans la septante. Comment comprendre le pardon et l'expiation 

exprimés par les deux verbes. n>p et w N expier, couvrir u ? Pour ~eaucarn$'. le verbe n2p. 

« semble en revanche avoir signifié primitivement "aspergern; le Lévitique l'emploie. sous la 

forme impersonnelle ». Le texte semble dire que c'est Dieu seul qui pardonne. 

Le verbe x g  au Pi. pf. 3ième pers. m.s. de 737 « expier » + conj. exprime cette lustration de 

sang. Ce verbe. nous l'avons vu, se rencontre dans d'autres langues sémitiques et renferme 

différentes significations. Dans cette diversité de considérations, Clamer amve à la conclusion 

suivante : « Pour les Hébreux, l'idée fondamentale de t'expiation était celle d'un rite qui efface, 

enlève et éloigne le péché o u  l'impureté >>36. Péter-Contesse pense que cette conclusion 

32 Péter-Conresse. OD cil.. p 75 .A propos de la fonction du horrci'r. .\lm souligne que tous ces rituels. en e fk i .  on1 
p u r  fonction de nhliscr un passage. Ces passages soot de différents types (...]. i l  s'agit dc réintégrer le pécheur ou 
l'impur, et donc de mettre fin A une situation anormale. négative. [... 1. dc réaliser un changement de  statut (du profane 
au sacrb) I... 1. de réaliser I'dtemancc dpliére des temps et & régénérer annuellement le pays m. h l m .  air. cit.. p. 37. 

34 Soam Zophar. Repentance and Purification : Thc sipnificance and Scmantics o f  nxvn in the Pcnlateuch P. in 
Journal o f  Riblical 1-iteniurc. ';" 107. Sfichigan. 1988. pp. 60!9-618. 

35 Bcaucarnp. = Souillure ... B. dam Souillure .... p. 71. %filprom souligne que dam la Bible, c'est Dieu qui pardonne et 
jamais le pfitre. h!ilgrorn. -. .... p. 245. 

36 la Sainte Bible .... Tome 11. Clamer, .... p. 52. 



soutenue par la plupart de commentateurs laisse subsister une incertitude.  ter-contesse3'. qui 

traduit le verbe w par faire le rite d'absolution », donne la conclusion suivante : 

Aucun teste non plus ne nous dit  ce que recouvre concr~tement  le verbe m dans son emploi 
rituel : l'auteur veut-il, dans la formule d e  30b. résumer l'ensemble du riniel (faire le rite 
d'absolution. c'est offrir l e  sacrifice e n  respectant smpuleusement  les règies)? O u  bien 
désigne-i-il un geste particulier, s'ajoutmi à l'ensemble d u  riniel qui précéde, e t  proclamant 1' 

annulation m d u  péchd en faveur d u  coupable? Nous penchons ici pour la  seconde 
in t e rp rh t ion ;  en  effet, si la formule ne faisait que résumer le rituel. o n  ne  s'expliquerait pis 

son absence à l a  fin d e  4.3- 12. Si  de plus notre interprétation d u  sens d e  W est  juste, il en 
découlc ioui naturellement la seconde interprémuon du sens d e  m. Si l'auteur ne décrit pas oc 
rire de m. c'est q u e  pour ses contemporains la chose était suffisamment connue pour ne pas 
a\.oir besoin d'être détaillée. S o u s  ne pouvons donc plus aujourd'hui que I'imapner : mais 
nous nc scrons probablement pas loin d c  la réalité en  supposant qu'un geste particulier, 
peut-Ctrc une aspersion d'eau lus tn le  a u  moyen d'une branche d'hysope (\.air Ps 51.9). 
accompagnait unc formule dcclant i \x  dans le gcnrc d e  15 n5m = a il t'est p r d o n n c  1. (= Dicu 
te pardonne). 

Péter-Contesse défend que le verbe 727 correspond à un geste particulier. Qu'il s'agisse d'un 

rite particulier ou de l'ensemble du rite, ce qui importe pour nous. c'est la signification que les 

uns et les autres donnent à m : couvrir ou effacer ou encore faire le rite d'absolution m. 

c'est-à-dire un rite dans lequel le sang joue un rôle primordial par sa valeur expiatoire. II  faut 

ajouter qu'il s'agit là, sans aucun doute, d'un rite d'effacement ou de recouvrement (couverture) 

d'une faute par le pardon. 

8.2.4 Le sacrifice de culpabilité 

Le sacrifice de culpabilité est encore une autre forme de sacrifice expiatoire. Comme pour vpn, 

le sacrifice appelé oV& désigne à la fois « l'offense, puis le moyen de réparer cette offense, enfin 

le sacrifice de réparation mm8. De Vaux poursuit en disant qu' << il est bien difficile de déterminer 

- -. 

37 Pbter-Conlesse. ~ i r ,  cil.. p. 82. Pour Pdter-Conte?i_sc. le rapprochement dc w & l'akkadien kuppriru effacer = ou 4 
I'anbc kofixra couwir * donne un même d s u l t a ~  II fait remarquer : La résultat est d'ailleurs en gros le d m c .  le 
@ch& - couven - ou œ effacé - n'a existe - plus (...). Les raisonnements qui consisient à dire soit - Cc ne peut pas 
être -effacer p. car une faute commise nc peut pas étre supprimée. on ne peu pas faire qu'elle n'ait pas ftk commisc. 
soit Cc nc peur pas être couvrir B .  car alors la faute subiste en fait et  rien n'est fondamcntalemen1 changé. les 
nisomemenis de c e  penrc trahisscni une conception philosophico-logique trop modcme du problème. conception 
dont les lsra6litcs ne s'cmbanassaient pas. Les vcrbes ernplo'és sont des métaphores qui nous rdvèlcnt tel ou icl 
aspcci dc la r&dité. mais pas forcément toute la réalité ID. Péter-Contesse, on. cil.. p. 82. 

38 T)c Vaus. I.cs sacrifices .... p. 88. 



ce qui distingue ces deux sortes de sacrifices r3'. Osty va dans un même sens lorsqu'il dit que 

ce sacrifice u se distingue malaisément du sacdice pour le péché w4O. Ce sacrifice pour lequel 

on ne mentionne qu'une seule victime, le bélier, est prévu pour les particuliers (Lev 5.14-26). 

La victime est immolée dans le lieu où on immole l'holocauste (Lev 1.1-6). Le sang de la 

victime est aspergé tout autour de l'autel, il u n'est jamais porté dans le Saint, ni la victime brûlée 

hors du sanctuaire »"'. 

Quant à ce sacrifice, Beaucamp4' pense qu'il n'est pas question d'une réparation pour l'injustice 

commise (Lev 5-14-16, 20-26: Nomb 5.6-8). Pour Beaucamp « la réparation a déjà été 

mentionnée: elle consiste dans la restitution du bien volé. avec un surplus de compensation (Lv 

5, 16. 23: Nb 5.4) », et le sacrifice oyy << libère de l'état de culpabilité qui représente un état 

voisin de celui de l'impureté. Le voleur ou receleur dont il s'agit dans les textes précités a fait en 

43 effet un faux serment, il a commis un sacrilège: il est ainsi sous le coup d'une malédiction . 

De souligne que la restitution dont il s'agit dans cette section s'effectue à part de 

l'action sacrificelle m. La libération de ces maux (faux serment : Lev 5.22.23; sacrilège : Lev 

5.2 1 .25 :  Nomb 5.6) exige un rite de purification approprié : le sacrifice O ~ N .  

-- 

30 Ihid Fs ce qui concerne ces  sacrifices. De \ - a u ~  donne la conclusion suivanie : a [...] la confusion qui en rdsulic 
indiquent que les dcrniers rédacteurs ne savaient déjà plus cl;iircmeni ce qui spécifiai1 le harrâ'r et ie âs6ni: ou bien ils 
ont \.oulu distinguer des termes qu i  &aient primitivement synon>,mcs. o u  bien ils ont confondu des tcrmes. dont ils nc 
connaissaient plus la valeur exacte M. m.. p. 91. 

40 1.a Riblc, Ost!. on. cit.. p. 230. Plusieurs commentaleurs pensent que le 01ÿ~i était à l'origine la compcn-sation e n  
e s p h  d'une atrcinlc 3 la proprié16 at-ani de  devenir un sacrifice. Levinc. In the Presence . . .. pp. 95- 10 1.  

4 I Dc \'au.;. I.cs sacrifices ..., p. 88. 1Iiiprom soulignc la difrércncc qui existe entre le sacrifice pour le @ch& ct le 
sacrifice dc dparation. II  fait une distinction entre ces deux types & sacrifice pour le péché. I I  base celte difference 
sur l'aspersion de sang selon que la victimc est portde à I'intfrieur du sanctuaire ou  à i'e'rtérieur. Milgron. Thc Anchor 
Bible. 1x1-iiicus .... pp. 253-2243. 261-263. Jacob .\lilgrom fait aussi une f tude  minutieuse du mot dans  son  
ouvrage intitule : Culi and Conscience. Jacob Xlilgrom. Cul1 and Conscience. the asham and ihe Riestlv docinnc of 
Remniance. Leiden. E J. Briil. 1976. pp. 1-12. 127-128. Milgron pr6fère appeler le sacrifice pour le péché par les 
termes .I sacrifice de  purification ID. Pour .\lilprom. la traduction d e  - sacrifice pour Ic péché m. ne convieni pas du 
point de vue contextuet et ét)~mologiquc. La traduction du a sacrifice d e  purification rn convient lc mieus pour cette 
racine. .\filgron. Sin-offering o r  ... B. in Velus .... pp. 237-239. Sotons en passant que cette appellation convient 
bpalement mieus dans la comprdhension de ritueIs ndembri. 

4 2  Beaucamp. - Souillure ... M. cians Souillure .... p. 71. 11 fait remarquer que son1 oi~lpc (adjectif). par cnemplc. I'hommc 
qui menace la vengeance du  sang (Ex 22.4). celui que poursuit la malediclion (Jr 2.3. 50.7). les fautcs riiucllcs 
commises par inadvertance (Lev 45). M.. pp. 65-66. 

44 De \-am, J-es sacrifices .... p. 88. 



8.3 La ~arüication de I'autel 

Outre les aspersions de sang faites autour de I'autel et à la base de I'autel rencontrées dans divers 

sacrifices. le livre d'Exode 2936 et le prophète Ézéchiel, dans son tableau du temple futur. 

décrivent la purification de l'autel des holocaustes. L'autel mp en hébreu, de la racine na! 

signifiant << immoler, égorger, sacrifier », CC est un élément essentiel du sanctuaire, [...]. L'autel 

est donc la place où l'on offre les sacrifices, quelle que soit leur nature La purification de 

I'autel exige également les aspersions et les onctions. 

La purification de I'autel est décrite par ces quatre verbes du verset 36. Le verset dit : Q N V ~ !  ... 

i*?? in& pnyn~ v p y  7-1927 m ~ g - y y  « ... tu Ôteras le péché de I'autel en faisant l'expiation pour 

lui. et tu  l'oindras pour le consacrer ». Ce verset comporte les verbes xyp << ôter le péché », w 

« couvrir. effacer >P. nm a oindre >> et sanctifier. consacrer j,. La WIX rend xpp par 

uaOapi&u purifier m. 137 par ayiaco <C sanctifier n, n e  par X P ~ W  a oindre w et wlg par 

a y i  acte sanctifier. consacrer ». 

Chaque jour un taureau doit être offert en sacrifice pour le péché (Ex 2936). L'autel fait de 

main d'homme est tenu pour impur (Ez 43. 18-27). De ce fait. il doit être purifié et consacré à 

Yahvé. clamer4" soutient la même idée : Oeuvre de la main des hommes. I'autel. selon 

l'antique conception. était frappé d'impureté dont il importait de le purifier [...] S. Exode 30.10 

parle de  l'expiation qu'Aaron doit faire une fois par an avec le sang du sacrifice pour le péché. 

L'autel. en plus de connaître I'expiation par le sang. est oint d'huile. La purification de I'autel 

dure sept jours. « pour qu'il soit saint et qu'il communique la sainteté à tout ce qui le touche » 47 

(Ex 29.36-37) m. C'est ainsi que I'autel est purifié et consacré pour le service de Yahvé. 

45 Dc 1-au?i.Im Insiiiution~ .... p. 279. Alam conclut en disant que - toute la vie d'lsrad tourne ainsi autour de I'auiel W .  

hlarx. Sacrifice ... m. dans Revue .... p. 48. 11 faut sou l i pc r  que  l'Ancien Testament distingue l'auicl des 
holocausrcs placé devant I'entrbe & la Demcure (Ex -10.6.29: Lcv 4.18: EK 27.1-8; -B. 1-7) et l'autel des parfums placé 
dans la Demeure devani le voile (EK 30.6: M.5. 26: Ex 30.1-5; 3725-2%). Le temple & Salomon avait égalcmcni 
deux autels (2 Rs 16.14. 1 Rs 6.20-21). 

46 l a  Sainte BibIe ..., Tome 1. Clamer. p. 246. 3lilgrom soutignc que l'application d u  sang sur I'autel implique que 
l'autcl est de ce fait purifié. unc première étape essentielle dans Ics rires de c o n ~ c m i o n .  hlilgrom. The Hatta'i ... m. 
dans Rcvuc .-. . pp. 120- 1 24. 

47 .\lichaeli. Ir livre d'Ex. ... p. 259. 



Ézéchiel 40-48 donne un détail sur les vues du propUte sur l'avenir d'Israël. Il fait allusion à la 

purification de l'autel en 43.18-27. Selon Ézéchiel 43.1827, l'usage de I'autel est conditionné 

par sa purification et sa sanctification. Cette purification durera sept jours. II est dit en Ézéchiel 

43.26 : 17: i+ni ink n g ~ !  wt--nF r.iq21 orn: ns.tiy u Sept jours, on fera l'expiation pour 

l'autel, on le purifiera et on l'inaugurera W .  Les racinesw et 7-p se retrouvent dans ce verset. 

Ce sont ces racines qui décrivent fréquemment le rituel de lustrations purificatrices. LP prophète 

Ézéchiel présente une vanété de victimes dans sa description de la purification de 

En Ézéchiel 43.27. les prêtres ne peuvent utiliser I'autel pour les holocaustes et les sacrifices de 

paix qu'après l'avoir purifié. Ce service consiste à offrir des sacrifices et à asperger du sang sur 

I'autel. Ézéchiel 43.18 dit : O 1 . M ... et on y asperge le sang >>. Le rituel de 

purification est exprimé ailleurs par l'expression faire jaillir le sang ,> (Lev 4.6; 5.9; 8.1 1 ) dont 

la racine est nQ: mais en Ézéchiel 43.18, l'auteur emploie la racine 311 asperger >, ( n p o q ~ o ) .  

En Ézéchiel 6 I 8 - Z O .  on retrouve des ordres sur la purification du Selon Ézéchiel 

45.18. un jeune taureau sera offert pour cette purification. Nous lisons au verset 18 : -79 n23 ... 

v??n?-n~ nKvn! opni 123 g G ... tu prendras un jeune taureau sans défaut pour ôter le péché 

du sanctuaire >B. Le prêtre devra procéder au rituel de la purification. Ce rituel consistera à 

prendre (1722) le sang de la victime pour le péché et à le mettre (in) sur les montants de la 

Maison, sur les quatre angles du socle de I'autel et sur les montants de la porte du parvis 

48 LE prophétc Zacharie parle des coupes d'aspersion ( o q r n 2 )  de devant l'autel aus  chapitres 9.15 et 14.20-21. Selon 
Trochon. - Ces coupes étaient r&er\-ées pour les rites les plus sacres. commc les libations et l'aspersion du sang dcs 
victimes *. Zacharie nc nous fournit pax d'autres dlérnents à ce sujet. l a  Sainte Bible. Ics wtits  Proahètes .... 

Trochon. .... p. 493. 

49 Pour .\lars. la purification du sanctuaire est tout fait indispensable pour que le Dieu saint puisse rester présent au 
milieu de son peuple m. Mars. a Sacrifice ... LI. dans Revue .... p. 28. Le passage de 2 Chroniques 29 parle dc la 

purification de la .\laison de Yahvé. Ce texte parle d e  la réforme religieuse (2 Rs 18-20). Cette réforme est centrée sur 
13 purification. La purification s'opère par des sacrifices de taureauK. de béliers. d'agneaux et de boucs en vue du 
sacrifice pour le *hé du royaume. du sanctuaire et  de Juda. Outre ces sacrifices comportant plusieurs aspersions de 
sang. il } a éplcmem des indications relatives à la musique. Cet épisode comprend : la purification des Lévites. des 
prêtres. du peuple. de la .\laison et des choses saintes. LP livre de Sdhémie parle également de la purification de toute 
la communautc? lors de la dédicace de la muraille de Jérudern (Seh 1230). Les Uvites et les prëtrcs assurent le senicc 
des purilïcations (Seh 12.45). Séhérnie 13.9. fait aussi allusion à ces fonctions de lévites. La purification s'est 
ache\ de en seize jours. La dddicace clc Ia Maison de Yahvd par Salomon avait &mandd quatonc jours (2 Chr 7.7-10) 
Conformement à la loi. ce sont les lés-itcs qui s'occupent de la purification d e  toutes choses saintes et de  
l'accomplissement du semice de la Staison dc i'ahré (1 Chr 23.28). )lais Séhémie 12.45 attribue cette charge au\; 
prêtres et au\ lévites. La purification & l'autel était pour sept jours (Ez 43.20-26). 



intérieur. Il est clair que les choses peuvent être entachées de souillures. Celles-ci doivent êtres 

enlevées par la purification, du fait que ces choses sont destinées au  service de Yahvé. 

8.4 Le sann dans les r i tes consécratoires 

La cérémonie de la consécration de sewiteurs de Yahvé demande également un rite sacrificiel. 

Que ce soit pour les prêtres ou que ce soit pour les lévites, la cérémonie est accompagnée de 

sacrifices. Nous présentons ici le rite sacrificiel dans la consécration des prêtres et la purification 

des lévites. 

8.4.1 La consécration des prêtres 

Dans cette série de règles données par Yahvé au chapitre 29 d'Exode, M~ise  doit consacrer 

Aaron et ses fils au senrice de Yahvé. La cérémonie d'ablution, de vêture et d'onction d'Exode 

29-49 est suivie de trois sortes de sacrifice : le sacrifice pour le péché (vv.10-14), l'holocauste 

(vv.15-18) et le sacrifice de communion (vv.19-28). C'est Moïse qui offre ici ces sacrifices 

pour Aaron et ses fils. Le sang du taureau égorgé est mis (IN) sur les cornes de l'autel et 

répandu (72~) ensuite à la base de I'autel (vv-lû-13). Le sang (O?) du bélier immolé est aspergé 

(71:) tout autour de l'autel. Ces sacrifices sont décrits plus haut. 

Le sang du deuxième bélier immolé est mis sur le Iobe de l'oreille droite d'Aaron et de ses fils, 

sur le pouce de leur main droite et sur le pouce de leur pied droit. Ce sang est ensuite aspergé 

tout autour de l'autel. Enfin. le sang qui est sur l'autel et l'huile de !'onction, Moïse doit les 

faire jaillir (m) sur Aaron. ses fils et leurs habits. Cette racine ;-ig nous fait voir qu'il s'agit 

d'une aspersion et non d'une onction comme au verset 7 d'Exode 29 (Voir le chap. sur 

l'onction). L'auteur utilise la racine T?! pour i'aspersion du sang autour de l'autel (Ex 29- 16). 

et la racine pour l'aspersion du sang et de l'huile sur les prêtres et leurs habits (Ex 29.21). 

Le passage de Lévitique 8 est l'exécution du nie sacrificiel de consécration d'Aaron et de ses fils 

par Moïse. Moïse effectue le rituel sacrificiel de la consécration comme prescrit en Exode 29. 

Après l'immolation du taureau pour le sacrifice du péché, Moïse met le sang sur les cornes de 

I'autel et en verse sur la base de l'autel. Moïse asperge le sang du second bélier sur Aaron et sur 

ses fils comme on l'a exprimé précédemment. C'est de cette façon que le prêtre est consacré à 



Yahvé pour son service. Cette cérémonie dure une semaine. Le texte de Lévitique 9.8-15 

mentionne aussi le sacrifice pour le péché en rapport avec l'entrée en fonction des prêtres. 

8.4.2 La purification de 14vites 

Quant aux lévites, le rite sacrificiel est fait a p e s  leur purification par l'aspersion d'eau, le rasage 

e t  le  nettoyage des habits. Ces pratiques de  la purification extérieure sont suivies par les 

aspersions de sang. Les Lévites se présentent devant le Seigneur pour offrir un taureau avec 

l'oblation ordinaire pour l'holocauste, e t  un taureau pour le sacrifice pour le péché. En Nombres 

8.8. comme en Nombres 6.14 et Lévitique 12.6, I'holocauste est mentionné avant le sacrifice 

pour le péché. Celui-là était le but et l'autre le moyen. Au verset 12 de Nombres 8 et au verset 

16 de Nombres 6, l'ordre des faits est bien suivi : d'abord le sacrifice pour le péché et enfin 

I'holocauste à Yahvé. 

La racine l?? qui exprime la lustration de sang est en Nomb 8.12. Elle revient trois fois dans 

cette section, de même que la racine i 3 p  En Nombres 8.21, l'ordre de Yahvé de  purifier les 

lévites est exécuté. Il est dit : i 9p j  iyny mi? aqiq O@ j i ~ ~  Ti1 D C V ; ~  ~vg; '  O?!?? w y p I  

omp? j y ~ ~  09Qx « Les lévites se firent expier et nettoyèrent leurs habits, et Aaron offrit en 

offrande tournoyée devant Yahvé, et Aaron fit l'expiation pour eux, pour les purifier ». Le 

verset comprend quatre racines qui montrent la lustration. 

Nous retrouvons dans ce verset : w y p l  au hith. impf. 3ième pers. m.p. de NP' « ôter le 

péché ». 79311 au pi. impf. 3ième pers. m-S. de expier », D Y ~ ?  au pi. inf. de 1;9p << être 

purifié, purifier » et au pi. impf. 3ième pers. m-pl. de 9 2  u laver ». La LXX traduit la 

racine xpp par ayvigw, par ~IgAamcopat, 7 3 ~  par acp-ayvi<w et 077 par schvvo. Les 

trois premiers verbes se rencontrent rarement tous les trois dans un seul verset comme ici. L a  

plupart de  temps, on retrouve les deux racines ou une seule dans un verset pour exprimer la 

lustration. C'est ainsi que les lévites doivent être purifi6s à la fois rituellement et physiquement. 

8.5 Les rites de ~nrification 

Nous examinons dans cette section l'usage du sang dans la purification des impuretés causées 

par la naissance d'un enfant, les écoulements sexuels et la lèpre. Cette impureté qui se répand 



par contagion, s'attaquant tant aux personnes qu'aux objets, exige un rite sacrificiel tant qu'aux 

unes qu'aux autres atteints d'impurete, Nous venons de voir ci-haut d'une façon genérale les 

divers sacrifices dans lesquels le sang joue un rôle important. Nous y insérons également ici le 

rite sacrificiel de celui qui accomplit un voeu de naziréaPo. 

8.5.1 La purification de la femme accouchée 

Lévi tique 12 met l'accent sur la purification de la femme accouchée. L'événement mystérieux et 

heureux qu'est la naissance d'un enfant occasionne un temps temporaire d'impureté de la mère. 

Dans cette description. l'auteur n'omet pas de faire allusion aux enfants5 et à la circoncision. 

La période d'impureté exigée pendant la première semaine5' venant juste après l'accouchement 

(sept jours) correspondant peut-être à la période d'impureté du nouveau-né. Elle n'est pas 

décrite ici; la purification de l'enfant ne l'est pas non plus. La purification de l'enfant consiste à 

50 Dans IL Souveau Dictionnaire Biblique, la purificaiion dc soui1lurcs contenue dans la loi d e  Moïse es1 classée en 4 
groupes : la purification de l'impure16 contnctde en touchant un mon. la purification d e  ]'impuret& duc 2 un 
6coulernent. la purification de  l'accouchée et la purification du lépreux. Rene Pache. Souveau Dictionnaire Bibliciuc. 
Lausanne (Suisse). Éditions Emrnaits. 1961. pp 635-636. 

5 i Ia naissance est un é~énernent si extraordinaire qu'on le prépare longemps à l'avance. La fcmme enceinte a besoin 
d'êirc prot6gée. Quelques tabous sont prescrits cn conséquence. LI conception uni\.erselle altachée à l'impureté 
r x c a s i o ~ t k  par la naissance d'un enfant esl bien connue chez les Ndrmbrc. Les Ndernbrt savent quc par le fait de Ia 
naissance. toute personne est affect& de I'impuretd (nzajilu. ki-rdama) dont ellc doit être purifiée. Outre les premiers 
bains d'cau adminisids au nout-eau& dès la naissance. les cérémonies de la purification proprement dite se  d6ri~ulent 
le troisic'mc jour. Elles consistent à laver le corps du bébé. à le frotter d'huile et de poudre faite B base d e  certaines 
plrinics m6dicinales. Pour les A'dmrbrc. la première semaine après la naissance est résen-6e à la purification de  
I'cnfant. Lc troisi2mc jour apr& la naissance d u  bébé se défoulent Ies cérérnonics & purification. Après la naissance. 
on vcnc  sur I ' edmt  du caolin blanc ou dc l'eau blanchie appliquée dans la maison du nouveau-ne. pour le protéger 
contre toute sone de mal. Les cér&monies poursuivent un double but : d'abord elles immunisent le MM. kuka? 
mirana. afin que les mahanrba (ombrcs. esprits malCfiques ici) ne puisseni en aucun momcnt de sa vie panager son 
sort. Les Ndernùit disent : mw-ana endi murooka. akuli chiwalii. bayi ltamuj~mba hekali b u t  c'est-à-dirc quc I'enfani 
ne peut pris essuyer un échec dsuis sa vie ni traverser un terrain obscur. parseme & malheurs (nra1ii.a. kitbitla kttrooka). 
En effet. ce sont les tnuhamba qui occasionnent la malchance. qui sont la cause profonde de tous les maux qui se voieni 
autour de l'homme ndembit. Toulcs les chansons niuelles induisent d'une façon symbolique. la situalion des 
personnes venues danser. Elles souhaitent au bébé. les bons voeux, l'endurance physique et la chance. la pureté qui 
csi lc  pivol d e  touie vie humaine. Ces souhaits sont prononcés en sririe que les malheurs (maladie. stdrilii6. 
séchercssc. malddiction. pauvreté) ne puissent en  aucun cas le frapper. Le dernier rite consiste à laver maintenant 
l'enfant dans l'eau et à l'enduire d'huile. Les bains quotidiens sc  pousuireni. On sen de l'eau mêlée à des feuillcs 
d'arbres ajant des propriétés purificatrices. Ces cérdmonies ini2grent le Mbé dans la vie collective par la danse et les 
chansons rituelles : Clzirrkltnkit mi&-anza rhadini kitmuchima chinafimrtkoo ... .I: LI charge qui pesait sur nous (dans 
nos coeurs) a trouvé de sot ution *. On répète ces paroles en poussant aussi des cris de joie et d'applaudisscmcnt : Olo! 
Dl0 olo! or0 010 olo! 010 010 010 010 ... 



couper le cordon, à baigner l'enfant dans I 'eau, à essuyer le sang de dessus, à le frotter de sel, à 

l'oindre d'huile et l'envelopper de langes ( € 2  16.4). Le texte d'Ézéchiel qui énumère ces 

étapes ne donne pas de détail sur la purification du nouveau-né. 

La période de la naissance, avons-nous dit, entraîne I'impureté de la mère. A la naissance d'un 

enfant mâle, sa mère reste impure sept jours. Durant cette période la femme reste impure 

pendant 33 jours. Dans le cas de la naissance d'une fille (vS), ces deux étapes de purification 

de la mère sont doublées : deux semaines au lieu d'une, 66 jours au lieu de 33, et 80 jours au 

total au lieu de 40. 

Une  question peut-être posée : Pourquoi ce dédoublement ? Le texte ne dit pas plus que la 

simple mention de la durée de 1 'impureté (am)" pour la mère. Certains chercheurs sont arrivés 

à justifier ce dedoublement par une conception ancienne selon laquelle la naissance d'une fille 

provoquait une perte de sang beaucoup plus grande que lorsque naît un garçon. Pour 

Péter-Contesse, cette conception improbable était relative à la valeur respective de l'être 

masculin et de l'être féminin D" de cette époque. La raison du privilège accordé à la naissance 

d'un garçon n'est pas démontrée dans le texte. 

La naissance d'un Carson amène à circoncire I'enfant le huitième jour (Lev 12.3). Selon 

péter- onte esse", la loi du huitième jour pour la circoncision vient peut-être du fait qu'.~ on 

considérait que I'enfant Lui-même se trouvait en état d'impureté pendant les sept premiers jours 

de son existence B. L'impureté de l'enfant durant cette première semaine n'exclut pas celle de sa 

mère. 

53 .\lilgrom fair une anaijse ddtailldc sur ce  mot ; i f3  dont le sens étymologique est difficile à préciser. .\lilgrom. 
1-eviticus .... pp. 7U-745. Ce t c m c  ;il? signifie une impuretd. une souillure. un dloignement (physique et moral). 
une impureté du flux d e  la femme. selon ta description présenie. a u s  chapiîres 12 el 15. h s  ces chapitre.., ce terme 
d6 ipne  dans un sens plus technique. l'indisposition de Ia femme. L'union avec sa belle-soeur est âésipnde par Ic 
terme ;iy une impureté. une souillure (Lev 20.2 1). IA verset 16 du  chapitre 18 condamne l'union (Ic mariage) avec s a  
belle-soeur. femmc d'un frére. Uvit iqur 20.21 appelle cela une impuret6. une souillure. une tache. La traduction 
litténlc serait pour ce verset 2 1 : elle est impure pour toi m. h résultat est d&asireun : il a découvert la nudit6 d e  
son frérc: ils seront sans enfants m. Cependant I'inierdiction de cetie union avec une belle-soeur est atténuée par la 
pratique du  Iévirat (Gn 38.8 et Dcut 25.510). 

54 Péter-Coniesse. op. cit.. p. 1%. 



C'est l'accouchement qui provoque l'impureté par la perte involontaire de sang au moment 

inhabituel. La femme ne peut accomplir aucun acte religieux public jusqu'au moment d e  sa 

purification. Uvi t ique 12.4 dit : -%! en-x3 tHp->?q ai!p .n?j 3vq Dm: ny-1 01- ow@yir 

amp nr13n-tu Njp u3 w?qn3 « elle restera encore trente-trois jours dans le sang de sa 

purification; elle ne  touchera aucune chose sainte et n'entrera pas dans le sanctuaire jusqu'à ce  

que soient accomplis les jours de  sa purification ». L'expression amy 'mg a v ~  « elle reste 

dans le sanp de la purification >> est  une tournure condensée signifiant elle reste en  état 

d'impureté, suite à sa perte de sang, en attendant d'être pud iée  uS6. 

La femme reste impure à cause de cet  écoulement de sang qui dure à peu près six semaines. 

L'impureté de la femme due à l'écoulement de  sanp provoqué par la naissance d'un enfant 

nécessite une purification. Cette impureté est désignée par le mot T. I I  a le  sens 

d'éloignement, d'impureté du flux menstruel de la femme, d'abomination, de souillure. Le 

terme ;m apparaît encore au verset 19 d u  Chapitre 15 où il est question de  l'écoulement sexuel 

de la femme. 

La suite du verset 4 énonce clairement les conséquences de l'impureté. C'est u un des rares 

57 textes indiquant explicitement des conséquences pratiques de l'état d'impureté » . Durant cette 

période d'impureté, la femme accouchée ne peut ni loucher les choses saintes ni entrer dans le 

sanctuaire. A la fin de cette période qui dure 40 ou 80 jours après sa purification. la femme 

apporte au sacrificateur un agneau d'un an et un pigeon pour le sacrifice d'expiation. L'offrande 

d'un agneau pour t'holocauste, et le sacrifice pour le péché, nous l'avons vu. sont décrits en 

56 Pc2ic.r-Coniessc. op. cir.. p. 195. Pour Levine. le texie n'est pas explicite sur la nature précise de I'impurctd subie par 
la nou\-elle mCre durant cette @riode imiialc; bien quc i'impuretd esi comparée 3 la période de  la r2plc. Il ajoute 
Qalmcnt que le sens d e  3 7 3 ~  ln73 n'est pas clair non plus. frvinc. Ixviiicuc ..., pp. 72-73. .\Iilgrom va dans  le  
même sens sur l'emploi de  cetle espression ; n z ~  VJ?~. 11 souligne que la LYS donne unc réponsc à cc  pandoxc c n  
tnduiunt  ;nm *nn par her unclean b l d  Y-. ,\lilgrom Javiticus .... p. 749. 

57 P6ier-Contesse. % cil.. p. 195. Quant ii la conséquence de l'impureté. une fenimc ndembu en indisposition ou  qui 
fait couler Ic sang ne peut ni préparer, ni toucher les objels mcr& C\.trma w i l a )  de son mari (fusil de chasse ...). ni 
pariager non plus un lit avec son man pendant celte période d'impur&. Ces interdiis sont encore en vigueur de nos 
jours dans certains milieux ruraux. .-Ijoutons que  P&r-Coniesse apponc une reserve iî l'aspccl h y g i d ~ q u e  de la 
circoncision. II dit : - II esi peu vraisemblable que le coté hygiénique d e  la circoncision ait joué un rôle p r é p o n d h m  
dans l'adoption d e  ce rite. mal@ cc qu'en disaient déjà Hérodde et Philon d'.Alexandrie * (p. 195). Cependant. dans la 
sociétb tndii iomelle ndembic, I'incirconcis (Chidima) est considér6 comme une personne impure à cause & la matierc 
blanche pateuse quc produit Ic gland couvert par le prépuce. Cette matiére csi appelde wmza e n  Ndembu. Il n'y a pas 
de pl us _mande injure que  d c  dire à quelqu'un : wanza 1-i. liitéralement. ~ i m a  de toi. L'incirconcis ne pcui pas 
manger avec Ic circoncis wulamishawu dehi. 



Lévitique 1.10- 13 et Lévitique 4. Si ses moyens matériels sont moindres, la femme amène alors 

deux tourterelles ou deux pigeons (Lev 12.8). Il est clair que le sacrifice d'oiseaux concernent 

bien les pauvres. L'un des oiseaux est pour l'holocauste et l'autre pour le sacrifice de péché. Le 

rituel sacrificiel d'un oiseau est détaillé en Lévitique 1 . l4 l7 .  Ce sacrifice est aussi mentionné 

en Genèse 15-9-10; Lévitique 14.45, 49-50; 15.14, 29 et Nombres 6.10. Ces sacrifices 

d'agneaux ou d'oiseaux impliquaient les aspersions de sang. 

L'offrande de l'agneau pour l'holocauste et celle de l'oiseau pour le sacrifice du péché (Lev 

12.61, montrent que l'accent de cette cérémonie se situe davantage dans la reconnaissance que 

dans la réconciliation nécessaire après une période d'impureté, même si I'bolocauste a pris une 

certaine couleur expiatoire dans le rituel israélite m5* La réconciliation doit être rétablie après 

cette rupture momentanée. L'impureté, comme péché, empêche la femme d'être en contact avec 

Yahvé. Ainsi, que ce soit pour I'impureté ou pour le péché, le rituel de purification << sert à 

rétablir fa relation dans les deux cas, même si nous ne pouvons pas parler de « péché » au sens 

5 9 moderne du mot dans le contexte du chap. 12 u- . 

La citation précédente illustre bien le rapport qu'il y a entre la souillure et le péché. Certes, on 

peut se poser la question suivante : En quoi I'impureté est-elle réellement un péché ? La notion 

d'impureté est d'abord prise sous l'image d'une tache matérielle. au caractère contagieux u60. 

L'impureté, nous l'avons dit, n'offre pas la possibilité d'être en communion avec Dieu. 

Autrement dit. entrer en contact avec Dieu en état d'impureté entraîne la colère de Dieu. 

6 1 Beaucamp écrit : L'impureté, c'est uniquement ce qui interdit le commerce avec Dieu >> . 
Nous voyons ici la distinction entre une simple impureté et l'impureté vue comme péché qui  

corrompt la communion avec Dieu. 

58 m.. p. 1%. Pour hlilgrom. le verbe N!Z$I (nu)- elle amenera m. du vcrset 6 est la cl6 pour comprendre pourquoi 
I'holcwauste précéde ici le sacrifice pour le péché. Cria monirc que I'hofocauste cst toujours fait en premicr. Dans 
d'auircs texles. le sacrifice pour le #CM vient en première position parce qu'il est toujours le premier à êirc sacrificié. 
llilprom. L.cviiicus .... p. 756. 

60 Beaucamp. PécM .. W. dans Dctionnaire .... c. 455. 



L'impureté de la mère est causée par la naissance de l'enfant. Nous savons que la reproduction 

émane d'un ordre de Yahvé (Ga 1.28). Comment dors expliquer l'impureté résultant de la mise 

au monde d'un enfant ? Nous venons de voir que la naissance de l'enfant provoque 

l'écoulement de sang qui met la mere en état d'impure<& pour une certaine période. 

Péter-Contesse explique cette situation en se basant sur le rôle important du sang. II &rit sur ce 

sujet en disant : n Le sang est en effet porteur de la vie [...]; lorsqu'il s'dcoule hors du corps, il 

y a une perte de vitalité qui met l'être humain dans un 6tat où il ne peut pas entretenir des 

relations normales avec les autres et avec Dieu *62. Péter-Contesse donne ici la raison de 

l'impureté causée par ce liquide de codeur rouge. C'est pourquoi la femme, dans cet état 

d'impureté, doit alors s'éloigner des activités cultuelles. Elle ne les reprend qu'après le rite de 

purification"3. 

8.5.2 La purification due aux écoulements 

Quant à l'écoulement sexuel anomal. un rite sacrificiel est prescrit. A côté des lustrations par 

l'eau ordinaire vient se joindre le rituel de purification de  l'homme atteint par l'écoulement 

maladif. Ce rituel commence après la pu6rison. Il est dCcnt en Lévitique 15.13-15. Le qal 

impf. i;?y 44 il sera purifié B, utilisé dans ce verset 13, désigne la fin de l'infection, c'est-àdire 

le moment où la personne est guérie de sa maladie. Mais le texte ne dit pas comment le malade 

était guéri. Le dernier emploi i ~ p !  au qal pf. ... et il sera pur fi correspond à la 

non-c~ntamination~~. Après la guérison de son écoulement, l'homme compte sept jours pour sa 

purification pour recouvrer la pureté légale. 

La cérémonie rituelle de purification du huitième jour (vv. 14-15), après le bain d'eau et le lavage 

des habits. est semblable à celle décrite en Lévitique 12.8. Elle exige les aspersions de sang qui 

62  Péter-Contesse. on. ci[.. p. 193. 

3 Gcnèsc 1. lss montre bien l'application de cette loi de la naissance. Les Psaumes 1273 ct 1 î 8 s s  résument en qwlquc 
sone 1'ariitude de la Bible Mbnique à ce sujet. La fécondité était un s igne  & la faveur divine, randis q u e  la srerilitc? une  
opprobre (Gn 30.24). La réponse à la quesiion de I'impuret6 viendrait alors de Genése 3.16. qui décrit la manière dont 
la nature pdcbercssc d'.Adam s'est transmise à toute sa race. L'impureté est donc déclade dès la naissance (Jb 14.4, 
25.4. Ps. 5 1.7). D. Guthrie et autres. Souveau Commcniairc biblia y, Saint-Légier (Suisse). &iitions Emmaüs. 1971. 
p 133. 

64 Petcr-Contesse. op. cit., p. 236. Slilgrom pense que le igv  exprime ici une purification physique et non rituel. 
.\lilgrom. L e v i l i c u s  .... p. 921. 



ne sont pas décrites ici. Le malade apporte deux tourtereiies ou deux pigeons comme la femme 

accouchée qui n'a pas les moyens de se procurer un agneau. Uvitique 1.14 donne déjà un détail 

précis sur l'offrande des oiseaux. Ces oiseaux sont d6jA domestiqués et nombreux dans les 

temps bibliques (1s 60.8). Le sacrifice de péché précède l'holocauste. Ce dernier est mentionné 

en premier lieu en Lévitique 12.8. Après l'offrande de ces deux sacrifices où le sang joue un 

rôle important, le prêtre peut réintégrer dans la cornmunaut4 cultuelle d'Israël I'homme rendu 

pur. 

Le ri tue1 sacrificiel est également prescrit pour la femme qui a un écoulement sexuel 

Tout comme pour l'écoulement maladif de l'homme, l'indisposition maladive de la femme est 

bien détaillée. Le rituel de purification accompli après la guérison se rencontre aux versets 2û-30 

de Lévitique 15. Il s'agit ici de la purification de la femme qui a une indisposition maladive. Le 

rituel de purification est parallèle aux versets 13-15 de Uvitique 15 qui  traitent de la purification 

de l'homme atteint d'écoulement maladif. 

La femme n'est pas coupable de faire couler le sang. Il en va de même pour l'homme atteint 

d'écoulement ou pour le lépreux; ils ne  sont pas coupables à cause de leur état. Il n'est pas alors 

question de la morale. L'impureté n'est pas un acte coupable, mais elle empêche d'être en 

communion avec Dieu. C'est ce que dit également la T O B ~ ~  : 

L'impuretc n'est pas un acte coupable; en effet, les devoirs de  la vie (maternité. toiiettc 
des morts, etc.) mettent nécessaircrncnt l'homme dans un état d'impureté qui l'empêche 
d'cnrrcr. par le culte. cn relation a\.cc Ic Dieu saint et dont il doit se purifier. L'acte 
coupable. c'csr. quand o n  cst impur, d'agir comme si on était en dtat d e  pureté (Lv 15.3 1). 

Autrement dit, l'impureté n'offre pas la possibilité d'être en relation avec Dieu et le fait d'entrer 

en contact avec Dieu en état d'impureté entraîne la colère de Celui-ci. 

Les versets 3 1-33 constituent la condusion de Lévitique 15. Ils soulignent le caractère religieux 

65 La lavage d'habits et le bain dans I'eau vive exigés de l'homme atleint f6coulemeat anormal aptPs sa purificalion 
(vr- .  13-15) ne sont pas repris dans la purification rituelle de la remme atteinte d'écoulement anormal (vv.28-30). Mais 
la ressemblance dc ces versets 13-15 et 28-30. peut mus amener à dire que Ic lavage est exigc? a u n e  façon implicite 
dans Ics versets 28-30. Cependant. le verset 13 parle a u n e  maniare explicite du lavage des habits et du bain rituel 
dans I'eau vive. I l  est évident que la femme doit nettoFer ses vêtements et se baigner dans I'eau bien quc ccla nc soit 
pas cxpnmk au verset 28. 

66 La Bible iraduciion Ckcuméniaue.TO@. Paris. k s  Éditions du Cerf, 1994 ,  p. 214. 



de toutes ces prescriptions : éviter de souiller le sanctuaire de Dieu de peur de mourir. Le verbe 

s n n :  qui est au qal impf. 3ième rn-s- 9: 4~ ils mourront » de nv, mourir » exprime bien la 

conséquence de cet état d'impureté. Le fait d'agir comme &nt pur pendant qu'on est dans 

loimpureté entraîne la mort. L'impureté met une séparation d'avec Yahvé, c'est-à-dire la 

communion n'y est plus. C'est pourquoi les enfants d'Israël doivent être avertis de ces 

conséquences entraînées par l'impureté et la manière de s'en débarrasser par la purification. 

Sous le même angle de l'écoulement sexuel, l'Ancien Testament présente en 2 Samuel 11 -2-5, 

un cas typique de la purification de l'écoulement sexuel nomal de Bethsabée, la femme d'Urie le 

Hittite. Comme la femme est agréable à voir, David, après s'être renseigné, envoie ses 

serviteurs la prendre af in  de coucher avec elle. Nous lisons en 2 Samuel 11.4 : i - 2 ~  ~ h p j  ... 

--. ngynpn negnn N-;?! ;?gy 33)i!l ... elle vint chez lui et il coucha avec elle. alors qu'elle 

venait de se purifier de son impureté ... m. Pour parler de la purification de Bethsabée, l'auteur 

utilise ici le verbe nw721g au hith. part. act. de Wlg se purifier, se sanctifier m. La LXX rend 

la racine vjla par aytacco « se sanctifier. se purifier ». 

La relation a lieu après la purification de I'impureté de Bethsabée, c'est-à-dire après ses règles. 

6 7 Le terme lui-même a ~ n p  « désigne ici I'impureté légale occasionnée par les règles » - 
L'expression elle se purifiait de son impureté W .  CC n'est spécifiée que pour faire entendre que la 

conception de l'enfant a e u  lieu dès la première rencontre; la notation, discrète, n'est rien moins 

qu'oiseuse »68. Bethsabée a dû alon observer le rite de purification qui consiste à rester sept 

j o u x  dans l'impureté. Après s'être purifiée, c'est-à-dire après I'écoulement. qu'elle compte à 

nouveau sept jours"". C'est après ce temps qu'elle devient pure. Le rituel de purification de la 

femme indisposée est déjà décrit ci-haut. 

Nous pensons que Bethsabée s'est présentée chez le Roi David vers le 15e jour, moment 

favorable de l'ovulation d'une femme. David est bien l'auteur de cette grossesse, car Bethsabée, 

67 Ja Sainte Bible. Josué-.luth-Rois. Tome 111. Alben Clamer. Paris. Le towe~  ei .A&. 1W9. p. 121 ct p. 503. 

68 André Caquot et Philippe Dir Robcri. Ixs livres dc Samuel, Genève. Labor et Fides. 19%. p. 470. 

69 Lc nonbre sepi est s>mbolique et indique l'accomplissemcnr complel du jugemeni divin. C'est d'ailleurs un dcs 
nombres emplo'x% par Ics Hébreu\ pour désigner une quantité indéterminée. Prov.. S S I V .  16. 1s.. IV. 1 -. ia Sainle 
Bihlc. Ics Pro~h~tes -~zéch ic l .  Trochon. .... pp. 268-269. 



obligée de se purifier, elle n'était donc pas enceinte et, si elle le devenait, David en saurait bien 

la cause »'O. C'est pourquoi Bethsabée va déclarer a u  roi David par un messager : a Je suis 

enceinte m. BethsabCe avertit le roi David de la conception, peut être pour que ce dernier puisse 

prendre des précautions. Car l'adultère vaut une peine de mort pour les deux amants ( L w  

20.10). La peine de mort est Cgalement exigée à celui qui souille la Demeure de Yahvé par toute 

autre impureté ( l e v  153 1 )' ' . 

8.5.3 La purification da lépreux 

La cérémonie de purification du lépreux de Lévitique 14-1-57 est bien détaillée. Disons d'abord 

que les affections de la peau sont variées. Toute cette variété est confondue dans un seul mot, la 

lèpre. La lèpre >n2 N frapper, plaie de la Ièpre m. ce mot mv, en relation avec nYl8 <c kpre n, 

revient 61 dans ces deux chapitre 13 et 14, et 17 fois dans les autres livres de la Bible hébrayque. 

Ce rituel. qui a des points similaires avec la cons6cration des prêtres (Lev 8.23-24, Ex 29), est 

décrit en trois étapes : un rituel à connotation primitivement magique r72, un rituel sacrificiel 

et une variante destinée aux pauvres. Notre souci n'est pas d'examiner la détection de la maladie 

mais sa purification, vu que nous ne sommes pas dans le domaine médical. Le texte lui-même 

ne se penche pas beaucoup sur l'aspect médical. 

Le jour de sa "my M purification », c'est-à-dire après sa guérison, celle-ci ne lui donne pas 

directement accès au camp. Le lépreux est en dehors du camp. où le prêtre doit l'examiner pour 

voir s'il est guéri de la plaie. Le texte ne dit pas comment le lépreux était guéri (vv.1-9 du chap. 

1 1 ) .  Les prescriptions médicales n'y sont pas détaillées non plus, excepté le rituel de 

purification qui est décrit pour le cas de la constatation de la guérison. c'est-&-dire pour la 

7012 Sainte Biblc. Tome III. Clamer. .... p. 503. 

7 1 Jacob hlilgrom montre également que  cette impureté qui se répand aux personnes e t  aux choses. et atteint le 
sanctuaire. consiitue ainsi une menace redoutable pour Israël dans la mesure où eIlc introduit des facteurs de mon dans 
le pays. Jacob hIilgrom, - Israel's Sanctuaq : The Priestly Picturc of Dorian Gray m. in Bevw Bibtiaue, S" 83. Paris. 
J Gabalda et Cie, 1976. pp. 390-399. 

72 P6tcr-Contesse. OD rit.. p. 218. Pour ce mot a y y  = purification M. Péter-Contesse pense qu'il .I représcnre ici une 
notion assez générale et non un aspect particulier (purification physique. rituelle, Iégalc m. SOUS soulignons encore 
ici que les chapitres 13 et 14 & Uvitique traitcni & la kprc. J.  \\'ilLinson énumère diverses identifications mCdicalcs 
possibles des affections cuunées dont parle Ie chapitre 13 de  Uvitique. 1. \i'iUcinson. a Leprosy and Laviticus W .  in 
Scottisch Journal of Theo loq .  - S" 30, 1977. pp. 153-169; Se 31. 1978. pp. 153-166. Sclon hfilprom. 
I'identiliwtion biblique du mot n y ~  e d  difficile. Ce mot ne peut pas signifier la lèpre. hIiIgrom. Lcviticus .. ., p. 
8 16. 



disparition des symptômes de la lèpre. Le verbe x?? être guéri » ne se rencontre qu'en 

Lévitique 14.3, 14-48, 13.18 et 1337. En dehors du lavage des habits, ce rituel implique les 

lustrations d'eau et du sang. Ici le sang est mêlé à l'eau dans le premier rituel. Pour ce premier 

rituel, le prêtre ordonne qu'on lui amène tous les objets suivants : deux oiseaux, toute espèce 

d'oiseaux non déclarés impurs (Lev 1 1.l3-l9), probablement des tourterelles ou des pigeons, 

du bois de cèdre, du cramoisi et de l'hysope. Le tout est plongé dans l'eau mêlée au sang de 

l'oi seau7'. 

En Lévitique 14.5, le prêtre verse le sang de l'oiseau immolé dans l'eau vive (oqn 0% - ubatt 

<OVZI) puisée dans une source ou un ruisseau. c'est-à-dire dans l'eau qui coule. L'eau et le 

sang se mêlent dans le vase d'argile, facilement remplaçable (Lev 6.21, 1 132-33) . il ne s'agit 

pas d'un sacrifice, car le sang n'est pas porté sur l'autel et le rite est lustral. Le rite sacrificiel est 

décrit à partir de Lévitique 14.1 1. La touffe d'hysope attachée à un brin de cèdre par un ruban 

écarlate forme un goupillon pour l'aspersion. Avec ce goupillon trempé (%y)  dans l'eau mêlée 

au sang. le prêtre asperge (31.1. .z~pippatvo) sept fois le lépreux. « L'aspersion d'eau et de 

sang. au moyen des éléments purificatoires, dira Péter-Contesse. exprimait symboliquement et 

74 de manière visible que Ie bénéficiaire était purifié, c'est-à-dire arraché à sa condition d'exclu » . 

L'oiseau vivant trempé dans I'eau mêlée au sang s'envole dans la campagne7'. symbolisant ainsi 

<< par son envol la maladie qui s'éloignait dans le monde non habité m76. Par la suite viennent le 

bain et le nettoyage des habits. Puis le lépreux guéri rentre au camp hors de sa tente durant 7 

73 Ylilgrom prCcise que les oiseaux sont prescrits ici par ce qu'ils peuvent iransponcr l'impureté au lointain sans que 
cette impurcié puisse retourner au milieu du peuple. Slilgrorn. ~ v i t i c u s  .... p. 834. Sotons également que lc bois de 
cèdre es1 du bois très saint et durablc. qui contient une substancc utilisée en médecine pour les maladics de la peau. Le 
cnmoisi. c'est de la laine teinte en cnmoisi &laniani; la couIeur rouge sombre. rappelant la couleur du sang. etait 
obtenue à partir d'une cuchenille vimnt sur le chêne. L'hysop, c'en une plante contenant un antiseptique doux, qui 
figure souvenl dans les purifications et est utilisée aussi à Ia Pâqw Exode 12.22. hlilprom souligne l'usage & ces 
éldments en Slésopotamie. 3iilgrom. Jxviticus ..., p. 835. 11 J- revient aussi dans son commentaire sur Sombres. 
Jacob .\lilgrom. Thc JPS Torah. Commenian- Sumbers. Philadelphia. Tbe Jewish Publication Society. 1923. p. 159. 

74 Pdtcr-Contessc. OD. cit.. p. 220. 

75 L'envoi d'un o i sau  dans la campagne csi pareil au tcxte de Uvitique 16. Dans cc dernier teste. i l  a l'imposition dcs 
deus mains sur la victime comme dans I'bolcicaus~e d'un quadmpédc. 

76 Pdtcr-Contcssc. m. ci!.. p. 221. C'est l'idée soutenue également par . \ i i l p m .  Slilgrom. Lcviiicus .... p. W. 



jours. Mais la rentrée dans le camp ne donne pas encore le droit d'entrer dans sa tente; il faut 

encore sept jours de préparation jusqu'à la dCclaration de la pureté prononcée par le prêtre. 

A propos du second acte de purification, c'est le huitième jour qu'a lieu le rituel sacrificiel. Ce 

dernier rétablit le lépreux guéri dans sa relation avec son Dieu. Le lepreux amène deux agneaux 

sans défaut et une agnelle née dans l'année, trois dixième d'kpha de farine pétrie dans l'huile et 

un log d'huile. Le prêtre place l'homme qui se purifie (hith-?me-) et ses offrandes devant 

Yahvé à l'entrée de la tente de la Rencontre (dans le parvis près de l'autel d'airain. v.11). Il 

immole l'agneau à la place consacrée sur le côté nord de l 'a~tel'~. C'est le prêtre qui égorge 

l'animal et non l'offrant comme en Lévitique 1.5 et 11. La victime doit revenir au prêtre et être 

mangée par lui comme dans le sacrifice pour le péché. 

Le prêtre applique ensuite le sang de la victime sur le lobe de l'oreille droite, le pouce de sa main 

droite. et sur le pouce de son pied (Lev 14.14). Le sang n'est pas aspergé tout autour de l'hôtel 

comme dans les autres cas précédents. ici. le prétre met le sang de la victime sur les différents 

membres de l'homme qui se purifie. Le sang de l'animal immolé (o'y) est recueilli dans le lieu 

saint pour permettre au prêtre de faire les aspersions (14.13; 6.19; 10.17). Le texte ne nomme 

pas le récipient précis dans lequel le sang est recueilli en vue de cette lustratioo. II est probable 

que le sang soit versé sur la paume de la main gauche comme il en est pour l'huile. A propos de 

ce liquide. le sang prohibé à la consommation. Péter-Contesse écrit : Dans le rituel de 

purification. le rite du sang opéré par le prêtre réconcilie l'homme avec Dieu. [...] n7*. Après 

ces aspersions de sang et d'huile. le prêtre continue la célébration avec le rite d'absolution. 

Le prêtre fait alon l'expiation pour le lépreux devant Yahvé. Lévitique 14-19 dit : -ne nvy? 

... in-nqn yipgg->y is)! nnpng Le prêtre fera le sacrifice pour  le péché, et il fera l'expiation 

- 

77 L'un de deux agneaux est pour le sacrifice & culpabilitd. En ce qui concerne ce sacrifice. plusieurs commcniateurs. 
entre autres. Clamcr. s'inienogcni sur la faison profon& de I'cmp1oi de ce sacrifice pour un lépreux Ils écartent les 
deux hj-pothèses selon lesquelles la Iépre est vue comme unc punition du péché ou encore ce sacrifice se fait ici pour 
combler tout cc temps passe où le maladc était exclu & la communauid. Ils concluent que le sacrifice oum n'est pas 
utilisé dans un sens strict. Sous optons pour Pdter-Contesse qui soutient que le o m  est employé dans son sens 
authentique du fait que .I le mm se justifie dans la mesure où l'on reconnu2 que le péché n'est pas avant ioui un acte 
mon1 commis à l'encontre de Dieu ou d'un étrc humain. mais l'état dc l'homme dont la relation avec Dieu a 614 
inierrompue m. Pétcr-Contesse. OD. cil-. p. 222. 

78 Pbicr-Contesse. on. cit. p. 223. 



pour celui qui se purifie de son impureté, ... Y. Les trois racines (m. nnpn3 et 7-y)  qui 

expriment la lustration se rencontrent ici. Le prêtre procède ensuite au troisième sacrifice, 

l'holocauste et l'oblation à l'autel. C'est ainsi que l'homme est purifié. L'homme guéri revient 

dans la communauté et mstaure sa communion avec Yahvé. Lesêtre affirme que r ces onctions 

de sang et d'huile indiquent à la fois la purification du lépreux et une sorte de consécration par 

laquelle lui est rendu le droit d'entendre les paroles de la loi divine, de prendre part aux choses 

saintes et de venir au sanctuaire du Seigneur m79. Par l'intermédiaire du sang, on comprend que 

l'homme est mis e n  contact avec Dieu. 

Selon Lévitique 14.21-32, si l'homme est pauvre, les agneaux pour le sacrifice de péché et pour 

1 'holocauste (a*) peuvent être remplac6s par des oiseaux. Mais apparemment, suivant le verset 

21, le sacrifice de culpabilité ( o y i ~ )  doit consister en un agneau. Le rituel de purification est 

décrit de la même manière que le précédent. Le verset 32 de Lévitique 14 est la conclusion de 

cette section concernant le lépreux qui n'a pas de moyens Ion de sa purification. 

La purification de la maison exige également du sang et de l'eau vive ( w ? n ~  o ? ~ g l )  e n  Lévitique 

14.33-53. L'identification de la lèpre dans cette section est difficile à établir. Mais au cas où la 

plaie de la maison disparaît. c'est-à-dire que la plaie est guérie. le prêtre procède au rituel de 

purification. On apporte deux oiseaux. du bois de cèdre, du cramoisi et de l'hysope. Tous ces 

éléments a sont des symboles de vie et de pureté Le rite de purification est le même que 

celui de Ia guérison du lépreux, celui qui est décrit aux versets 4-9. L'oiseau rendu à la liberté 

est une image de ta maison rendue à sa destination. Ainsi la maison devenue pure est alors 

agréable aux yeux de Yahvé. 

8.5.4 La purification du nazir 

Le texte de Nombres 6.2-21 sur le naziréat fait mention de la purification d'un nazir qui aurait un 

contact avec un cadavre humain. La purification exige les aspersions de sang. Le terme naziréat 

vient d'une racine hébraïque i~ qui signifie séparer *. Le nazir se sépare du reste du peuple 

. . 
79 Hcnri LeGrre. * Upre m. dans -. Tome IV. F. \'igouroux. Tome 11'. Paris. Leiouzc) el .4&. 

1908. c .  IW. 



pour se consacrer spécialement à Y Avé. Cette section de Nombres 6.2-2 1 se subdivise en trois 

unités nettement distinctes. La première concerne l'abstinence du vin et de toute boisson forte. 

La seconde obligation consiste à laisçer croître librement ses cheveux. La dernière obligation est 

celle de se garder de tout contact avec une personne morte, car toucher un mort rend une 

personne rituellement impure. 

La dernière obligation imposée ici au nazir dépasse de loin celle des prêtres. Ceux-ci peuvent se 

rendre impurs pour un proche parent (père, mère, fils, fille, frère, soeur vierge) en Lévitique 

21.1-3. Le verset 7 de Nombres 6 montre que cette obligation est absolue et la violation 

volontaire n'épargne même pas l'amour pour sa famitle (père, mère, soeur), mais la femme et les 

enfants ne sont pas nommés. Cette obligation du nazir est semblable à celle imposée au grand 

prêtre en Lévitique 21.10-1 i8  '. La loi n'a rien prévu sur le contact volontaire avec un cadavre. 

C'est un acte qui doit être évité. Il est clair qu'il y a une faute envers Yahvé. si on ne tient pas à 

sa parole (Nomb 303). Toucher un cadavre ne constitue pas en soi un péché. Selon Nombres 

6.1 1. le terme péché a le sens d'un manquement d'ordre rituel et involontaires2. Nous lisons en 

Nombres 6.1 1 : ... w3g-% ~ p p  i w ~ n  793: ... ... et il fera pour lui l'expiation du péchd qu'il 

a commis près de ce mort m. Le verbe 737 est rendu dans la LXX par ~ ~ i k a a ~ o p a i .  

Le neuvième verset de Nombres 6, qui parle de la mort subite. prévoit une violation accidentelle 

qui  occasionne une impureté du nazir. La règle à suivre en cas de souillure accidentelle ignore 

l'expulsion du camp prévue par Nombres 5.14 et la purification par l'eau lustrale ordonnée par 

Nombres 19.11-13. Dans ce cas d'une mort soudaine une solution est prévue. D'abord, à 

cause de la souillure survenue. le voeu de naziréat devient caduc, et tout est à recommencer. 

Clamer précise q u e  « le cas d'une telle souillure involontaire pouvait se présenter surtout lors 

d'un décès survenu de manière si imprevue et si soudaine que le naziréen n'avait pas eu le temps 

de se préserver du contact interdit m83. Le nazi, doit exécuter les actes de purification imposés à 

quiconque devient impur en touchant un cadavre. 

8 1 Plusieurs commentateurs font la &me obsen-aiion. Kous citons. entre autres commentateurs. S l i l p m .  Commcnian 
Sumbcrs .... p. 45; Ifartin Soth. Sumbcrs. A C~fnmcntan. Philadclphia. Thc N'estminster Press. 1%8. pp. -55 et 
John Sturdy. sumbers Corllll)enta~, London. Cambridge Lrniversit> Press. 1976, p. 51. 

83 la Sainte Biblc ..., Tome II.  Clamer. . ... p. 27 1 .  En ce qui concerne la purification. Clamer pmc que l'eau lustride 
etail bien en usage le troisième et le septième jour dans ce rituel bien quc le teste ne le mentionne pas. p. t f 2 .  



Le jour de sa purification, le septième jour. il rase sa têtesJ et apporte les élkments prescrits. Il y 

a cependant le même style rituel que dans la loi de puret6 (Lev 12-15) et de aombreuses 

dispositions communes : se raser \a tête, apporter le huitième jour deux tourterelles ou deux 

pigeons, l'un en sacrifice pour le @ch& l'autre en holocauste. Le nazir amène en plus un 

agneau d'un an pour un sacrifice de culpabilité. Lévitique 15.14 n'exige que deux tourterelles 

ou deux pigeons; mais ici, il y a un ajout d'un agneau, peut-être à cause de la transgression 

involontaire que commet le nazir. Ces sacrifices, bien qu'ils ne soient pas détaillés ici, sont 

complétés par les aspersions de sang. 

En dehors de cette purification occasionnée par le contact d'une mort subite, le nazir doit 

poursuivre le fituel pour l'achèvement de la période du voeu (Nomb 6.13-21). Celui-ci consiste 

a amener son offrande à Yahvé, entre autres choses, un agneau pour l'holocauste, une agnelle 

pour le sacrifice de péché, un bélier pour le sacrifice de paix. Ces sacrifices, comme nous les 

avons vus plus haut, comportent des aspersions de sang. 

8.6 Le rituel sacrificiel de Yom K ~ D D ~ u ~  

Certains commentateurs attachent le seizième chapitre de Lévitique, appelé « grand jour des 

85 expiations » . au chapitre 10. Ceci parce que le chapitre 16 commence par rappeler l'épisode 

tragique de Nadab et Abihou décrite en Lévitique 10.1-7. D'autres commentateurs voient dans 

ce rituel un ajout aux purifications par l'eau, l'huile ou le sang de Lévitique 11-15. 

péter- onte esse^^. pour sa part. considère <c le chap. 16 actuel comme un tout en soi. qui a sa 

place la où i l  se trouve. puisqu'il fonctionne simultanément comme conclusion des trois 

premières parties P. La raison profonde de l'institution de cette cérémonie annuelle de 

purification est résumée par F. Ciodet8' de la manière suivante : 

84 Comme nous ['avons déjg souligné les rasages. les ablutions el les changements de vêtements sont frt2quenls A la fin 
des rites & purification ndeniau. Ces pratiques expriment l'affirmation et la manifestation d'une nouvelle vie. 

85 L'imtituiioo de ce jour particulier devient une loi perpéiuelle. Le  rituel doit désonnais bre obsen-4 une lois par an. 
Les verse& (29-34) donnent des prévisions qui constituent un recours : date de la Etc (le septihe mois, Ic dis  du 
mois). obligation du jeûne et du repos sabbatique. accomplissement du rite par le grand prerre seulement. à I'exclusion 
des simples prêtres. 

87 la Bible Annoiée. F. Godet. AT. 2. P E R L E . .  Saint-Ugicr. Emmaüs. 1989. p. 73. 



� cl al gré les sacrifices expiatoires et les nombreux moyens de purifications indiqués jusqu'ici, il 
reste dans Ia \-ie du peuple et des indi\-idus, e t  dans celle des sacrificateurs eus-mêmes. une 
mu1 titude d e  souillures qui échappent a 1 'emploi de ces moyens, mais qui n'échappent pas au 
regard d e  Dieu saint. Les actes même d e  purification e t  de culte en sont atteints e t  
communiquent leur souillure au sanctuaire [...]. Ainsi se comprend l'institution d'une 
cdrdmonic annuelle d e  purification pour le peuple comme pour les sacrificateurs et le 
sanctuaire. 

Ce rituels8 de Lévitique, d'une plus grande importance, est appelé 0 9 1 ~ ~  oi9 Jour des 

expiations >) ( L w  23.27-28,259). La célébration du grand jour des expiations » comporte 

deux rituels, le rituel sacrificiel (offrande d'holocauste et sacrifice pour le péché) et le rituel non 

sacrificiel du bouc destiné pour Azazel m. 

Certaines purifications d'eau décrites plus haut sont des prgparatifs du rituel sacrificiel. Ce rituei 

est essentiellement basé sur les aspersions de sang pour l'expiation du péché de toute la 

communauté. Les sacrifices que le -pnd prêtre doit offrir sont de deux sortes. II y a le sacrifice 

pour lui-même et ses fils (un jeune taureau pour le sacrifice d'expiation et un bélier pour 

l'holocauste). et le sacrifice pour le peuple (deux boucs pour le sacnfice d'expiation et un bélier 

pour l'holocauste). 

La section contenue entre les versets 1 1- 16 de Lévitique 16 présente brièvement la marche à 

suivre pour les sacrfices d'expiation du  grand prêtre, de sa maison, du peuple et de la Tente de 

Rencontre. Le ,grand prêtre entre dans le lieu très saint (selon le v.12, à l'intérieur du voile ») 

en apportant tout ce quïl  faut pour son entretien jusqu'à ce qu'il ait accompli l'acte propitiatoire 

p u r  lui-mêmeffg. b rituel d'aspersions de sang est décrit au verset 14 de ce chapitre 16. 

Nous lisons en Lévitique 16-14 : y no33 'm>! nn-p n w g  3~9->y i q m q  79- D ~ Q  ni??! 

i ~3m3 o7g-p orny9-1~1g Il  prendra du sang du taureau, il le fera jaillir avec son doigt sur la 

88 Ylilgrom fait remarquer kgalemeni qu'il y a une compl~mentari t~ entre ces &us ritwls. à savoir le rituel sacrificlel qui 
conccmc la purification du sanctuaire. souil16 par les impuretés des fils d'lsnC1. et Ic ritucl qui sen à libérer les fils 
d'Israël eux-mêmes de leun péchés. hlilgrorn. lxviticus 1-16 .... pp. 1009-101 1 ct Milgrom. = Israël's ... m. dans 
R c ~ u e  ..., pp 390-399. 

89 A propos du voile, disons que le voile D sépare le Saint et le Saint des Saints m. à l'intérieur duquel est placée 
l'.Arche. recouverte d'une plaque d'or appelée - propitiatoire B parce qu'elle est l'objet du rite de propitiaiion. 
c'cst-à-dire d'expiation (vv. t+15. ET 26.3 1 - 3 4  25.17-22). C'est le seul jour où le grand pretre entre dans le Saint des 
Sainis (vv .2 et I2- 15). Ici le grand prêtre entre dans le Saint des Saints. contrairement aux sacrifices de Lev 4.3- 12 o ù  
les aspersions se faisaient sur le rideau & séparation. 



face du propitiatoire, vers l'est, devant le propitiatoire il fera jaillir sept fois de ce sang, avec son 

doigt >>. Il y a deux termes importants en rapport avec la lustration de sang : la racine ng faire 

jaillir. asperger B (pavri-) et le mot ripa propitiatoire mgO ( A a q p i o v )  qui derive de k 

racine 137 « expier, couvrir, effacer W .  Ce terme n*) qui désigne le propitiatoire, une plaque 

d'or mise sur l'arche (Ex 25.17), revient vingt sept fois dans la Bible hébraïque. Le grand 

prêtre entre dans te Saint des Saints effectue ces deux aspersions avec son doigt, c'est-à-dire 

contre le côté oriental du propitiatoire (n33) et devant le propitiatoire. Le sang aspergé a doit 

permettre de rétablir le contact entre la sacerdoce, auteur du sacrifice, et YHWH, présent dans le 

lieu très saint >b9'. Le n-@2 M propitiatoire a a est le siège de la présence divine: le grand prêtre 

fait sur le propitiatoire et devant lui l'aspersion du sang [...], il devient donc à la fois le lieu et 

l'instrument de l'expiation mg'. 

Après cela seulement a lieu l'offrande du sang pour le péché du peuple. Le grand prêtre sacrifie 

pour le péché d'Israël un bouc attribué par tirage au sort à Yahvé. et en apporte le sang au 

propitiatoire (v.15)". II  effectue les aspersions du sang du bouc pour le péché du peuple 

comme il l'a fait pour le sang du taureau. Le grand prêtre procède ensuite à la purification des 

90 Pour J.-11. de Tarngon. le terme ~w ne dérive pas de la ncine qui s i p r i e  œ couvrir w. et ne designe pas non plus un - cauvercle de l'arche I. (l'opinion rcnconuée dans la plupart de versions : La Bible de Jérusalem. 1973. p. 11  1: la 
Bible de La Pi4iadc. p. 243: la TOB. p. 1s). Sclon lui. la TOB laissc subsister une ambiguïté : - Le mot heb. vient 
d'un verbe signifiant peut-être couvrir (...) ou plutôt effacer -. I l  appuie ceux qui donnent à la racine 732 le sens 
éi)mologique a h d i e n  hparrc a effacer m et soutient que le ms n'est pas un couvercle. mais il est dit simplement 
qu'il est placé au-dessus de l'arche w (E'c 25.17-20). Tanagon émet I'hypoiMse suivante : la m-97 a était un simple 
soclc. suppon des deux chérubins. Ce kapporer-socle est indirectement aitesté par l'usage des Septante où le mot 

i i .c~arqpiov df nommc à la fois la Liapporet ci Ic socle w (Ez 43.14. 17. 20; 45.19 ...). Le mot i k a q p i o v  sigmific 
proprement - propitiatoire m. au sens technique B. J.-11. de Tanagon. a L a  Kapporct est-elle une fiction ou un éI6rncni 
du culte tardif? W .  dans Revue Ribliauc, Y' 88. Paris. 1. Gabalda et Cie. 1981. pp. 5- 12. 

9 1 Péicr-Contesse. on. ci:.. p. 255. 

9 2  Rubert .\[artin-.Achard, esai  Ribliaue sur les Eies d'Israël. Genève. h i t t o n  Labor et Fides. 1974. p. 107. 

93 En Uvitique 43-1Z le prZtre fait les aspersions sur le rideau de séparation. mais dans un autre texte du m é m  livre de 
Lé\ itiquc au chapitre 16. Ic grand prêtre franchit les aspersions dans le Saint des Saints. En ce qui concerne ccttc 
ncine 133. Pdter-Contesse préEre les termes de a faire le rite d'absolution m. 11 base son ar_gurnentation sur le sens di 
verbe i w  u expier. couvrir. effacer dont œ ta composante principale du mot expiation est Vidée de souffrance 
imposée ou acceptée à la suitc d'une faute: [...] une telle notion ne convicnt absolument pas au conteste de Lr 4 m. -4 
propos du sens érymologïquc rapproché B l'arabe ou à l'akkadien. 737 ouvrir ou effaccr m. Pdtcr-Contesse conclut en 
disant que qucllc que que soit I'étymologie. le sens du verbe. dans son emploi rituel. a glissé vers œ annuler 
supprimer Ccarter~ le @M. Dans la plupart de cas, Ic verbe a un sens rituel. excepté pour quelques cas (en Deut. Jr. 
Ex Ifi et Ps) où ce verbe a un sens dc pardonner W .  el une fois en Exode 32. 137 signifie a obtenir lc pardon P. avec 
.\foïse p u r  sujet. Dieu est Ic sujet dan. ces cas où i w  signifie œ pardormcr B. Péter-Contesse. m. cit.. p. 82. 



lieux saints. Il fait alors l'expiation du lieu saint et de la Tente de la Rencontre en faisant jaillir le 

sang à cause des impuretés des edants d'Israël. Il procède aux aspersions du sang sur l'autel. 

Cette cérémonie de l'autel se poursuit à l'extérieur du sanctuaire. L'autel se situe devant le 

sanctuaire . 

C'est après la purification des lieux saints qu'a lieu la cérémonie de l'imposition des mainsg4 et 

le renvoi de la bête au désert; elle emporte les péchés des fils d'Israël. C'est le deuxième acte de 

purification non sacrificiel. Le grand prêtre prend le bouc destiné à Azazel e t  confesse les 

impuretés des fils d'Israël en posant Les deux mains sur la tête du bouc qu'il renvoie au désert 

pour qu'il emporte au même moment les fautes de la communauté. Les péchés du peuple seront 

emportés par le bouc dont le sort est jeté à Azazel (Lev 16.22). Le bouc, dit-on, est renvoyé 

vivant à Azazel mg5 dans le désert. péter- onte esse^^ donne une explication claire à propos de 

ce renvoi de l'animal au désert : 

Le symbolisrnc est tri% parlant : les péchcs commis par Ics Israélites sont imaginds comme 
un fardeau reposant sur Icurs t5paulcs: le grand prêtre Ics en décharge pour cn charger un 
animal qui de1-n les emporter dans le monde inhabite par les humains. c'est-à-dire Ic monde 
dcs démons et des puissances hostilcs à Y rihvc. 

L'animal renvoyé dans le désert emporte avec lui toutes les fautes de la communauté israélite. 

Dans son ouvrage sur les fêtes d'Israël.  arti in-~chard~' fait remarquer que le fais de renvoyer 

le bouc à Azazel au désert comprend essentiellement deux faits, le transfert symbolique des 

94 Cc nie cst bicn din'c?rcnl dc celui dc Uvitique 1.4 où l'offrant pmc une main sur la tête de la victirnc (pas sur I'oiscau). 
Imp~scr  dcut mains .I e~primc.. d o n  Piter-Contesse. l'id& du transfert de quclquc chose d'une personne sur unt! autre 
o u  sur un animal (ici. transfert du péché). Ce ritueI est à rapprocher également & celui de la purification du lépreus 
gudri. en 14. 3-20 : là. un o i sau  vivant. utilisé dam le rite de purification el donc probablcrneni chargé de la 
puissance malérique de la maiadie. est lâche dans la campagne. c'est-à-dire hors des lieux babités m. Péicr-Contesse. 
OD. cil.. p. 2.57. Pour S f i i p m .  imposer dcux mains. c'est la clé de la compréhension du fonction du bouc destin6 à 
A7azel. ! i l i lpm.  1.eviticus .... p. 1WI. La notion de transfert mentionnée plus haut est bien connue cbez les 
Ndenlbu. Dans la plupan des crts dc rituel de purification. on comprend que le mal est transféré sur un animai (poule. 
chèvrc. caméléon. ...). 

95 Lcs dcux boucs sont présent& devani l'ahvé (v.8). Deus sorts sont jet6 sur les boun. un son à =Yahvé et un son 3 - .%%URI m. Ce qui est frappant dans ce contexte. c'est I'utilisation unique dans les textes bibliques du mot -4zzel. Lc 
sens étyrnoIopique de cc mot n'a pas encore trouvé une solution unanime. Ménharn d o m  quelqucs suggestions. 
\\'enham. The Rmk of I~vi t icus  .... pp. =3-235. 

96 Pétcr-Contesse. on. cit.. p. 257. 

97 Robert hlanin-.Achard. op.ci1.. p. 1 0 8  



impuretés sur un être et l'élimination de celui-ci. C'est ainsi que se fait le deuxième rituel non 

sacrificiet. 

Le passage de  Lévitique 1630 montre les objectifs de  cet dvénement solennel atteints au même 

moment : il n jusme théologiquement les renoncements imposés aux Isradlites par l'intervention 

de YHWH au  travers du ministère du grand prêtre : celui-ci effectue le rituel de 

I'absolution-purification mgS. 11 est dit : M Car, ce jour-là, on fera l'expiation (w) pour vous. 

pour vous purifier de tous vos péchés. vous deviendrez purs ( y i y )  devant Yahvt  m. Des 

aspersions de sang sont prescrits en vue de purifier les fils d'Israël. Ils doivent être purs devant 

la face de Y a i ~ v é ~ ~ .  

99 Dans les dcriis bibliques. wmme nous venons de le t30ir. Dieu seul possède la purcd parfaite. qui est une des formes 
de sa sainict6. Son peuple afin de devenir digne de lui, doit se purifier. C'est 13 le sens spirituel. 3 l'origine 
esseniiellemcnt culiucl et c6rdmonial. des nombreux rites de purification. par l'eau. le feu. les abstcntions. les 
sacrifices m. Robert H. Pfciffer ei Jean Laroche. a h e t é  m. dans Dctionnaire hDçvclouédigyc de la Bible. Tome II. 
.L\Iexandrc M'estphal. \'alence-sur-Rhone. impriméries RÇunies. 1935. p.521. 



Conclusion 

Le sang, c'est la vie; la vie de la chair est dans le sang; et c'est ce sang qui est prdsentd à Yahvé, 

de qui seul vient toute vie. C'est Dieu qui a donné le sang pour faire sur l'autel le rite 

d'absolution, car c'est le sang qui expie par la vie qui est e n  lui (Lw 17.1 1). De 18 dkcoule 

I'interdiction de consommer le sang. Le sang joue un rôle important dans les sacrifices 

sanglants. Il consitue la partie essentielle dans ces sacrifices, qui montrent la valeur expiatoire 

du sang. Les lustrations de sang sont expnmkes presque par les mêmes racines que les 

lustrations d'eau. 

L'immolation d'une victime (ou des victimes) s'effectue dans les différents sacrifices : 

l'holocauste (;TB), le sacrifice de communion ( o w ~ ) ,  le sacrifice de culpabilité (nvv) et le 

sacrifice pour le péché (n~yn). Ces deux derniers sacrifices appartiennent au groupe dit 

d'expiation où  le sang joue un rôle important. Le rite d'absolution (w) consiste à appliquer du 

sang sur l'un ou l'autre des deux autels du sanctuaire. Ce sang est versé de différentes manières 

aux coins ou au pied de l'autel. 

Les textes parlent des causes qui occasionnent ces rituels.  eauc camp'^^ souligne qu' K il s'agit 

ators de péché par inadvertance. péchés qui sont matière à purification plutôt qu'à pardon », bien 

que les textes puissent parler de péchés. Par contre le texte de Lévitique est clair : u Ainsi le 

prêtre fera le rite d'absolution, [...] et il lui sera pardonné » (Lev 4.35). La question reste 

complexe à ce sujet. Comment concilier ces termes : nvyn « péché », a;;w << péché par 

ignorance, ou péché par inadvertance D, et x n v  impureté » ? Malgré les diverses 

interprétations. nous optons pour péter- onte esse'^' qui considère ce pardon proclamé comme 

une grâce, et non comme une obligation imposée à Dieu par le rituel m. 

Nous avons rencontré l'effusion de sang dans différents sacrifices pour diverses circonstances. 

La consécration sacerdotale et le voeu du naziréat sont suivis d'un rituel sacrifiel. L'impureté 

causée par la naissance d'un enfant, la lèpre et l't5coulernent des organes sexuels exigent 

également un rite sacficiel. La femme qui accouche doit préseoter un agneau pour l'holocauste 

1 00 Beaucamp. Soui Hure . .. m. dans urc . . . . p. 70. 

1 0 1 Péicr-Contesse. on. cil.. p. 128. 



et une tourterelle ou un pigeon en sacrifice expiatoire102. Le lépreux, en plus de ce rite de 

purification non sacrificiel où le sang de l'oiseau est mêlé à l'eau vive (o,?n o ? ~ )  pour 

l'aspersion, amène deux agneaux et une agnelle ou  un agneau et deux tourterelles ou jeunes 

pigeons pour le rite sacrificiel. Le déroulement de la cérémonie est compliqué et a sans doute 

son origine dans un rite païen. 

Ces impuretéslo3 ne sont pas essentiellement de l'ordre de la morale. La femme qui accouche 

n'est pas coupable de son impureté, ni le lépreux, ni Ia personne atteinte d'écoulement. La 

culpabilité est évidente au moment où la personne impure agit comme si elle était pure. C'est à 

ce moment qu'elle commet un péché contre Yahvé qui est saint et qui exige à son peuple cette 

sainteté. Le péché. c'est en effet la grande impurete qui compromet la relation entre l'homme 

et Dieu »'O4. La personne doit se garder pure devant la face du Dieu saint. 

C'est dans cette même optique de la recherche de la pureté face à ce Dieu saint qu'est instituée la 

grande purification appelée 091993 oir u Jour d'expiation W .  Ce rituel d'absolution de Lévitique 

16 comprend deux rites. un rite sacrificiel et un rite non sacrificiel. Le premier rituel de sacifice 

pour le péché a des ressemblances avec celui que nous avons décrit plus haut. Ici, avec le sang 

des victimes immoldes, le grand prêtre procède à la purification du propitiatoire (n9gq). à sa 

propre purification, à celle de sa maison, du peuple et de l'autel. Le second acte consiste dans 

l'envoi du bouc d'Azazel dans le désert. Ce bouc, par l'imposition de deux mains, emporte les 

fautes de toute la co rn rnuna~ té '~~ .  Dans tous ces rites sacrificiels, le sang d'animaux joue un 

rôle important. ce1 ui d'expier ou d'effacer le péché commis par ignorance. 

102 IR rituel de purificaiion dc la femme accouchk puvre ressemble au rituel de celui ou cellc qui est gdri (cl de son 
&oulemcnt ci au lépreux pauvre (deus tourierelles ou deut pigeons). 

103 Le mot xnv a impur m et son opposé 7-v - pur rn reviennent 476 fois (273+203). sous toutes leurs formes verbalcs et 
nominales . sauf erreur ou  omission. dans la Bible bebraiique (Beaucamp compte près de 300 emplois de XDV dans Ia 
Bible : Beaucamp. a Péchd m. dans Dictionnaire .... c. 4,s.). La notion relative B ta distinction du pur et de l'impur 
est ires ancienne et universelle. L'origine de ces notions est incenaine. Toutefois. plusieurs commcntatcurs la 
raitachent au domaine de la magie, de la morale ou de la religion, Sous pensons ici, entre autres auteurs. à l'article dc 
Hauk. Erlanger F. Hauck. Cleao and unclean W .  dans Theolonical Dictiopan- of the Sew Tcstgment. T o m  III. 
Gcrhard Kitiet, llichagan. Grand Rapids. 1983. c. 416417; et de P. \'an Imxhoot. nblonie dc l'.Ancien Testament. 
Tomc I I ,  Iiclgium, Descl6 ct Cie, 1956, p. 2 I l .  

104 la Bible traduction o e c u m u e .  TOR. Paris, Lrs Éditions du Cerf. 19%. p. 214. 

105 la noiion du transferl. nous l'avons dit. est présente dans le rite & purification ndenibrc. bien que Ic dfroulement & 
la cér6monie n'est pas analogue dans Ics rites ndembu. 



CHAPITRE I X  

LES PRATIQUES DE LA PURIFICATION (N.T.) 

Les rituels de purification rencontrés dans le Nouveau Testament se réfèrent aux rites de 

purification de l'impureté causée par I'accoucbement et la lèpre. La femme est impure en  faisant 

couler le sang1 après l'accouchement. Marie accomplit la purification requise de chaque femme 

après la naissance d'un enfant. A propos du lépreux guéri, c'est le Seigneur lui-même qui lui 

recommande d'aller exécuter le rituel de purification selon la loi de Moïse (Lev 13). Ces rituels 

de la loi de Moïse exigent l'emploi d'un liquide. Outre ces cas. nous avons rencontré également 

des récits en rappofi avec l'accomplissement d'un voeu et la purification du peuple. Celle-ci est 

présentée dans un langage métaphorique. Tous ces épisodes ont un lien avec les rituels de 

purification de l'Ancien Testament qui comportent des aspersions de sang. 

9.1 La purification de Marie 

Dans la présentation de Jésus au Temple, Luc rapporte aussi la purification de Marie. Luc 2.22 

dit : K a i  ore ~xhqo0qoav ai q p e p a i  TOU ~ a 0 a p i o p o u  a v ~ o v  K a r a  zov voyov 

1 La feninic impure par I'écoulemcnt normal ou anormal est soumise au\ mêmes prcscripions dc purification. Lc 
Souveau Testament mentionne Ic a s  d'une femme qui a un t2coulcrneni de sang maladif. Cctie fcrnmc trouvc la 
guerison en touchant le vèrement de Jésus. Le récit cst rapport6 dans Ics ~vangïlcs ( .\Ir 9.20-22. hlc 5.2%-34 et Lc 
8 .434) .  Les trois synoptiques racontent différemment la x h e  dc la gu6rison de t'Mmoroïsx. Ici. Jésus n'obIigc 
pas la femme après la @rison à se soumettre i la purification de Xloise comme dans le cas du Iéprcu~ guéri (Ylc 1 .a). 



Mwua~uig, ... « Et lorsque furent accomplis les jours pour leur purification, selon la Loi de 

Moïse. ... ». Ce verset comporte le terme ~ a û a p i ~ y o ~ ,  signifiant « purification », qui ddcrit la 

cérémonie. Dans le rituel parallèle du livre de Lévitique 12, la Septame rend le terne hébreu 

;i?zy « purification rn par ~ a 8 a p o i ~  purification ». Le terme ~aûapcr ig  n'apparaît pas dans 

te Nouveau Testament. Ailleurs, la LXX emploie frequemment le mot uaûapropog utilisé 

dans ce verset 22 de Luc 2. La mère de Jésus, Marie, observe le rituel de purification exigé de 

toute femme après la naissance d'un enfant2. selon la loi de Moïse (Lev 12.24, 6-8). La 

purification se fait quarante jours après la naissance d'un garçon. La mère, avons-nous vu, est 

frappée d'impureté par l'accouchement, et doit passer pour cette raison par la purification. 

L'auteur insère dans ce verset la consécration de l'enfant lorsquoil parle de ~aûapiapou 

a m o v  leur purification >>. Selon Léopold ~abounn'. .C la purification rituelle de la mère 

pouvait avoir lieu à la même occasion. Luc ne confond pas nécessairement les rites, mais il 

combine sûrement les règlements lévitiques dans un but déterminé ». Luc mentionne les deux 

observances, la présentation de l'enfant et le sacrifice fait pour la mère. 

Ces observances ne sont pas détaillées dans l'Évangile de Luc 2.21-22. François ~ o v o n ~  écrit : 

L'accomplissement de la loi reste pour Luc le cadre dans lequel doit se placer l'extraordinaire: 

l'ultime prophétie. Ni la circoncision, ni les autres prescriptions ne sont décrites en détail: elles 

2 Ia naissance d'un garc;on ccripe de circoncire t'enfant le huitièrnc jour cn Lévitique 12.3. La circoncision est 
mcnrionnéc d'unc faqon accidentelle à propos de prescriptions relatit-es i la purification de la femmc qui a accoucM. 
Lc sang qui coulc suite à la coupurc du prépuce nous amene B dire un mot sur cc sujet. Cerlains commentateurs. entre 
autres Petcr-Contesse. penseni que la circoncision est probablement venue d'.Afrique. par I'intcnnédiairc de t'~,o'.pre. 
-4 l'origine. elle dwai t  avoir une signification sociale: rite de passage pratiqué au momcnt d e  la puberté. (...] m. 
P4icr-Contesse. m. cii.. pp. 19-i-195. La circoncision a été ordonnée Q Abraham et à sa descendance. Selon G e n k  
17.12 : - -4 I'âge de  huit jours. tout male chez vous sera circoncis. dans toutes vos générations m. h précepie de la 
circoncision e n  rappelé par l'ahvd à >foïse lors de la célébration & la Pique en  capte .  Cc tcste d'Emdc 12-43, 
rncntionnc une ctiigcnce qui demande de circoncire tous ceux qui prennent pan au repas pascal. y compris les 
etrangers. Pour Ic peuple Hfbreu, la signification de l'intégration contenue dans la circoncision semble prendre la 
priorité sur cellc de la préparaiion au manage. La circoncision exprime plus I'appanenance au  peuple d'lsncl et le 
signe de I'alliancc dc  Yahvé avec son pcuplc. Pgter-Contesx. on. cil.. p. 195. 

3 Léopold Sahurin. ~,'f=,vannile de Luc. Inrmduc~ion cc Commenwirc. Roma. Editrice Pontificia l'ni\.ersitri Grcgoriana. 
1985. p. 38. 

4 Franqois Bovon. ~-'h-annile selon l.uc [ 1 .  1-9. 502. Genève. Labor et Fides. 199 1. p. 1-U. 



sont un but visé (v.22) ... n. Après la circoncision5 faite le huitième jour (Lc 2.21). le 

quarantième jour où a lieu la purification de sa mère, Jésus est amené à Jérusalem pour être 

présenté au Seigneur. Selon la loi de Moïse, tout premier-né appartient au  Seigneur (Ex 13.2, 

12) et doit être racheté (Nomb 18.15). Ce rachat de Jésus exige une présentation à Yahvé dans 

le Sanctuaire : Tout mâle premier-né sera consacré au Seigneur, ... u (Lc 2.23). 

Le sacrifice auquel Luc 2.24 fait allusion est prévu pour la purification de la mère dans la loi de 

Moïse. Nous lisons en Luc 2.24 : uai tou hvva i  ûuaiav ..., fmyos tpuywwv q âuo 

voaaouç xeptat~pov. « et pour offrir en sacrifice ..., un couple de tourterelles ou deux 

jeunes colombes m. La prescription citée est semblable à celle de Lévitique 12.8 concernant la 

purification de la mère. Le sacrifice consiste en un oiseau destiné à l'holocauste et un autre au 

sacrifice de péché. Nous avons déjà décrit en détail dans les chapitres précédents ces sacrifices 

q u i  comportent des aspersions de sang. 

L'offrande d'un couple de tourterelles ou de deux jeunes colombes est également semblable à 

5 Lc. sens de la circoncision sc rctrou~c dans la plupan de tribus africaines qui pratiquent ce ntuel. Les hidonbu 
désignent ce rite de par le ieme mtkanh. Le nurkandu marque la nouvelle naissance des no~.ices. c'est-à-dire 
qu'il inti?grc le jeune homme à part enti&re dans la sociétt!. tout en le préparant au mariage. Chez les Ndenrhrc. en plus 
du rite dcs gargom. il y a également un rite pour tes llllcs (Nkunka). Lr mukanda et le Nkunko sont & rites de passage 
qui rdvèlcnt un aspect très impomnt de la vie cultwellc ndembic. Ils marquent la noub-elle naissance des novices (des 
initiés) après une mon s>.mbolique. Lr lieu où le jeune garçon est assis pour l'opération (la circoncision) ou cncorc la 
jeune fille est étendue sou une couverture s'appellc ificilu - lieu & la mon 1.. La fille est etenduc sous un arbre 
(diplomncus cond'bcarpon) appeld mudi (arbre sécrdtant un liquidc visqueux. d'aspcct laiicu~ sxmbolismt Ic lait 
maternel!. L'arbre Iui-même qmbolisc la rie. wumi. Lc garçon est iransponk dans un endroit où il s'assoit sur un 
arbre appel6 mtkrtla (arbre "Rerocarpus .I\ngolcnsis" &rétant un liquide rougc symbolisant le sang) du verbc krtkula 
(grandir. Eire Ton). Ces ritucls componeni diff4rcntcs étapes dans lesquelles l'eau et l'huile sont emplo) k s  comme 
élemcni de la purification ci signe dc la joie. Dans la dernièrc émpe (sortie des novices. kwidisha), les jeunes garçons 
sont amen& à la rivière pour le bain ei I n  jeunes filles sont lavées et frottées dliuile mélangk de poudre rougc. \Vim 
\-an Binsbcrgen souligne quc les rites & circoncision, r epupés  sous le nom & mukanda. sont l'une des principales 
csprcssions symboliques de la culture lunda au ZaÏre du Sud et par extension en Zambie occidenialc. dans les ethnics 
qu'on cornait aujourd'hui sous les noms de Luoda. S&mbu. Luvale. Cbolovc. Mbunâa. Luchazi. Kaoobc. etc m. N'in 
\-an Binsbcrpen. a Towards a h i s t o ~  of circumcision rites in \\'esiern Zambia. 18th-20ih centun- m. dans Uinvention 

isicrirc CC relie; rclioieuse en Afriaw. H on en Afnauc noife. Pans. Éditions Karthala. 1993. pp. 49 et 52. Les détails du 
rile \arien! dans ces ethnies, mais le sens général des cérémonies reste le même : le nie est préscnté génénfemcni 
comme une renaissance: l'enfant est censé mourir et c'es1 un être nouveau qui appad.  On peul aussi lire à ce sujet les 
ounages dc \'ictor Turner. Pour la circoncision. voir \ïctor Twncr. The forcst of S\mbols. .Asr>ects of Sdcmbu 
Riiual. London. Coml l  ïniversity Press. 1967. pp. 151-279. Pour le rituel de la puberté des filles chez les Ndenibrc. 
voir I'icior Turner. Les tambours d'affliction. Analvse des rituels chez les Sdcmbu dc Zambie. Paris. hi t ions 
Gallimard, 1972. pp. 221-299. Le ntuel des filles est appelé N h i i n  dans les Tambours d'affliction ..., mais ce mot 
peut aussi désigncr la danse qu'exécute la novice (kunkafia la jeune à initier m &rivé dc nkuifa m) lors du rite de la 
sortie (Kwidrsha). Le terme Nkunka (nom doan6 &galement % la case de reclusion de la jeune fille) désigne 
gknkralemcnt le rite de passage pour les jeunes filles. 



celle du naziréat de Nombres 6.10. ~ o v o n ~  voit un lien entre les deux Cpisodes. le nazir et 

Jésus : u La comparaison entre J&us et le nazir Samuel atteint aussi les thèmes théologiques. 

La péricope décrit la purification du nazir Jésus selon Nb 6, 10 [...]. Ainsi s'explique ta double 

purification, de la mère et du fils m. La compàraison présente nous donne une raison de plus 

pour voir dans le terme uaûaptapog, la purification de la mère et de Jésus, « la figure centrale 

des scènes lucaniennes n7. La punficatioo de la mère de Jésus. redisons-le. est due à 

l'écoulement de sang après la naissance d'un enfant. 

L'ordre de Jésus à l'endroit du Iépreux guéri (Mc 1.44) concerne la loi de Moïse. Les récits 

parallèles en Matthieu 8.23 et en Luc 5.12- 16 prdsentent quelques éléments de divergence. Cet 

objet n'est pas en rapport avec notre but. Dans la loi de Lévitique. la purification du lépreux est 

basée sur les aspersions d'un liquide (l'eau, l'huile et le sang)'. Les synoptiques ne passent pas 

inaperçue cette terrible maladie dont le rituel de purification est beaucoup détaillé dans la Bible 

hébraique. La lèpre. avons-nous vu, rend rituellement impur. Quiconque touche un lépreux ou 

G Bot on. on cil . p. 136. 

8 Les rites de purification dans lf.-\ncien Testament. en particulier dans Ic cas de la lt?pre. ne parlent pas d'aspersion d'cau 
chaude comrnc chcz les Ndembic. Dans les cas dc purification dc maladies. des analogies expriment la purification sous 
forme d'un transfcn de la maladie. Pour le lépreux p d r i .  l'oiseau vivant trempé dans l'eau mêlec au sang s'en vole dans 
In campagne. s].mboliant ainsi par son envol la maladie qui s'éloipnc dans le monde non habite. Chez les Ndumhic. 
In maladie est ainsi empondc par la E t c  (poule ou chtvre) utilisde dans tes rituels de purification. La purification 
concernc toutes sories de maladies. Chez les Ndembic. comme chez la pl upan des .-\fricaim. .I I'hommc malade est un 

hamrnc diminut W .  (Louis-Vincent Thomas. Ixs religions d'.l\friaue Soire. Paris, Librairie Anbèmc Fayard. 1969. p. 
309. ). ta personne concernée ou les membres dc la famille SC rendent chcz le devin pour faire connaître lm causes de 
la diminution. Pour la p lupn  des cas prdscntés au &vin. les mahanrba en sont la cause principale. Thomas. qui 
évoquc la prière du ritucl chrhamba pour la guérison des malades chez les Ndembu, écrit : a II s'agit de se rendre 
propices les ombres des ancêtres que l'on croit êtrc iî l'origine & la maladie r. Thomas. OP. rit.. p. 309. Après cette 
consultation vient l'étape de la thérapie ou de la purification. La purification consiste. entre autres choses. à des 
aspersions d'eau (chaude et froide) mêlée de plantes médicinales. Certains testes & l'.\.T. montrent la maladie comme 
tout autre malheur comme une mort (R. 22.15- 16.3 1.13.88.S-7). H. Ringgren écrit que la maladie etait une mon . - 
en puissance m. H. Ringgren. 12 relmion d'm. Paris, Payot. 1966. p. 259. Faisant aflusion aux conceptions 
nsanga. le Pasteur .\l&hodiste Kajoba Kilimbo Kpai dira : a La maladie est la sœur de ta mort m. b joba  Kilimbo 
fipai. Ratiaues funéraires dans l'.Ancien Testameu, Thèse & Théologie pour le Doctorat de 32mc cycle. Strabourg. 
1976. p. 55. Dans nos cm>-anccs populaires. la mladic. la mort ou n'importe quclle autre malheur. n'est causée que 
par le sorcicr (muloji) ou par les esprits ancestraux miiIins ou coumucés. Kajoba a écrit cette thèse de doctorat sur les 
Pratiques funéraires dans l'Ancien Tenament. II fait allusion en certains points de son exposé aux soins donnés au 
cadavre avant la sépulture. c'est-à-dire avant l'enterrement ou la mise au tombeau (-Ulusion à l'.Ancien Testament ct aux 
rit- Nsanga. une tribu du groupe Bantou. voisine géographiquement de Ndembu). 



un objet en contact avec un lépreux est impur. La condition du lepreux est déplorable : a Autant 

de jours que durera sa plaie, il sera impur, c'est un impur : il habitera à l'écart, son habitation 

sera hors du camp » (Lev 13.46). 

Les derniers versets de Marc 1.42 et 44 relatent la gu6rison d'un kpreux : K a t  mûus a q h 6 ~ v  

,zpoona&v M o u q ~ ,  ELE papruptov UUTOL~. u Eî aussitôt la lèpre le quitta, et il fut purifié 

... et apporte pour ta purification ce que Moïse a prescrit, en témoignage pour eux ». Ce verset 

42 de Marc 1 porte le verbe ~ a 9 a p i G w  << purifier » pour exprimer cet acte de purification. II est 

l'équivalent de 1-v en hébreu. La LXX a rendu l'hébreu 7-v par ~ a e a p i z w  et ;'imp par 

~ a û a p  iapoc « purification m. 

Dans l'un ou l'autre de ces récits, le lépreux va à l'encontre de la loi par le fait qu'il s'approche 

de Jésus. Ce dernier enfreint également la loi. Pour ~ o v o n ~ .  << Jésus a ose. a risqué le contact 

direct avec le lépreux, non pas en médecin qui examine, mais en Sauveur divin m. C'est 

pourquoi, Jésus purifie miraculeusement le lépreux en le touchant avec sa main. Au même 

moment la lèpre disparaît e t  Jésus ordonne à l'homme purifié, c'est-à-dire guéri. d'aller 

accomplir le rituel de purification prescrit dans la loi de Moïse. 

Le rituel de purification du lépreux est bien décrit dans le livre de Lévitique 14.1-32. Il consiste 

en l'usage de l'eau ordinaire, de  l'eau vive, et en un rite sacrificiel. Comment expliquer cet 

ordre de Jésus : Va te montrer au prêtre et offre pour la purification ? m. En quoi consiste ce 

témoignage qui pousse le Seigneur Jésus, semble-t-il, à donner cet ordre ? Le texte ne donne 

9 Bovon. OD. cii.. p. 233. André Paul souligne que l'Évangile de Sfarc signale à la fois le ciépart de la leprc et la 
purification du Iéprcus. l...]. Cbez Xfanhieu, c'est la lèpre qui est purifiée et non Ic Idprcun comme chez llarc. 11 ne 
s'agit certes que de deus opht ions  simultanées, la première - le &part de la lepte - étant la cause néussaire & la 
seconde, la purification m. André Paul, La guérison d'un lépreux. Approche d'un récit & Marc (1. W5). dans 
Souvellc Revue Théoloeiw, 3F' 92. Paris, Casterman. 1970. p. 595. Dans l'Ancien Teslament, nous l'avons vu. 
outre le rite sacrificiel. le lépreux se purifie par le bain dans l'eau. le nettoyage des habits et le rasagc. Cbez Ics 
Ndembic à la fin de cenains rituels (en cas de matadie ou d'initiation). la personne concernée prend un bain. rase tous 
scs poils et s'habille de nouvmus vêrcmtnis (ou lave les ancicas habits). -4 propos. Turner dans son ouvrage sur les 
rituels ndembu fait remarquer que m le rasage est une partie essentielle des rites les plus importants des cultes 
d'affliction et l'on dii qu'il a pour fonction dc montrcr à tout le monde que le patient est gu&i et que ses troubles 
douloureux lui ont été enlcvés comme par un rasoir W. Le rasage, les ablutions et les rognures d'ongles semblent 
reprbenier un changement dans l'état rituel du sujet. Le passe et ses impuretés sont éliminés; une nouvelle vie peul 
commencer sans entnoes m. Turner. v - -  O ..., p. 28 1. 



pas de réponse à notre préoccupation. Bien avant nous, Charles Masson s'est aussi posé la 

même question : Comment entendre ces mots ? »- Par la suite, il écrit : II ressort de Lev 13 

et 14 qu'il appartenait au prêtre de déclarer u impur ID, après examen, l'homme atteint de la lépre, 

et "purn le lépreux gutri *Io .  La déclaration du prêtre consistait soit à l*exclusion du lépreux. 

soit à sa réintégration dans la communaut~ dlsraël. 

En montrant que l'ordre de Jésus est un point culminant du récit. Piem Bonnard1 ' montre que 

par cette recommandation, K Jésus entend se soumettre aux observances légales, demeurant par 

là dans la lignée historique des Israélites fidèles et que, d'autre part, cette loi qu'il "accomplit* 

(5.17) il en est le Maître [..-] m.  ass son'^ va presque dans le même sens. Pour lui, sans 

craindre l'impureté, Jésus « est irrité de la situation créée par la démarche désespérée du lépreux, 

situation contraire à la Loi mosaïque à laquelle Dieu a soumis son peuple, pour qu'il fût son 

peuple >>. Bonnard et Masson basent leur argumentation sur la mission de Jésus qui est 

d'accomplir la loi et non de la supprimer (Mt 5-17), 

Quant à ce témoignage, Bonnard souligne que toute la cCrémonie prendra une nouvelle 

signification centrée sur l'idée de témoignage; temoignage rendu non seulement à la guérison du 

lépreux mais à l'autorité de Jésus .13 .  Le témoignage du lépreux consiste e n  ce sens que a la 

guérison n'est rien. tant que la société ne la reconnaît pas comme purification. L'individu ne vit 

qu'au moment où il est réintégré dans la communauté ml4.  L'application de la loi de Moïse 

montre alors à la communauté la réintégration de l'individu dans la société, et par le meme fait, 

cette << prescription de purification sert aussi de constat du miracle ml5. Hébert Roux fait 

remarquer que Jésus renvoie au témoigoage de la loi qui, par ses sacrifices, annonce la 

- - 

10 Charles Ilasson. La guérison du lepreux (Marc 1. -5) m. dans Revue de Théotggie et de P-. 3- 26. 
Lausanne. Imprimerie la Concorde. 1938. p. 291. 

1 2 5 lasson. oo. cit.. p. W. Sfasson souligne en plus que a Jésus. rendu impur par son contact avcc le Kpreus. n'a 
plus a pu entrer en ville au grand jour m. Toute activiie a donc eté temporairement interdite à Jésus dans celte ville. I l  
nc pouvait plus y pdndtrer que clandestinement. comme l'avait fait le Iépreus lui-même m (p. =). 

13 Bonnard.  hannil ni le .... p. 1 14. 

14 Boyon. on. cil.. p. 234. 



suprême expiation, celle de la victime volontaire, par laquelle toute impureté est effacée et tout 

péché pardonné m ' 6. Roux établit ici une analogie entre la puret6 rituelle et la purete d6finitive 

acquise par le sacrifice du Christ. 

Le renvoi du lépreux guén au prêtre pour accomplir sa purification montre. nous venons de le 

dire plus haut, que Jésus respecte la loi de Moïse. En Gdilde à Nazareth, Jésus entre dans la 

synagogue où  il fait une lecture du livre du prophibte Isaïe. Dans cette prédication, Jésus fait 

allusion à la purification de Naamân. le lépreux guén par Dieu par l'intermédiaire de son 

prophète Élisée (Lc 4.27). Ces allusions à la purification de l'Ancien Testament ne 

constituent-elles pas une fason de donner une valeur à ces pratiques dont l'eau. le sang ou l'huile 

sont des agents de purification ? 

9.3 L'accom~lissernent d'un voeu 

Les passages d'Actes 2 1.17-26 et 24-18 font allusions à I'application des purifications 

contenues dans la loi de Moïse. II s'agit dans ces textes de I'accomplissement d'un voeu qui, 

d'après le contexte, n'est autre que le naziréat. Paul est à Jérusalem et s'associe à ceux qu i  

accomplissent leur rite de purification. 

s'étant purifié avec eux, ... »- L'auteur emploie dans ce verset 26 le verbe a y v i d e i c  au nom. 

m.s. parti. aor. pass. de ayvico purifier par l'eau. laver m. Le verbe ayvtfo revient trois fois 

dans les versets 17-26 du chapitre 21 et une fois en 24-18. Ces versets ponent un verbe 

différent de ~ a û a p i < w  i c  purifier » que nous avons rencontré fréquemment dans les rites de 

purification. La Septante rend le verbe ~ g p  par apr<o, mais elle traduit souvent le verbeytp 

par ~ a û a p ~ i ; o .  Dans certains cas. le verbe NVQ « Ôter le péché w est rendu également dans la 

LXX par ayvi<a (Nomb 8.21). Le verbe ayv@ exprime ici la purification accomplie par 

Pau 1. 

A propos de ce voeu, le livre de Nombres 6.13- 17 parle, nous l'avons vu, de la loi concernant le 

1 6 H6ben Roux. -. Genève. h i i o n s  Labor et Fidès. 1956. p. W. 



naziréat. Le jour de sa purification, le nazir apporte son offrande à Yahvé. Ce sacrifice 

comporte des aspersions de sang. Clamer pense que Paul a est invité non seulement ii payer les 

frais des nazin. mais encore à se sanctifier avec eux r ". Pour Clamer, Paul n'a pas accompli le 

voeu de naziréat, a dont la durée minimum était de trente jours, [...] Paul est invité à se purifier, 

comme tout Juif zélé. de la souillure contractée par un long séjour en terre païenne n''. Mais le 

texte lui-même semble faire allusion à un voeu de na7iréat. 

Paul y est invité pour éviter les accusations portées faussement contre lui. Paul est accusé 

d'avoir enseigné l'abandon de la loi de Moïse, leur disant de ne pas circoncire leurs enfants et de 

ne pas suivre les coutumes (Ac 21.21). Cependant. les épîtres de Paul nous révèlent qu'il d a  

pas donné cet enseignement comme tel : « Par ailleurs, que l'on continue de vivre chacun 

comme Dieu lui a fait sa part. chacun comme Dieu l'a appelé >> (1 Co 7.17). Adrien ~ o u d o u ' ~  

souligne que « Si Paul s'est élevé vigoureusement contre ceux qui faisaient de la circoncision un 

rite nécessaire au salut, il n'a jamais prêché le mépris de la Loi ». Néanmoins, c'est la 

conséquence logique de son enseignement : « La circoncision n'est rien. et l'incirconcision n'est 

rien. ce qu i  compte, c'est de garder les commandements de Dieu » (1 Co 7.19, Gal. 6.15). Ces 

propos présentent bien l'inutilité de la circoncision. 

L'effusion de quelques gouttes de sang par la circoncision était suffisante pour servir de signe 

d'alliance entre Yahvé et son peuple (Gn 17.9-14). Selon Paul, la vraie circoncision se trouve 

e n  Christ (Col 2.1 1-12). Dans Actes 163, Paul fait circoncire Timothée à cause des Juifs. Il 

précise qu'il est allé avec les uns ou les autres pour les gagner à Christ : Je me suis fait Juif 

avec les Juifs, pour gagner Les Juifs; sujet de la Loi avec Ies sujets de la Loi - moi qui ne suis pas 

sujet de la Loi - pour gagner les sujets de la Loi >> (1 Co 9.20). Dans tous ces versets, nous 

voyons que Paul attache pl us d'importance au changement intérieur qu'à l'aspect extérieur. 

L'apôtre Paul ne cesse de voir dans la notion de purification L'idée de la transformation d e  la 

17 !a Sainte Ribic. -4cics des .4Dôtw. Tome SI. Alben Clamer. Paris, Leiouzey et .M. 1951. p. 292. 

1 8 m .  

19 Adrien Boudou. Actes des Am3tres. Paris. Gabriel Beauchesne et ses fils, bfC~lS.uIII. p. 473. 



personne toute entière. La transformation de l'être tout entier demande la purification de toute 

souillure de la chair et de l'esprit. Paul dit en  2 Corinthiens 7.1 : ... ~aûaprawp~v  Eautouc 

a70 r z a v t O g  pohuapou uapuog K a t  meupatog ... ..., purifions-nous nous-mêmes de 

toute souillure de la chair et de l'esprit ... mzO. Paul emploie ici I'aor. subj. raûaprowpav de 

uaûap~Qu se purifier m. 

Pour Maurice carrez". le verbe u KaOapi<w purifier. appartient au vocabulaire paulinien 

tandis que pohuop;, saleté. souillure est un hapax d u  N.T. m. Le mot p o ~ v o C i o ~ 2  est un 

terme très général désignant toute espèce de souillure m. Toutefois, l'idée de la purification est 

bien précise dans ce verset 1 de 2 Corinthiens qui a exige de tous la pureté sacerdotale rZ3. Paul 

ne  s'exclut pas de ce cercle par l'usage du nous communautaire nz4. 

Les versets 11-14 du chapitre 2 de l'épître de l'apôtre Paul à Tite sont, selon l'expression 

d'0sty2" .< d'une beauté et d'une richesse incomparables n. Le verset 14 parle de la manière 

dont Christ s'est donné pour racheter et purifier le peuplezG. Il est dit : ... iva Autpwqrai 

qua: ano n a q c  avopiaç K a i  ~ a û a p i q  Eavto haov x~piovaiov ... ... afin qu'il 

20 Carrez conclut que tout ce contexte (6.14-7.1). dont fait pariic la section concernant la pureté. ne paraît pas avoir 
&té dicté par Paul dans une premii?re venue. II présente par contre les caractéristiques d'un tcstc retravaillé. adapte. donc 
adopt6. Paul en modifie quelque peu la visée premikre .-. W .  llaurice  carre^ Ja deuxième 6 ~ i t r e  de Saint Paul aux 
Corinthiens. Gcdve.  Labor et Fides. 1%. p. 168. Paul a drfjà fait une recommandation pareille dans 1 Co 5.7 : 
~ ~ ~ a f 9 a p a - r ~  q v  x d a i a v  Cvpqv. ... u Purifiez-vous quant au vicux levain m. Ce verbe ~ w w ~ F ) a p m ~  esi un aor. 

irnp2r. acl. Zièmc pers. p. & ~uwa€iarpo,  purificr m. 

2 1 Carrcz. Ia deuxième éuitrc - .... p. 168. 

. . 
22 Jean H4ring. Ia seconde &vitre de Saint Paul auy Connthtens. Seuchaiel, klachaux ei Siestlé, 1958. p. 61 

23 m. A propos de aapro; et m v p c r r o ; .  Hkrinp souligne que c n  deus mots ne désignent donc pas ici. comme 
d'habitude chcz Paul. deux principes de vie opposés. le mauvais et le bon. mais deux sphkres dans I'bommc. la 
biologique et l'intellectuelle B. 

25 la Biblc. Émile OSL?, Paris. Éditions du Seuil. 1973. p. 2437. 

26 Sous allons y revenir aux paragraphes suivants. Les textes sur cette notion d u  rachat, A v ~ p v .  en rappori avec le 
sacrificc du Chnst pour notre salut, sont trop nombreux p u r  qu'on puisse ici en faire une etude cornpkte. mus nous 
bornerons sculemeot à quelques versets. 



nous délivre de toute iniquité et purifie un peuple qu'il a lui-même choisi, ... m. L'apôtre Paul 

utilise encore le verbe uaûapicw pour parler de la purification. Le texte ne donne pas une autre 

précision sur la purification. Mais il est probable que Paul fait allusion à la purification du 

croyant par le sang du Christ qui s'est donné pour l'humanité. 

L'apôtre fait vraisemblablement allusion au texte d'Exode 19.5 où Yahvé considère Israël 

comme son bien particulier W .  Nous avons vu comment ce peuple devait se purifier. La suite 

d'Exode 19.1 1 décrit cette purification du peuple. La propreté physique ainsi acquise par le bain 

dans l'eau était l'image de la pureté morale et spirituelie qui est requise pour toute approche de 

Yahvé. Pour clame?'. la pensée de l'apôtre Paul e retrouve facilement les expressions de 

1'A.T. pour les appliquer au peuple nouveau que Dieu s'est choisi et qu'il a purifié pour son 

service B,. Paul présente le Christ Jésus comme celui qui s'est donné pour racheter et purifier 

son peuple. 

27 la Sainte Biblc. j a r r e  de la Q~t iv i t&,  Tome XII. Alben Clamer. Pans. Laroue'- et .-\né. 1951, p. W .  



Conclusion 

Les premières allusions iî la purification de l'Ancien Testament concernent la purification de 

Marie après la naissance de Jdsus. la purification du lépreux et l'accomplissement d'un voeu. 

Ces cas nous font voir que l'impureté rituelle de l'Ancien Testament fait figure de survivance 

dans le Nouveau Testament. Tous ces rituels de purification comportent les aspersions de sang 

de l'Ancien Testament. Le Nouveau Testament ne fait que reprendre les rituels de I'Ancien 

Testament. Le lépreux est guéri miraculeusement par le Seigneur Jésus. Ce dernier lui 

recommande d'aller accomplir la loi de Moi'se. Celle-ci, nous l'avons vu, consiste à l'usage de 

liquides dont l'eau, le sang et l'huile. 

Pourquoi Jésus ordonne-t-il au lépreux d'accomplir le rite de la purification de la loi de Moïse ? 

L'ordre du Seigneur Jésus au Idpreux montre que le Seigneur ne s'oppose pas à la loi de Moïse. 

Franz J. Lenhardt2' souligne que Jésus ne s'est pas toujours opposé aux règles en usage 

pour la purification, qu'il tenait pour mauvaises que si elles ddtoumaient l'attention de la pureté 

du coeur ». Les pratiques de purification de l'Ancien Testament. ne sont donc pas à priori 

condamné par le Seigneur qui est venu non pour abolir la loi mais l'accomplir (Mt 5.17). 

L'apôtre Paul observe le rite de purification de l'Ancien Testament. II s'agit de 

l'accomplissement d'un rite de naziréat. Paul respecte ces rituels de I'Ancien Testament. (Ac 

21-26). 11 ne manque pas de s'associer à ceux qui accomplissent ces rituels de I'Ancien 

Testament. Les expressions (Ti 2.1 1-14) qu'il emploie rejoignent facilement les expressions de 

l'Ancien Testament concernant les rites de purification. Ceux-ci s'effectuent par l'usage d'un 

liquide tel le sang. L'apôtre insiste non sur les rites extérieurs, mais sur la purification 

intérieure. 

28  Fnnz J. knhardt. - Pureif D. dans Dictionnaire de la Biblg. Tome II. \-alence. Imprimeries Réunies. 
1 !%W. c. 52 1.  



CHAPITRE X 

LE SANG DU CHRIST 

Dans le Nouveau Testament, les tustrattions de sang concernent fréquemment le sang du Christ. 

Ces Iustrations. avons-nous souligné. se réfèrent en certaines circonstances aux lustrations du 

sang de l'Ancien Testament. Le langage rituel de 1'A.T. relatif à ces lustrations est transposé 

dans le Nouveau Testament par le sacrifice du Christ sur la Croix. Henri  esê être' écrit : La 

mort de Jésus-Christ sur la croix est le sacrifice de la nouvelle alliance destiné à remplacer tous 

les autres D. La mort sanglante du Christ est un sacrifice pour le salut de l'humanité. Nous 

examinons ici le sang de l'alliance et la purification du péché par le sang de Jésus Christ. 

10.1 Le sang de l'alliance 

Nous avons vu précédemment le rôle important que joue le sang dans les divers rites. L'alliance 

de Yahvé avec son peuple est conclue par le sang de taureaux et de boucs en Exode 24.1-1 1. 

! Henri Lesétrc. .I Sacrifice m. dans Qictiomire de la Bible. Tome 1'. F. Vipuroux. Paris. Latouzq et An&. 1912. c. 
1334. Sotons que certaines controverses ont 416 soulevées par les tenants d'unc mon non sacrificiclle. -4ntoinette 
Butte 1 répond très vigoureusement pour souligner I'imporiance dc la mon samificiellc du Chn'st. En parlant de 1' id& 
qui est à I*ori@ne de tout sacrifice (établir un lien avec l'autre par une oiïfandc). Antoinette Butte &rit : De meme le 
sacrifice espiatoirc doit être compris comme le rite annuel du rélablissement & l'alliance. de  la communion, à cause de 
la souillure. du péché qui dparc  m. Antoinette Butle. a La mise à mort du Christ est-clle oui o u  non sacrificielle.?. dans 
Etudcs Théolo~iaues et Relieieuscs. 4;" 57. .\lontpllicr. Cenirc Sational dc la Recberche Scicntifiquc. 1982. pp. 
267-268. En ce  qui concerne les sacrifices. les Ndembic traditionnels offraient également les sacririccs d'animaux. 
h n s  les rites de purificalion en cas de la périson de cemines maladies. l'animal &tait immolé et le sang répandu. 11 
s'agit là de la notion de substitution ou du transfert qu'on peut constater dans ces rituels ndembtr. 



Pour Edmond ~acob*, l'alliance est un lien: Le peuple aura avec Yahvé le lien particuliirement 

étroit qui caractérise la fonction sacedotale ». Le sang joue un grand rôle dans l'alliance. Dans 

le Nouveau Testament, a les mots "sang de l'alliance" évoquent tout spécialement le sacrifice de 

Motse au pied de Sinaï r3. ~ ' ~ u c h a r i s t i e ~  est I'ailiance dans le sang de JCsus Christ, le sang de 

la nouvelle alliance m. 

Pour A. ~édebiel le~.  Jésus << institue l'eucharistie. figure et anticipation de son immolation sur 

la croix >b. La mort de Jésus sur la croix est un sacrifice expiatoire. Les Évangiles synoptiques 

et la première épître de Paul aux Corinthiens rapportent l'épisode de l'institution de la Sainte 

Cène. Le sang de Jésus joue le rôle d'expiation et scelle l'alliance6. Dans ces quatre passages 

qu i  traitent de la Sainte Cène (Mc, Mt, Lc et 1 Co 1 1). a le vin de la coupe est mis en relation 

avec l'alliance n7. La coupe de vin devient une image du sang de Jésus, le sang de la nouvelle 

alliance. 

Edmond Jacob. Théolonie de I.-\ncien Te . ' s-. Paris. 1955, p. 172. 

A.  George. Les sacrifices de l'Exode dans la pcnsee de Jésus à la Cene r. dans J-umièrc et Vie. Lyon. 
Saint--Ilban-12e>,ssc. 1952. p. 30. 11 faut noter qu'il ne sera pas question & présenter ici une étude complète des testes 
d'institution de la Cène. En dehors de dictionnaires et cornmenlaires bibliques. on p u t  se repofler à d'autres ouvrages. 
entrc autres livrcs. J. Jeremjas. h dernière C h e .  les ~ a r o l e s  & Jesu-. Paris. Les Éditions du Cerf. 1972 et L ïmssaut. 
L'Eucharistie. Paaues de toute la rie. Paris, Éditions d u  Cerf. 1972. 

L x  préfixe grec eu esprimc a te bien W .  et le mot cham signifie .I. grâcc -. Le mot grec eucliarinra est l'équivalent du 
mot hebreu berakalt. qui désigne la bénédiction montant de l'homme vers Dieu. Roberi Le Gall souligne que - le mot 
"cucharislic" dési-mic la reconnissance - i'eucharistia - & celui qui a reçu une " b 0 ~ e  grâce", [... 1 m. Roben Le Gall. 
a Simcture de la renconue eucbrisiique B. dans Revue Thomiste, ?in 82. Paris. p. 416. 

,\. llédebiclle. a Expiation v ,  dans Dictionnaire de la Riblc Sun~lkmcnl. Tome III. Paris. Librairie Lctowxy et h é .  
19-38, c.  133. L'ap6ire Paul parle de la Sainte Cène en montrant qu'elle est une institution d e  Christ. Les trois 
Evangiles et Paul ont des divergences dans la façon de présenter les fait.. Matthieu semble dévcioppcr et  polir Ic tentc 
dc hlarc. Luc ci Pau! ont des récits qui p;iraissent être indépcodants. Cela importe peu pour no-; Doire premier souci. 
c'cst de voir l'usage du sang dans cc rituel. 11 faut souligner qu'en plus de ces quatre textes. certains enégètes ajoutent 
+alemeni les paroles de Jean sur la passion comme faisant panie de paroles de Jésus sur la Che. Jeremias. on. cil., 
pp. 99-1 18. P. Andries-sen voit dans I'épître aux Hébreux quelques paroles faisant allusion à l'Eucharistie (Sainte 
Céne). P. Andriessen. = L'Eucharistie dans I'épîue aux  hébreu^. dans Z;ouvelle Rcvw Tbéologipe. Paris. Castennan. 
1972. pp. 269-217- 

Sous  reviendrons sur I'alliance dans la dernière section en rapport avec le sang âans I'dpître aux Hébreux. Ici. 
l'alliance n'est pas en relation csplicitc avec la sainte Cène. L'épître aux Hdbreux se r€ière elle aussi à I ' hc ien  
Testament (Es. 24.1-1 1) ct fait ressortir le caractère du sacrifice de Jésus-Christ. en le comparant a u  sacrifices dc 
l'.A T- Lr RophPte Zacharie fait allusion à cette expression le a sang de l'alliance m (îach. 9.1 1). Le terme hébreu 
nt73 alliance * est rendu par b i a û q q  .I alliance I. dans la Lm. lie mot G~aûquq e n  rendu dans l'épître aux Hébreux 
par - testament *. Pour Lagrange. l'alliance - esl à proprement parler le teslament de Jésus qui va mourir el qui 
dispose de  son sang -. 51. J. Lagrange. a-. Sainrs, Librairie \'ictor Lecoffre. 1920. p. 355. 

Jacob. 013. cil.. p. 172. 



Nous lisons en Luc 22.20 : ... Touto u> n q p i o v  q raiq 6iat3qq n, ui> aipati pou TO 

ump U ~ W V  E K ~ W O ~ E V O V .  a. ... Cette coupe est la nouvelle alliance en mon sang répandu 

pour vous m. Cette formule qui nous place directement dans les perspectives de l'Alliance 8 

n'est pas reprise comme telle dans les autres récits de la Cène. Le texte de l'apôtre Paul ( 1  Co 

1 1-25) se rapproche de celui de Luc. Matthieu (26.28) a une même formule (Ceci est mon sang 

de l'alliance) que Marc (14.24). Cenains auteursg ont bien demontré que de ces quatre récits 

découlent deux formules dont la différence est superficielle. Max ~hurian" souligne que . les 

deux formes équivalentes montrent le sang du Christ crucifié, le sang du sacrifice de la Croix. 

comme le sanp qui va être répandu pour fonder l'Alliance nouvelle de Dieu avec la multitude que 

formera son peuple ». La nouvelle alliance est centrée sur le sang de Christ. 

Le mot EKXVWO~EVOV « répandu » est un part. pass. du verbe EK-XEO « verser, répandre m. 

Le Nouveau Testament connaît ~.WO au lieu de XEW. Quant au terme btaûrlrq. Luc est le 

seul à lu i  donner une précision. soit uaivr) 6 iaûqq « la nouvelle alliance m. Matthieu 

26.26-29 et Marc 14.22-25 n'ont pas l'expression raivq signifiant << nouvelle u. Pour John 

~o l l and l  '. le terme a le sang de l'alliance >> est une allusion à Exode 21.8. mais l'expression 

icaivq 6 i a û q ~ q  est une allusion directe à Jérémie 3 1 3  1-34. Quant à Lesêtre''. Jésus établit 

donc une relation de similitude entre son sang et le sang des taureaux immolés au Sinaï W .  

Pour Dom Irenée ~ransen". << Cette mention de la nouvelle alliance est l'évocation directe de 

l'ancienne Alliance. conclue au Sinaï, lors de la sortie d'Égypte. et liée à l'institution du repas 

8 Joseph Lécu>er. Le sacrificc & la Souvelle .-. Lyon. Éditions Xavier Slappus. 1 9 6 1 .  p. 178. 

9 J .  Jeremias. The Euchaistic Words of Jcsus. Oxford. 1955. p. 1 12. 

1 0 .\la\; Thurian. Ba~tême Eucharistie I\linistkrc. Seuchâtel. 1959. p. 193 

1 I John Solland. \Vord Riblical Commentan. Luke I8:35-2453. \'ol. 3 X .  Iàllas. H'ord Books. 1993. p. 10% 

I 2 Les%e. Sacrifice m. dans Dctionnairc ..., c. 1334. 

13 Dom Ircndc Fr~isen.  Le baptême de sang m. dans Bible et \'ic Chrciiem. Nb 25. Paris. Casterman. 1959. p. 25. 
Henri Crrzelles conclut en disant que - l... 1, le Christ. dans un repas qui se veut pascal "donne" son sanp de "oou\-cllc 
alliance" sur un nouvel autel (He 13.10). [...j. C'est ainsi qu'il consacre le peuple pour une nourriture de vie étemclle 
selon Jn 6.59. Ce sang liturpque a refu une surprenante et nouvelle signification m. Henri Gazelles. Sang *, dans 
Dictionnaire de la Ruble Su~~lernet&. Tome SI. Pirot L et al.. Paris. Leiouzey ci And. 1991, c. 1352-13-S. 



pascal >>. Selon ~ a ~ r a n ~ e ' ~ ,  les termes de Mc et de Mt rappellent plus Ctroitcment ceux de 

l'Ex. [...] m. ~ a ~ r a n g e l '  poursuit en disant que r si le sang de Jésus est le sang de l'alliance, il 

va de soi qu'il s'agit d'une alliance nouvelle, ou plutôt de la véritable alliance, dont la première 

n'était que la figure m. La nouvelle alliance, dans les Évangiles, est rapprochée par la plupan de 

 commentateur^'^ au sacrifice de Sinaï qui a scellé I'alliance entre le peuple et Yahvé. 

Dans le livre d'Exode, le sang répandu pour la conclusion de l'alliance n'est pas en rapport 

direct avec la rémission des péchés ou  du moins le texte ne le précise pas. Pierre m on nard" le 

confirme également lorsqu'il dit : « Dans llA.T., le sang de victimes est régulièrement associé 

aux rites d'alliances (Gn 15.17: Ex 24.5-8 etc.) ». La valeur expiatoire du sang n'apparaît que 

dans les textes qui t r a i t e n t  de sacrifice pour te péché. Autrement dit, les textes 

vétérotestamentaires parlent séparement des notions d'alliance et de sacrifice pour le péché. 

~ é d e b i e l l e l *  souligne les trois aspects du sacrifice mis en évidence dans la Cène : l'effusion du 

sang. l'alliance et la communion. Dans chaque sacrifice. la bête est immolée et le sang est 

répandu. Cette immolation est suivie d'un repas sacre (Ici on partage a la table le même pain et 

11 Lagrange. m e  sdon Saint 51arc. .... p. 355 

16 Plusieurs commentateurs et exégètes font le même rapprochement entre I'Eucharisric et I'.i\lliance de Sinal en 
asscxiant Ic rcpas pascal. Panni ces eség2tes. nous citerons : A. \'anho'-e - Sacerdoce du Christ et Culte chrdtien W .  

dans Christus. S" 28, Paris. Dcscléc de Brouwer. 1981 .  p. 217; F.J. Lcenhardi. Ceci est man corm. Seuchitcl. 
Dclachaus et Sies~lb, 1955. p. 23: bl..l\. Chevalicr, œ Prddication de la Croix par la cél6braiion dc la Cène W .  dans 
Etudcs Thdolo~iaues et Kelioicuscs. bfontpellier. Centre Sational dc la rcchcrchc s;cientifiquc, 1970, p. 38): X.,\I .  
Roguet. - Du repas au sacrificc B. dans Ja Vie snintuclle, Paris. Édit. Cerf. 1981. p. 67: G.N'. Buchanan. \!'orship. 
Feasts and ccremonies in the Early lewish. Christian Church W .  dans SCH. Tesrment Studies. Cambridge. Cambridge 
universit> Press. 1980. p. 297; G. D. filpatrick. r Eucharist as Sacrifice and Sacrameni in the New Testamcnt m, dan. 
Scucs Testamcnt und Wrchc. Joachin Guilka. Germany. Herder. 1974. p. 429; -4. bfarchadour. L'institution 
cucharistique. liturgie et événement historique m. dans Cabers h a ,  Toulouse. Éditions du  Cerf. p. 34 et J.11.R. 
Tillard. u L'Eucharislie. mémorial de Jesus m. dans ,idsus auiourd'hul. Gilles Langevin. llontrt5al. Les Éditions 
Bcllannin. 1980. p. 1 1. 

17 Pierre Bonnard. ~ ' É v u l e  selon Matthieu. Geneve, Labor et rides. 1982. p. 379. 

18 llédcbielle. Expiation M. dans Dctionnairc .... pp. 133-144 blédebielle souligne que = la mort du Chrisr tient la 
place ccntralc dans la doctrine de Paul et cettc mort est envisagée comme sacrifice et comme expiation = (p. 1-83. 
Pour ce qui nous concerne. nous nous limiterons chez Paul à quelques versets relatifs d'une fqon  explicite à la 
lustralion du sang, sans pour autant examiner tous les versels cn rapport avec la mort du Christ bien que c'est par sa 
mon que Christ a versé son sang. C'est par w mon que nous avons la rédemption et l'expiation de nos péchés par son 
sang. Mn-Dufour Savicr. ei autres. 3Iort mur  nos uéchés. Bruxelles. Faculté universilaire Saint-Louis. 1979. pp. 
18-13. 



la même coupe). Le pain que Jésus donne à ses disciples figure son corps immolé, et le vin, le 

sang répandu. JA sang versé fait allusion à la mort sanglante de Jésus. L'alliance est aussi 

scellée par le même sang. Les deux actes (immolation du corps et effusion du sang) sont réunis 

dans la Cène et représentent le sacrifice de la croix. Par l'institution de la Cène, le Seigneur 

Jésus a enseigne que sa moit est un sacrifice expiatoire ml9. 

Matthieu 26.28 exprime bien la raison pour laquelle le sang (aipa) de Jésus est répandu : E- 

acp~otv apaptiwv ... en vue du pardon des péchés m. Le mot aparv signifie la remise ou 

l'absolution d'une faute. Le sang du Seigneur Jésus est versé pour la rdmission des péchés. 

Pour Clamer. n tout l'Évangile est enclos dans cette formule mystérieuse: en rémission des 

péchés »'O. En ce qui concerne cette expression, c on nard" soutient que ces mots << constituent 

l'originalité matthéenne principale de ce verset; ils peuvent être compris [...], au sens d'un 

pardon scellé dans un rite sanglant. institué par Dieu lui-même [...]. puis actualisé dans la 

célébration eucharistique M. Dieu pardonne son peuple par le sang que Christ a versé sur la croix 

et la coupe de vin est une image de ce sang. La célébration de la Cène. << le centre même du culte 

chrétien ,b2= émane de l'ordre du Seigneur Jésus Christ. 

Dieu << institue l'événement de la délivrance (sortie d'Égypte. mort de Jésus) en même temps que 

la célébration de cette délivrance-pardon (la Pâque, la Cène) B'? Le sang de Jésus joue un 

double rôle dans l'institution de la sainte Cène. Le sang de Jésus est, d'une part, le sang de la 

nouvelle alliance et. d'autre part. ce sang est répandu pour la multitude en vue de la rémission 

19 .\lédebicllc. - Expiarion m. dans j?ictio&re ... c. 137. 

20 La Sainie Ri ble. les Saints f%anniles S. hlatthieu-S. Alarc. Tome K. Albert Clamer. Paris. Latouzcy et :\&. 19m. p. 
348. 

2 I Bonnard. on. cit.. p. 379. 

22 Donatien Xloiiat. Ja  vie et la gloire. Esenèse soirituelle Tome 11, Paris. Cerf. 1980. p. 55. Pour Louise-hiane 
Chauvct. comme C. Penot. le christianisme est fonde sur le sacrifice du Christ et I'Eucharisrie est le fondement dc 
I'idcntit4 communautaire. Inuisc-Ylarie Chauvet, a La dimension sacrifielle de l'Eucharistie *. dans Alaison-Die& hv 
123 .  1975. p. 76 et Charles Perrot. .I L'Eucbarislie comme fondement de l'identité de l'église dans le S.T. m. dans 
Ylaison-Dicu. 5;" 137. 1979. p. 109. En cc qui concerne cette Sainte C h e  (eucharistie). J. Coppens écrit : a Les 
rtcits synoptiques de I'institution de l'eucharistic envisagent ta célébration de la C h e  clairemcnl comme la 
c6Iébrarion de la Pâque de l'.Alliance Souvelle P. J. Coppens. a L'Eucharistie néotestamentaire D. dans Ednèsc et 
Thbolonie. G. Thils et R. E. Brown. Pans. P. Lethiellcu~. 1%8. p. 251. 



des péchés24. Sabourïn souligne que Mc et Mt on décrit le sang comme "&pandu pour 

beaucoup" : les mots "pour beaucoupw constituent une allusion claire A Is 53, où la phrase figure 

plusieurs fois n2'. Dans le texte d'Isaïe l'expression est en rapport avec le rite sacrificiel. 

 onn nard'^ affirme que l'expression aipa pou rqg O i a û q q ~  a pourrait signifier que la mort 

de Jésus scelle l'ancienne alliance de Yahvé avec son peuple; mais, conformément à l'expression 

des textes lucanien et paulinien, il faut comprendre les mots de l'alliance dans le sens d'une 

alliance nouvelle m. La nouvelle alliance est scellée par le sang de Christ. A propos de ce sang 

répandu, Lagrange souligne que << c'est en qualité de sang versé que le sang de Jésus figure dans 

la coupe m". C'est pourquoi il est dit : a Cette coupe est la nouvelle alliance en mon sang m. 

C'est ici que nous rencontrons les transpositions explicites du rôle essentiel joué par le sang 

dans le rituel de purification de l'Ancien Testament. Médebielle rappelle qu'il y a << une 

nombreuse série de textes où les effets de la rédemption sont attribués directement au sang de 

Jésus-Christ », et le sacrifice avait pour rite capital, dans le système lévitique, l'effusion du 

sang: pour effets. l'expiation et la réconciliation n2*. La purification du péché par le sang 

d'animaux est une image de la purification définitive par le sang de Christ. La purification est 

attribuée à la rédemption par le sang de Jésus Christ. Cette section de la purification du péch4 

par le sang de Christ s'articulera sur la conception de l'apôtre Paul. de l'apôtre Jean. de l'apôtre 

Pierre et de l'auteur de l'épître aux Hébreux. 

24 Ir sang répandu = pour la multiiude m. autrement dit la notion de raqon (- donner sa vie en ranGon pour beaucoup = 
hic 10.45) est vasic clans Ics écrits bibliques. Sous allons 3. revenir chez l'apôtre Piem. 

2 5 b p o l d  Saburin. L'É~-anszile & L w  1 niroduction et Commcnlai re, Roma. EdiVice Pont ificia Universita Gregoriana. 
1985. p. 343. 

26 Bonnard. on. cit.. p. 379. 

28 .\Iédcbic!le. Expiation m. Qns Dctionnaire ..., c. 1 9 .  A propos de la Pâque. Roger Le Déaut souligne dans son 
inlroduction que I. . . ]  la Pâque etait devenue le confluent dc tout un monde de traditions et & représentations lui 
donnani unc pol~valence estr&mement nchc : fêic & la libération. de la lumièrc. de renouveau. de la joie, elle s'&ait 
vuc associer d'autres thèmes doni la connaissance peut être utile pour comprendre mieux lle rnystére de la Rédemption 
chrétienne. lenm\stére pascal " de rachat et d'expiaiion. de rénovation de l'homme dans une alliancc nouvetle scellée 
par Ic sang de Jésus [...] B. Roger Le Déaul. nuit ma, Rome. lnstiutu bibliqw pontifical. 1963, p. 7. 



10.2.1 La victime expiatoire chez Pa01 

L'apôtre Paul compare l'effusion du sang du Seigneur Jksus Christ aux lustrations de sang 

mentionnées dans le Pentateuque. Dans son épître aux Romains, spécialement en Romains 

3.25, l'apôtre Paul dit : ov Z P O E ~ E ~ O  O O E O ~  A a ~ p i o v  dia SCLO~EWS EV t~ aumu 

aipatt ... « C'est lui que Dieu a exposé comme instrument de propitiation par la foi en son 

sang, ... >>. Pour ~ é d e b i e l l e * ~ ,  le caractère expiatoire de la ddernption est solennellement 

affirmé >> dans ce texte de Romains 3.25. Ce verset, traduit diffbremment dans les versions. 

porte « l'un des termes les plus discutés du Nouveau Testament m'O. C'est le terme 

i h a q p i o v  qui entre ici en jeu. Ce mot « montre assez clairement que l'amere-fond de la 

3 1 pensée est bien ia doctrine du sacrifice Iévitique D . 

L'expression EV TU amou a i p a n  a en son sang >>, signifiant ici le sang (de Jésus) répandu sur 

la Croix. rappelle également la lustration du sang de Lévitique. C.E.B. Cranfield précise que 

l'expression EV t w  a t - o v  a i p a t i  est en relation avec A a u q p i o v ,  et non avec mmog (la 

f o i  Le mot ihaonlpioS3 propitiatoire n, dérive de iAaaropa i  ( ~ t h a o r o p a i ) .  en 

hébreu. 

Nous l'avons vu précédemment, le mot n292 ( t h a ~ p i o v )  ne désigne pas le couvercle de 

30 Alphonîc   la il loi, J.'Cr>itre aux Romains, Gerkve. Labor et Fi&s. 19% p. 106- 

3 1 Franz-S. Leenhardt. L'Éoître de Sain1 Paul aux Romains. Genève. Labor et Fides. 1 9 3  1 . p. 60. 

3 2  C. E. B. Cranfield. - on the EDIS~IC 10 tbe Romae. \'ol. 1. Edinburgh. Clark. 
1975. p. 210. U'illiam Sanday et Anhur C. Headlam donnent un même argument : l'expression EV rw atqov aipmi 

esi en rapport avec le mot ihmqpiov : le versement et l'aspersion du sang (idée principale et non sécondairc). 
'tical and Ex-tical C iYilliam Sanday ei Anhur C. Headlam. ,A cn -0-n. on  the Egistlc io the Romans, 

Edinburgh. Clark. l%û, p. 89. 

33 b1.J. Lagrange prkise que a le substantif s'emploie en fail. selon l'usage, pouf plusieurs objets difrdrcnts: c'est qu'il a 
une signification assez géndraIe. C'est Dieu qui dispose et qui  propose le Seigneur JÉsus comme instrument de 
propiriaiion expiatrice m. S!. J. Lagrange. Sain1 Paul. j j r e  aux Roma' S. Paris. Librairie Victor Lecoffre. J. 
Gabaida. 1922. p. 76. Joseph A. Fiizmyer fail remarquer aussi que ce terme pose Qux problémes. l'un en rappon avec 
son genre (un adj. m.s. ou un n. neut. S.?). l'autre problkme crucial relatif au sens même du moi. 11 conclut que ce m t  
peut-être un adj. ou un nom. k deux possibités sont acceptables. Joseph .A. Fitzmyer. Jhc .-\ncbr Bible. R o m .  
S c w  1-ork, Doubleda).. 1993. pp. 349-350. 



i'arche », mais << un instrument d'expiation m. qui est le propitiatoire m. Autrement dit, l'arche 

placée à l'intérieur du Saint des Saints est recouverte d'une plaque d'or appelde n-2 (Ex 

25.17-22, 2 6 3  1-34). Le n>2 fait office de couvercle, mais il n'est pas un couvercle3". Le 
propitiatoire est l'instrument du rite de propitiation, c'est-Mire du rite d'expiation que le grand 

prêtre accomplit sur le propitiatoire avec le sang des taureaux et des boucs une fois par an. Les 

aspersions du sang des victimes faites avec le doigt du  grand prêtre sont destinées a apaiser 

Yahvé (Lev 16.14- 15). La LXX emploie le terme Lhamqpiov en rapport avec ces textes (Ex 

Le grand prêtre fait les aspersions de sang (Lev 16.1415) sur le n32. L'apôtre Paul qualifie le 

Seigneur Jésus de << propitiatoire », c'est dire qu'il le désigne comme celui que Dieu place pour 

qu'il serve d'expiation par son sang. Pour kenhardg6,  Paul recourt au vocabulaire 

sacrificiel: le Christ, par sa mort, joue le rôle d'instrument d'expiation; son sacrifice remplace les 

sacrifices dont le sang était répandu sur l'arche en vue du pardon [-..] m. Le rite de Uvitique 16 

est alors pour Paul une figure du sacrifice du Christ. qui par son sang nous accorde le pardon et 

le salut au moyen de la foi. J. ~ambie? '  qui fait des r6serves sur le fait de a ramener la 

présentation sacrificielle de la mon du Christ à toutes les caractéristiques d'un sacrifice tel qu'il 

est habitueilement décrit dans l'A-T., sous prétexte que notre vocabulaire est le même D, nous 

incite à comprendre l'adjectif i h a q p i o v  dans le sens sacrificiel (obtenir la pitié et la 

miséricorde). Autrement dit, H le Christ, par sa mort rédemptrice, est pour nous un Christ 

propitiatoire u ~ ~ .  Le terme iXamlpiov précise ainsi la rédemption du Christ. L'expression EV 

TO amou atpati  en son sang ), explique également cette rédemption. 

34 Sous l'avons vu. les opinions sont divergentes quani à l'inielligence & ce renne. Le miS. couvercle ou non. les uns 
et les autres s'accordent B dire que le mi-  es^ un a insuumcni d'expiation = . 

35 Sama D. G. DUM. IVord Riblical Cornmenm. R-s 1-8. Vol. 38X. Dellas. Texas. \\'ord Books. 1988. p. 180. 

36 Leenhardi. L'hître . ... pp. 60-6 1.  Xfaillot pdcise bien que iout cela reste cornparaison; Jésus est la victime. i l  est 
i'arche. il est aussi le sang qui était versé (la vie qui Ctaii donnée) D. Maillot. OD. cit.. p. 107. 

37 J .  Cambicr. S. D. B.. L'.'Évwile de Dieu seton l'&aire aux Romains. Esénèse el Th&donic bibliuuc. Tome 1. 
Bruxelles, Desclée De Brouwer. 1967. p. 93. 



~eenhard?~ souligne Cgalerneat que r l'efficacité de la dCmarche gracieuse de Dieu est liCe la 

repentance, condition sine qua non du pardon *. Ces déclarations du plan salutaire vont revenir 

ça et là dans les écrits de  apôtre'^. Selon Paul, Jesus est donc celui par qui Dieu recouvre et 

efface les pdchés du nouveau peuple 2'. Autrement dit, a JCsus-Christ est donc le moyen que 

Dieu, dans son infinie miséricorde, a propos6 aux pécheurs pour que. s'associant à ce sacrifice 

par la foi. ils pussent recevoir la vie m4*. Ces deux citations ne confirment qu'une seule et même 

chose, le salut que nous avons en Jésus, victime expiatoire de nos fautes. 

10.2-2 La conception johannique 

Le rôle du sang de Jésus Christ se rencontre également en Jean. L'apôtre Jean consacre 

quelques versets dans ses écrits pour exposer la manière dont le sang de Jésus purifie le 

péché43. Ce thème est en relation avec les purifications relatives à l'usage du sang dans l'Ancien 

Testament. A propos de cette purification, redisons-le, Lkpasseu fait remarquer que ni la 

première épître de Jean. ni l'auteur de l'épître aux Hébreux n'éprouvent de scrupule à 

transposer le langage rituel de l'Ancien Testament 

Nous lisons en 1 Jean 1.7 et 9 : ... uai  to a t p a  Iqaou TOU uiou avrou ~ a û u p i ~ ~ t  qpac 

40 On retrouve aussi d'autrcs textes qui attribucnt directement les fruits du salut au sang de Christ (Ro 5.9; Eph 1.7: Col 
1.14. 20). Cerlains versets comportent les termes <.xlroi.vrpcimiv - rachat. rédemption w et q m i v  .t pardon * (obtenu 

par le sang du Christ). S16debielle précise que a I 'œm?.~~pu~olv comporte vraiment. essentiellement. un k c p o u  et ce 

A ~ ~ p o v  est le sang de Jésus m.  p. 158. I3ans son livre sur RéûemptionIier Ic -de Jdsus. D.G. Lefebvre résume sa 
pende en disant que les quatre notions & mérite. satisfaction. sacrifice et rançon rnatdrielle sont ndcessaircs pour 
exprimer la causalité rédemptrice de la passion et pour donner à la dévotion au présieu. sang son vrai sens *. Jésus a 
verse son sang par sa mort pour notre salut. h m  Gaspar Lefebvre. de J é s u s .  Belgique. 
Descl& dc Brouwer. I N .  p. 201. 

4 1 Staillot. OD. cit.. p. lob. Slaillor souligne cn plus que le mot r h q p r o v   es^ pris dans un sens imagé. et comme tel 
il .I ne rend pas compte de toute la personne et de toute I'oeuvrc du Christ m. Ce mot se rencontre aussi en HCbreux 9.5. 

43 Jcan traite également de .I l'expiation m dans l'Évangile. Il emploie ainsi diverses images. notanuncnt : a Voici 
l'agneau de Dieu qui 6te le péchd du moode (Jn 1. 29). -4 ce sujet. cenains exégètes, entre autres. hléâcbielle. . . 
développent ce thème * d'expiation = chez Jean. hlédebielle. œ Expiation m. dans pctionnaire .... c. 202-242. 



azo s c a q g  apapciaG ... K a t  ~ a û a p i q  qpag  cuto x a q g  a6r~ias. ..et le sang de 

Jésus, son fils, nous purifie de tout péché ... et nous purifiera de toute injustice m. L'apôtre 

utilise dans les deux versets le verbe ~ u 0 a ~ i & i ' ~  au pres. et le verbe raûapmq en aor. subj. 

de tcaûapt<w « purifier W .  Le verbe ~aûapttw du verset 7 qui est au présent w marque une 

action continue m46. La LXX rend souvent par ra0apif o. La purification concerne le 

péché ( a p a p c i a ~ )  au verset 7 et l'injustice (a6iuiag) au verset 9. 

Après l'exposé de la communion, Jean y joint la conséquence de la marche dans la lumière. il 

dit au verset 7 : << ... et le sang de Jésus, son fils, nous purifie de tout péché ». Selon 

Clamer4', Jean souligne d'une manière catégorique l'éfficacité du sang rédempteur du Christ, et 

ce sang purifie d'une manière plus intime les âmes qui marchent dans la lumière. Pierre 

 onn nard.'^ stipule que N la troisième partie du v. a une valeur consécutive: la communion avec 

l'évangile johannique authentique a pour conséquence que J6sus Christ nous purifie de tout 

péché. L'injustice s'oppose bien à la sainteté divine (Ro 1.17,35), c'est donc du péché que le 

sang du Christ purifie. Ce verbe qui caractérise l'action du sang rédempteur ne se retrouve 

qu'aux versets 7 et 9. Le sang de Jésus Christ purifie de X a q i  apapr lag  a tout péché ». 

49 expression à entendre dans le sens de 4~ toute espèce de péché rn . 

Le péché est ressenti comme une tache, une souillure qui a besoin d'être purifiée, d'être éliminée 

par le sang d u  Christ. Pour ~oonard '~ ,  Jean rappelle u la portée purificatrice du a sang de 

Jésus, c'est-à-dire de la croix, sans allusion forcée au baptême ou  à la Cène >B. Car l'apôtre Jean 

45 Canon A. E Brooke souiigne que le verbe wa@crpii&i est spécialement employe dans les synoptiques en  rapport avec 

la purification de lépreux. Ce verbc n'est pas utilid dans le quairihne Évangile. excepté l'adjectif ra@apo;. Canon 
'tical and E ical Co- .-{. E. Brookc. A cn ~e pet ' on the J- Edinburgh. Clark. 19-57, p. 16. 

46 Jerzy Chmiel. Lumière et Chari16 d'arnb la mm Jean, Rome, Institut Pontifical des  Recherches 
Eiclésiastiques. 1971. p. 1 16. 

47 la Sainte Bible. ..., Tome MI. Clamer. .... p. Sa. 

48 Pierre Bonnard. Jas éaîirrs J-. Genèvc. Labor et Fides. 1983. p. 30. 

49 Bonnard. J r s  #piires .... p. 30. 



insiste sur la mon de JCsus Christ sur la croix dans son épître (1 Jn 2.2.4-10). cb . ie lS1  fait 

voir que pour a participer à la valeur de la mort du Christ, il faut marcher dans la lumière, 

c'est-à-dire faire la vérité, adhérer à la parole rt5vélée de Dieu m. 

Les avis sont partagés quant à la relation qu'il y a entre la marche dans la lumière et la 

purification. chmielS2 soutient que a c'est la marche dans la lumiere qui conditionne 

l'application de l'action purificatrice du sang versé m. Le sang qui purifie, c'est le sang que 

Christ a versé sur la croix. Pour  onn nard'^. la purification a est intimement associée à l'idée de 

pardon (v.9). II ne  s'agit donc ni d'une purification de type ritualiste, ni d'une suppression 

objective du péchd m. Le texte de Jean est explicite. la purification ne s'obtient que par la 

confession de ses péchés. 

Pour préciser cette image de la purification par le sang de Jésus. l'apôtre Jean qualifie Jésus de 

victime d'expiation.  ohl le?^ soutient que Jésus est désigné par le don qu'il apporte. 

L'expiation est une compensation m. Nous lisons en 1 Jean 2.2 : uai autoc ihaap- E a i v  

m p i  rwv  apaptiwv qpwv ... Et il est lui-même victime d'expiation pour nos péchés. ... ». 

Le mot thaapog. signifiant a propitiation n ou u victime propitiatoire rn revient en 1 Jean 4.10. 

Il  est employé dans le cadre d'un langage sacrificiel5'. La Septante traduit deux fois l'hébreu 

o q - 9  << expiation u par ihaopoc r expiation n ( L w  25.9, Nomb 5.8). et les autres deux fois. 

iEaopoc est employé au sens géndral de n~w .< pardon .. 

Dans le Nouveau Testament. le terme ihaapoc ne se rencontre que dans ces deux réferences de 

5 2  m. Xlarc Kohler donne d'abord le contenu du teste de Jean : - La marche à la 1umiPre semble Eire la condition 
fraternelle et celle-ci, à son tour. menrait en oeuvrc l'action purificatrice du sang D .  Pour Kohier. .I vivre dans la 
communion fraiemlle n'est pas la consdqwnce. mais la condition de la marcbe dans la lumière m. Autrement dit. la 
marche dans la lumiére suppose la communion fraternelle. Marc Kohler. coeur el les mains. C a ~ t a i r e  de la Ire 
Mtre de Jean, Seuchaiel. Delacbus & S a t i e .  1962. p. 34. 

5 3  Bonnard. 1- é~l ircs .... p. 30. 

54 Kohler. op cit., pp. 38-39. 

5 5  Stephen S.  Smalle>.. M'ord R i b l w  C-. 1- 2.3 John. 1-01. 51. Waco. Te.-, H'ord Boob. 19% pp. 38-40 



1 Jean 2.2 et 4.10. Nous avons rencontré chez Paul le mot ihauqpid6 * propitiatoire rn (Ro 

3.25). Les deux mots i h u p o ~  et Aacxqptav dérivent du même verbe ihamopai. 

~édebie l le~ '  souiigne qu' a il y a donc affinit6 entre I ' i h a o p o ~  de saint Jean et I ' d a ~ p c o v  

de saint Paul ». 

Le mot ihaapoc « désigne directement la fonction et suggère le caractère personnel de notre 

t h a q p t w  > b S s  Ce dernier rappelle le lieu sur lequel le grand prêtre fait I'aspersion du sang 

des taureaux (Lev 16.13-14). Car, ce sacifice apaisait Dieu et le rendait propice. s on nard'^ 
rappelle que  déjà dans l'AT, le sacrifice propitiatoire n'est pas un moyen humain de se rendre 

la divinité propice, mais un rite, institué par Dieu, de céldbtation de son pardon; c'est un * rite 

d'absolution B. Ce tite sacrificiel de l'Ancien Testament par lequel les péchés des enfants 

d'Israël étaient éxpiés se répétait chaque année. 

~ o h l e r ~ '  voit dans le sacrifice de 1'A.T.. un troc singulier mais salutaire q u i  prépare et 

annonce ia substitution définitive: sur la Croix sera offerte la seule vie parfaite que le monde ait 

connue. celle de Jésus-Christ le juste n. Bien que Jean emploie un mot different ( i b o p o ~ ) ,  la 

pensée reste la même comme chez Paul : notre Christ réalise dans sa perfection la propitiation 

que figurait typiquement l'arche d'Alliance aspergée du sang des victimes expiatoires >>6 l .  Par le 

sacrifice de la Croix, le Christ est à jamais notre ihaapoc « propitiatoire m. 

Jean montre que le sang de Jésus purifie le péché de quiconque croit en lui. Dieu l'a envoyé en 

36 Selon Clamer. i i ~ ~ ~ p i o v  est un moyen & propitiation pmurd par Dieu lui même (Ce substantif revient plus de 20 
lois dans la LSS pour traduire kapfiorerft). Jésus ne rend pas son Rre favorable (verbe ~Aamcooûai  - c'est donc moins 
I'acic d'expier). mais Jesus est LA-aapo; : = cet abstrait parait voulu pour indiquer u œ  situation définitivement 
acquise. une fonction telltment assurée qu'elle &finit celui qui i'exerce m. Sainie Bible, ..., Tomc XII. Clamer. .... 
p. 593. 

57 5ikdebiclle. Expiation m. dans J3clionare .., c. 230. 

58 Ia Sainte Bible. .... Tome XII. Clamer, .... p. 525. 

59 Bonnard b s  é~itres .... pp. 35-36. 

6 1 La Sainie 8ihlc. .... Tome XII. Clamer. .... p. 525. 



victime de propitiation pour nos péchds. Dans le demier chapitre de 1 Jean, l'apôtre associe 

l'eau et le sang à la venue de Jésus. Ces deux liquides, l'eau et  le sang a caractérisent deux 

circonstances majeures où s'est manifestée la transcendance du Sauveur, c-Ad le baptême, [...), 

et la mort sur la Croix *62. L'apôtre Jean dit en 1 Jean 5.6 : Ouzos eonv O aA,&uv 8t uôatq 

arpati ... Celui-ci est venu par I'eau et le sang, Jesus Christ, non avec I'eau seulement, mais 

avec I'eau et avec le sang; ... m. Dans ce verset, l'apôtre parle de la façon dont Jésus est venu. 

11 est venu d'abord par l'eau et le sang, puis avec l'eau et  avec le sang. Nous avons encore une 

fois rencontré le mot a i p a  au chapitre 1. mais le terme u6op ne se retrouve pas ailleurs dans 

cette première épître de Jean. 

Les deux liquides, l'eau et le sang, répétés dans ce verset sont sujets à plusieurs interprétations. 

Les questions posees par ~ o h l e r ~ ~  doivent être reprises ici : n A quelle eau. a quel sang fait-il 

allusion ? En parlant une deuxième fois d'eau et de sang. Jean pense-t-il toujours à la même 

chose ou donne-t-il à ces mots une autre signification ? B. Les réponses sont divergentes. Mais 

la plupart de commentateurs voient en premier lieu une allusion au baptême de Jésus et à sa mort 

sur la Croix. Dom Augustin Calmet, qui voit une référence aux sacrifices de la loi (l'eau pour 

laver la victime et le sang à répandre à l'autel), écrit : a Jésus-Christ est donc venu avec I'eau 

pour purifier dans le baptême, et avec le sang pour expier nos péchés [...) >? L'allusion au 

sang et à I'eau sortis du côté de Jésus n'est pas exclue non plus (Jn 1934). 

63 Kohler. on  cit.. p. 174. Kohler expose les diverses opinions relatives à ce verset. La majorité &s eségètes voient 
dans la prcmihc pariie du verset l'allusion au baptême de Jésus et à sa mari sur la Croix. La deusièmc panic d u  versei 
concerne le baptême chrdtien et la Sainlc Cène (Kohler. PD. ci[., pp. 1û7-188). 11 faut noter que ces deux liquides 
revienneni encorc en 1 Jn 5.8. Ici. il y a l'Esprit. l'eau et le sang. les trois témoins selon l'apôtre Jean. L'eau et le 
sang iémoipni  du baptême de Jésus (eau) et de sa mort sur la Crois (sang). hi. Poncelet ci J. Hrinandy soulignent cet 
aspect de I'eau ct d u  sang en rapport avec le texte de Jn 19.17-37. L'eau et le sang sortirent du ciké percé de J b .  31. 
Poncelet. m\ -stihe du sann c 1 de l'eau dan s 1 ' É v e d c  u. Paris, Les h t i o n s  du Cerf. 1961. pp. 1 10- 1 17. 
Pour J. H'inand!. œ le baptême chrétien sera un baptême en son sang el un baplêmc dans l'Esprit-Saint. L'eau est 
elle-même un symbole & l'Esprit (Jn 4.10-14). mais ce symbole n'est efficace que grâce P la mort de Jésus. à ce 
bapiême de sang [...] (Mc 1033). J. U'inandy. Le témoignage du sang et de I'eau, Jn. 19 a. dans Bible ct Vie 
C h r 4 i i u .  .\;" 31. Paris. Casterman. l m .  p. 26. .A propos du sang. Bonnard voit une référence à la croix pluta qu'à 
l'eucharistie (Bonnard. OD. cit.. p. 108) et Kohler parlc d'une allusion à la sainte Cène (Kohler, QD. cit.. p. 182). 

64 Dom .Au_nustin Wmet. .I Le temoipage de I'eau, du sang. de l'esprit. 1 Jn 5.6.8 -. dans Bible et Vie S0 
53. Pans. Casterman. 1963. pp. 35-36. 



� on nard" affirme que a les deux prépositions (ara et m) insistent sur la rtalité de l'engagement 

personnel de Jésus dans son baptême et à la croix m. En insistant sur la relation entre le baptême 

d'eau et le baptême sur la Croix, le premier qui prépare le deuxième. ~ o h l e r ~ ~  s'exclame en 

disant : << Voilà pourquoi 1 Jn 5.6 peut unir sans hésitation les deux faits. Le baptême du 

Jourdain place Jésus sur la voie douloureuse dont la Croix est I'aboutissement à la fois cruel et 

sa1 utaire 3). 11 y a ici une référence au baptême de Jésus dans le Jourdain pour ami ver au baptême 

dont Jésus lui-même parle dans les Évangiles, le baptême dans les souffrances de la Croix (Mc 

10.38). 

Les divers versets ayant trait au sang de Christ, fils de Dieu dans les écrits de Jean montrent 

l'importance que l'apôtre attache à ce sujet. En Apocalypse 1 5 ,  Jean parle de la délivrance du 

péché par le sang du Christ : ... Kat ?maami qpaS EU ~ W V  apapT; iw q p ~  EV m aipan 

avtou ... << ... et il nous a délivrés de nos péchés par son sang ... n. Certains manuscritsh7 

ajoutent une lettre à huaani a nous a déliés » pour lire houoavci << nous a lavés m. Malgr6 cet 

ajout, le verbe huaavri << nous a déliés >B doit être pr6fér6 à la place du verbe havuami << nous 

a lavés m68, ,< à moins que. disant Aovuavei, Jean n'ait représenté le sang comme le bain dans 

lequel l'âme se lave de ses péchés m6'. Mais l'aor. haami, du verbe hua 4< délivrer. délier ., 
.< renvoie à l'événement unique de la croix m70. Pour ~édebielle", la métaphore du sang qui 

délivre se rattache à l'idée de rançon ». 

L'apôtre Jean utilise une autre expression pour montrer ces lustrations basées sur le rachat par le 

65 Bonnard. b s  e ~ i t r e s  .... p. 107. 

66 Kobier, OD. cii.. p. 179. 

67 La Biblc TOR. .... p. 3032. 11 faut ajouter qu'il est probable quc le theme ci'€.& 19.6. la constitution d'un royaume 
de prêtres. soit sous-jacent aux versets 5-6 d'Apocalypse 1. Les chapitres d'Exode 19-24 sont basés, comme nous 
l'avons déveIopp5 précbdemmenr. sur \'alliance conclue avec le sang des boucs entre Yahvé avec son peuple. Yahvk 
s'est choisi Israël comme sa propriété pour en faire un p a u m e  ei un sacerdoce. 

68 B. .\letzger. A Tesiual Commentan on the Gmek Sew Testament. Londres-Sen. York I%û.  p. 73 1 .  

69 E-B. Xllo. Saint Jean I'.L\mxalv~se, Pans. Librairie Lecoffre. J. Gabdda. 1933. p. 5. 

70 Pierre Prigcnt. &'.4aicalvase & Saint Jea. Genève, Laûor et Fi&. 1988. p. 1%. 

. . 
7 1 Médebielle. - Expiation m. dans I)lctionaûire. c. 235. 



sang de JBsus Chnst.  debi bielle'^ affirme que le sang x est donc considCr6 comme la m p n  

(hvaavci) pay6e pour notre délivrance m. Le texte ci-haut et celui qui va suivre nous renvoient 

toujours à la délivrance pascale (Ex 12). Jean dit en Apocalypse 5.9 : ... mi e a w y ~ c  K a t  

qyopaaas to 8 ~ w  EV to aiparc aov ... ... car tu as été immolé. et tu as acheté pour Dieu 

par ton sang, ... m. L'apôtre Jean emploie l'aor. qyopauag de ayopaco acheter m. Ce 

verbe revient en Apocalypse 1 4 3  et 4, sans qu'il soit suivi de a t p a  sang », comme ici. Mais 

l'idée reste la même : le Christ a acheté l'humanité par son sang par l'oeuvre de la r ~ d e r n ~ t i o n ~ ~ .  

Le thème du rachat par le sang fait allusion à la délivrance des enfants d'lsraël asservis sous le 

joug des Égyptiens. A propos d'Apocalypse 5 et 14, f igen t  fait remarquer que n le contexte 

invite dans les deux cas à déceler une claire allusion au rachat d'Israël libéré de l'esclavage 

égyptien par le sang de l'agneau pascal n 7 .  Dans le passage d'Exode 12.12 et 22, l'auteur parle 

de l'aspersion de sang ( 9 2 ~  a tremper w et u mettre u) sur les linteaux en vue du salut des fils 

d'Israël. Jean utilise un verbe différent. Ici, le salut de l'humanité vient par le fait que Jésus a 

payé (ayopaQo) de son sang pour sauver le monde entier. Bien que le verbe soit diffdrent de 

ce1 ui du passage d'Exode 12, Jean M l'utilise très évidemment dans ce but m75. 

Jean dit en Apocalypse 7.14 : ... ua i  ~ n k u v a v  m g  aohcrc  a m  K a t  ~ h m u a v a v  anas 

EV t~ m p a m  tov apviou. « ... et ils ont lavé leurs robes et les ont blanchies dans le sang de 

l'agneau M. L'auteur emploie ~ d w v a v ,  à la 3ième pers. m.p. aor. ind. act. du verbe lthuvw 

signifiant i< laver, nettoyer du linge, ôter en lavant une tacbe, une souillure » et le verbe 

&h&u~avav, à; la 3ième pers. m.p. aor. ind. act. de k u ~ a i v o  u rendre blanc, faire blanchir m. 

La LXX rend le verbe hebreu p? par k u ~ a t v o .  Dans une autre r6f6rence parallèle l'apôtre 

écrit : Mauaproi oi zhuvmeg  tas aohac  autwv, ... u Heureux ceux qui lavent leurs 

73 Lr verbe crjopa&~ e acheter JB qui exprime le tacbat par le sang du Christ est @un usage paulinien ( 1  Co 6.20.7.23; 
Ga 3.13. 4.5; ...). AlIo, Saint Jean .... p. 79. 

74 Prigcnt. OR. ci!.. p. 102. 



robes ... P (Ap 22.14). Il y a un parti. ~LUVOMES de d u v o  u laver n dans ce dernier verset. 

Dans le premier passage, le lavage des robes dans le sang de l'agneau procure à ceux qui 

effectuent ce lavage l'opportunité de rendre un culte à Dieu jour et  nuit. Pour Prigent, 

l'Apocalypse 7.1445 revèle que « la purification apportée par le sang du Cùrist permet aux 

chrétiens de rendre à Dieu un culte a m b l e  M'~. Le second texte est en rappon avec ceux qui 

lavent leurs robes, et qui par la suite reçoivent le privilège d'être dans la Nouvelle Jérusalem et 

d'avoir part à l'arbre de vie. 

Le sang de L'agneau purifie de tout péché. Le lavage des robes dont il est question ici nous 

renvoie à la purification que nous avons traitée dans les lustrations d'eau de l'Ancien Testament. 

Pri gent7' affirme également que le lavage est exprimé dans un langage qui s'inspire de l'Ancien 

Testament. En Genèse 49.1 1, l'auteur écrit sur Juda u le prince messianique i, qui doit laver sa 

robe dans le sang de la vigne. Le texte d'Exode 19.10 et 14 parle de nettoyage des habits avant 

de rencontrer Yahvé. En ce qui concerne ce lavage, écrit : n Il n'est pas indifférent de 

relever que l'image de la purification par lavage est fréquemment employée pour renvoyer au 

baptême ». Dans nos deux textes d'Apocalypse, le lavage ne se fait pas dans l'eau, mais dans le 

sang de l'agneau. Nous l'avons vu précédemment : la purification par le lavage qui a trait au 

baptême est toujours liée à l'eau. 

Quant a u  verbe ~ E U K ~ L V O ,  il n e  se rencontre qu'ici et en Marc 9.3 en rapport avec la 

transfiguration de Jésus. Comment le sang de l'Agneau de la couleur rouge peut-il blanchir ? 

~ e l o n ~ é d e b i e l l e ~ ~ ,  << le paradoxe du sang qui, au lieu de rendre les vêtements rouges, les rend 

blancs. déconcerte quelque peu l'imagination n. Selon Émile 0styS0. c'est une << alliance 

paradoxale de termes (6.16); il s'agit de l'appropriation par les chrétiens des effets de la 

Rédemption accomplie par le "sang de l'agneau" ( 12.1 l), source de toute purification et de toute 

76 Pngenr, OD. cil., p. 126. 

f 7 W . .  p. 102. 

78 W. 

79 b Webicllc. Espiarion m. dans j3ctionnaire .-., c. 239. 

80 Ia Bible. h i l e  Osty. Pans. Éditions du Seuil. 1973. p. W. 



innocence B. 11 faut seulement voir dans ces expressions l'action purificatrice et sanctificatrice 

du sang de Jésus sur les âmes8 l .  

Pour kigents2, Jean * s'adresse à des gens pour qui le sang du sacrifice, et p~iculièrernent 

celui de I'agneau pascal, peut avoir une action purificatrice et donc blanchissante ». Ces 

métaphores de u vêtements lavCs et blanchis symbolisent la purification et la sanctification rg3. 

Le sang de l'agneau, Jésus Christ, purifie en rendant blanc comme la neige pour emprunter 

également l'expression du psalmiste (Ps 51 -9) ou du prophète lsaie (1s 1.18). 

10.2.3 L'interprétation de Pierre 

L'apôtre Piene parle de l'aspersion du sang de Jésus Christ en 1 Pierre 1.2. Il  est dit : ... ELC 

uxaKoqv KUL pcxn~upov atpazos Iqmu Xpicrzou X a p g  ... e ... en vue de l'obéissance 

et de l'aspersion du sang de Jésus Christ ... ». Le mot pavtrapq nous intéresse ici. Charles 

E3iggg4 souligne que pavtiapog est un terme usité dans ie sacrifice. Ce substantif pavriopog 

<< aspersion » rappelle les aspersions de l'Ancien Testament que nous avons décrites aux 

chapitres VI1 et VI11 relatif aux lustrations de sang de l'Ancien Testament. Ce mot p a n i a p q  

dérive de pavtim asperger, purifier u. La LXX a rendu le verbe hébreu << faire jaillir ,, 

par pavr~cm, ou xpoqeo, ou encore R E ~ I ~ ~ U L V O  « asperger W .  

Le verbe pavcico « asperger », ;ig en hébreu, comme nous l'avons dit, est en usage dans 

divers sacrifices, entre autres sacrifices, le sacrifice pour le péché, le sacrifice du grand jour 

d'absolution, la purification par l'eau lustrale. L'agent matériel pour faire l'aspersion peut être 

soit le sang, soit l'eau, soit encore le mélange de trois liquides, le sang, i'eau et l'huile. La LXX 

- - -  -- 

8 1 Xlio. Jean ..., p. B. 

83 hiédebielle. a Expiation B .  dans J3c t iomire  .... c. 278. 

84 Charles Bipg. -cal C- on the Epislles of Si. Pcter and St. Jude. Edinburgh. Clark. 
19%. p. 92. L'idée de Piene selon laquelle les cbétiens prennent pm à l'aspemioo du sang de Christ par sa mori est 
absente chez Paul. 



ne traduit ng par pw~f;w%5 que dans le rite du grand jour des expiations et celui de l'aspersion 

de l'eau lustrale. 

L'apôtre Pieme fait peut-être allusion à l'aspersion du sang des victimes faite lors de la 

conclusion de l'alliance avec Yahvé en Exode 24.8. Selon Samuel Bénétreau, c'est a la 

rkférence à une aspersion historique unique, celle qui a solennellement scellé l'alliance avec 

Israël >>86 (Ex 24.8). Quant à Joseph LkuyeP7, * l'allusion au Sinaï est évidente et manifeste 

une fois de plus que c'est le sacrifice de Jésus qui scelle la nouvelle alliance P. Avec le sang des 

boucs, Moïse aspergea le livre de la loi et tout le peuple (Ex 243-8). ~ 6 d e b i e l l e ~ ~  fait 

remarquer que a la vertu de ce sang ne se borne pas d'ailleurs à la rkmission des péchés; elle 

produit encore, bien mieux que les purifications anciennes, l'union avec Dieu ». Selon l'apôtre 

Pierre, comme le peuple fut aspergé par le sang des boucs, les élus, c'est-à-dire les chrétiens, 

prennent aussi part à l'aspersion du sang de Jésus Christ. Bénétreau soutient que la référence à 

l'alliance est celle qui convient pour ce texte de 1 Pierre 1.2, sans que soit écartée toutefois la 

notion de purification et d'expiationg9. 

Dans le même chapitre 1 de 1 Pierre aux versets 18-19, l'apôtre Pierre aborde le thème du 

rachat. L'apôtre poursuit en disant : ... ~Iuwpwûqte ... aMa r;tpio a ipa t i  wg a p o v  

auwpou K a t  aamLou Xpimou, « ... VOUS avez été rachetés ... mais par le sang précieux, 

K. Sous avons rcntontré ce verbe dans divers cas. entre autres cas : le sacrifice pour le péché en Uvitique -16 (;II!) faire 
jaillir. asprger Y). le p d  jour d'expiation en Lévitique 16.14 (a51 faire jaillir. asperger m), le sacrifice de la vachc 
roussc dms Sombres 19 (?II) faire jaillir. asperger. rejaillir *). la purification avec l'eau lusrde (pl? aspergcr D ) .  

l'alliance avec Israël en Exode 24.6 (n! = asperger D. raracnc~bo * dpandre sur m KY). Sombres 19.12 (20. 21) a 

auii le mot u b p  pavriwotn - eau d'aspersion W .  Hébreux 12.24 dit : oipa p a v r i q ~ o ~  a sang d'aspersion = et Picne 
renverse l'ordre des termcs : a aspersion du sang Y ( 1  Pe 1.2). 

86 Samucl Bénétreau. JA ~reW2re &nitre de Piem. Vaux-sur-Seine. France. Mitions de la Faculté Libre de TMologie 
Evangélique, 1981. p. 80. Divers auteurs voient une allusion générale aux lustraiions du Tcniple. en l'occunencc. Li 
I'cau d'aspersion (eau lustrale-Xomb. 19.9. 13. 20) qui consistait A purifier certaines impure!& légales. Clamer. 
comme Béndlreau. inside sur la r#férence à l'alliance et au rite d'expiation. Ceux-ci soot familiers a u .  écrits de 1 Pe. 
b Sainte Bible. .... Tome XII. Clamer. ..., p. +W. 

87 Joseph Ikuyer. &A sacrifice & la nouvelle alliaoce. Lyon. I%tions Xavier Mappus. 1% 1. p. 126. 

88 .\t&bicllc. Expiation W .  dans Dctionnaire .... c. 243. Pour SlBdebielte, le terme fait allusion soit à la purification 
journalière de nos HcMs par le sang du Christ. soi1 au pardon obtenu au baptême. en vertu de la passion et de la mon 
du Chin (c. 242). 

89 Bénéueau. UA. p. 109. 



comme d'un agneau sans défaut et sans tache, Christ m. L'apôtre Pierre emploie le verbe 

~ h u t p a 0 q t ~  à l'ind. aor. pass. 2ième pers. m. p. de hutpoo « racheter ». Le terme hutpw, 

signifiant rançon m ou « rachat qui dérive du verbe hutpow, a désigne toujours un prix payé 

ou une compensation offerte; quand il s'agit de personnes, c'est leur délivrance par voie de 

rachat mgo. B. Scbwank Osbgl va dans le même sens : .r Le mot "racheter" n'évoque pas 

seulement le paiement d'une somme, d'une raçon, mais aussi la délivrance de la misère et de la 

honte, parce que quelqu'un a payé de sa petsonne, qu'il a même donnd son sang m. Nous avons 

donc été rachetés par le sang précieux de Christ. La plupart des commentateurs voient ici une 

allusion soit à l'agneau pascal (Ex 12-13}, dont son sang a épargné les enfants d'Israël lors de la 

dixième plaie dtEgypte, soit à l'agneau qu'on mène la boucherie (1s 53.7-12)'~. 

En 1 Pierre 1.22, il est question de la purification des âmes par l'obéissance à la vérité. Ce 

verset 22 dit : Tag yujpg upov q y v t ~ o t q  EV q uxa~oq  q~ akqû~iag ... « Ayant purifié 

vos âmes, e n  obéissant à ta vérité ... m. La purification est exprimée dans ce verset par le 

participe parfait qyvi~ore~ du verbe ayvi& <c purifier par l'eau >>. Ce participe parfait 

~ ~ V I K O T E ~  suggère un événement passé ayant des conséquences durables. Parce que ayvi&rv 

93 
<< purifier », sefl dans la Septante pour les purifications cérémonielles >> . 

90 .\lédebielle. r E~piation m. dans Pictio&e dc la Bible .... c. 125. Ce sujet est très vaste dans les écrits bibliques. 
nous nous limiterons seulement B quelques versets. Pour la rançon - le rachat. nous citons. entre autres tentes : M c  
10.45. 111 20.28. 1 Tim 2.6. ix 1.68. Ti 2-14 ... 11 y a quatres mots bébreus (ip expiation. rachat. rançon m. 5 

fois: 173 rachat - ( ~ 2 ) .  7 fois; rachat - ON?). 5 fois; a vnn -a pris - I fois) que La L .  d u i t  par >.rpov 

(df Iir nnce par rachat - ?.~.rpov ou ?.z.~pa de Àtwu - Mier m). Le verbe ?.tqmu~ .I &liv rcr mo)-cnani la m o n  w revient 

3 fois dans le S.T. et 2 fois pour Ic moi A~.rpov a moyn de déIier. d'où moyen dc délivrance, raçon rn (?.LW). 

ttre de l'abôtre Pienq 91 B. Schwank Osb. memière le . Paris. Desclée et Cie. 1%7. p. 43. Pour André \ïard, la 
signification qui conviendrait le mieux serait .I délivrer t .  c'est la traduction plus exacte que racheter. An& 1-iard. 
Saint Paul. &ire aux R- Pans. J.  Gabalda et Cie. Éditeurs. 1W5. p. 101. 

92 Benéireau. or>. cit.. p. 106. A propos de ces versets & Piem. Bénéuaux écrit : Les deux versets enracinent la 
b o m  et juste crainte. non pas tellement dans le fait même & la réûempcioo. mais suriout dans le moyen employé et. 
n'hésitons pas à le dire. dans le prix pa5-é [...]. La notion de réckrnflioo (lurr6sis) est capitale dans la Bible (proche du 
salut) [...j. La raqon précieuse el non p6risablc est 'du sang'. c'estd-dire une vie livrde, et plus précisement le sang 
de Christ [...] B. W.. pp. 105106. JeanClaude hiargot souligne que = [...] dans le S.T.. l'expression 'le sang de 
Chnst" sj-mbolise le don librement consenti dc sa vie. Ce don est "précieux". d'un prix incomparable. puisequ'il est 
offert par celui seul qui est "sans défaut et sans tache" W .  Jean-Claude hiargot. U v e s  de Pierre. Commentaire. 
Gcnére (Suisse). Labor et Fidès. l%O. p. 30. Ceslas Spicq va dans le même sens : = L'idde de sang versé comme 
rançon de rachat amène celle & l'expiation obtenue par les victimes des sacrifices [... 1 m. Ceslas Spicq. Épîim & 
Saint Pierre. J. Gabalda et Cie. Éditeurs. 1%6. p. 67. 

93 Béndtrcau. PD. cil.. p. 109. 



Ce verset 22 de 1 Pierre ne donne pas de précision sur la purification. 11 s'agit sans aucun doute 

de la purification par le sang comme au verset précédent (1 Pe 1.2), car l'auteur dtablit encore un 

lien entre la purification et l'obéissance comme e n  1 Pieme 1.2. ~ é n é t r e a u ~ ~  Ccrit : Nous 

retrouvons l'association obéissance-purification, suggérée en  1,2; ici, d'ailleurs, plus qu'une 

association, nous avons un rapport de cause à effet ». 

schwankg5, qui traduit le verbe ayvicw par w sanctifier M. souligne que ce verbe rappelle la 

purification rituelle du peuple de Dieu avant l'heure décisive du Sinaï. II est rapporté à ce propos 

que le peuple s'était purifié en vue de la rencontre avec Yahweh, [...] m. Nous avons fait 

ci-haut. une référence à cette purification du Sinaï qui consistait dans le lavage des habits et 

l'abstinence de rapport sexuel. Pour Pierre, la purification des âmes, c'est-Mire des personnes, 

passe par l'obéissance à la vérité pour aboutir à l'amour fraternel. La purification des âmes n'est 

accordée que par le sang du Christ. 

10.2.4 Le sang de Christ d'après l'épître aux Hébreux 

L'auteur de l'épître aux Hébreux présente brièvement aux chapitres 8 et 9 les institutions 

cultuelles d'Israël dans lesquelles le sang joue un grand rôle. Pour William L. Lmeg6, le terme 

a i p a  est clairement employé ici dans le sens sacrificiel et il est le pivot de l'argument donné 

dans cette section (He 9.12, 13, 14, 18, 19, 20, 21, 22, 25). L'auteur montre comment 

l'institution de l'ancienne alliance (He. 8.13) est basée sur les aspersions du sang de boucs et de 

taureaux et sur diverses ablutions(8iaqopoig fhmtoCioi$' - He 9.10). Et la nouvelle alliance 

qui rend inutile la premiere est scellee par le sang du Christ. 

94 W. Certains auteurs voient dans cette purification uac d l  usion au baptême. peut-êfre par référence à l'événement dc 
Sinaï qui exigmit les ablutions d'eau (Ex 19.10). Bénétreau, OD. cit.. p. 109. 

95 Schuank Osb. PD. cit.. p. Sb. 

96 IVilliam L. Lanc. Word Bi blical Commcntan.. Hebmws 9-13. Vol. 47B. Iàllas. Texas. \Yod Books. 1991. p. 238. 
Alben \'anho\-e souligne aussi quc le passage (He 9) utilise se situe au cenue même de l'épître aux Hébreux. .Ubcn 
\-anhole. Expiation ancienne et sacrifice du Christ (He 9. 2-12) W. dans Assemblées du Se-. S0 72. Bmges. 
lrnprimcne Saint- Augustin. 1W. p. 18. 

97 Lc mot ~axriopor désigne ici les ablutions rituelles juives. -4 propos d u  rcme  f k r m i q m r  de He 6.2. Simon Lépsc 
pcnse que. selon le contexte, ce mot fait allusion aux pratiques chr6tiennes (la triple immersion ou effusion du rite 
bapiisrnal ). bien que ce mot pose un probléme dc diverses interprétations. Lépsc. Sa i sancc  . . .. p. 2 1. 



L'intervention du Christ « purifie le coeur de l'homme et permet ainsi l'inauguration d'une 

alliance définitive rg8. Hébreux 9.7 dit : ELS b~ q v  ~ P Q V  01005 TOU e~tautov ~ovog O 

ayvo-rluatuv, mais, dans la seconde, une seule fois par an, seul entre le grand prêtre, non 

sans le sang qu'il offre pour lui-même et pour les manquements du peuple m. L'auteur reprend 

ces rituels de l'ancienne alliance, sans pour autant les disqualifier. II montre qu'ils sont 

symboliques et une copie d'un meilleur sacrifice. Albert vanhoyeg9 souligne que ces 

institutions anciennes sont ptésentées comme insuffisantes et destinées à d i s v a t r i e ;  l'auteur leur 

refuse toute valeur autre que  figurative ». En effet, le grand prêtre entre dans le sanctuaire une 

fois l'an avec du sang qu'il offre pour lui-même et pour le péché du peuple. Selon Hébreux 

7.27. les sacrifices de l'Ancien Testament sont journaliers ( ~ a 0  qpepav a chaque jour .)lo0. 

Hébreux 9.25 précise que le grand prêtre entre chaque année dans le sanctuaire avec du sang 

étranger (aipati ahhorpio). A.  eli in"' souligne que r le sang. puissance sacrée. a été 

utilisé par le yahvisme et y est devenu une sorte de sacrement universel. D'où sa place dans les 

rites d'alliances, de protection, d'expiation, de purification, de consécration m. Le sang est 

indispensable et de ce fait, utilisé pour sanctifier la pureté de la chair. Nous lisons en Hebreux 

KEKOIVO~EVOUC a y i a G ~ i  n p q  q v  r q g  aapKoS u a û a p q t a ,  Car si en effet le sang de 

boucs et de taureaux et la cendre de génisse dont on asperge ceux qui sont souillés. sanctifient 

98 Claude Bourgin. .I Le Christ-Prêtre et la purification des péchés selon I'dpître aux Hdbreu~ m. dans m r c  ct \ïç. 
36. 19-B. p. 68. L'ancienne institution rcligktse n'est pas remplacée a par une seconde plus dcente. mais dc mémc 
type. Il s'agit. au contraim. d'une institution neuve. originale. et. pour tout dire. meilleure (7. 2: 8. 6)  m. p. 69. 

99 . A l k r i  1-anhoye. Ja structwc linEraire de I'@iire aux HHébreux. Lyon. Desclée De Brou\cer. 1976. p. 1-16. 

100 1-anhoye considère Hébreux 8. l à 9. 1-10. comme un premier paragraphe sur la description du culte ancicn. I I  
parrage ce paragraphe en trois subdivisions (8. 1-6. 8.7- 13 et 9. 1-10) dCcrivant l'Ancien Testament comme unc 
pdriode dc préfigurations provisoires . Yanhoye parle aussi d'une mpîurc et d'un accomplissement B propos des 
institutions de l'ancienne alliance II  base son argumentation sur les paroles du Seigneur Jbus  : * Se ne suis pas venu 
abolir, mais accomplir I. (Mt 5.17) et les paroles de Jésus sur le sang de la nou\*elle alhance. L'interprétation 
sacrificictlc de la mon du Chrin s'est imposée. Au lieu d'un rite efkclué avec le sang d'animaux. Jésus. fils de Dieu 
s'cst offert lui-même. La nouvelle alliance se &lise par son sang. .Albert Yanhoye. Eti.trcs _anciens. ~rêtrc: nouveau 
( ; e l o n e n \ .  faris. Éditions du Seuil, 1980. p. 342. 

101 A. Gelin. - Le sacerdoce du Christ d'après 1'Cpîm au Hébreux I.. dans Ftudes sur Ic sacrement de l'Or& (en 
collaboration). Paris. Cerf. 195'7. p. 55. 



pour la pureté de la chair, m. Le verbe pavci@~, signifiant a asperger » est usité dans ce verset 

13. James Moffatt fait remarquer que le verbe pawi~o est rare dans la LXX et l'emploi du mot 

~ouc ~ ~ r o c v o p v o v ~  montre que l'auteur est allé au-delà de la LXXIo2. L'auteur ne fait que 

dkcrire « I'inefficacite des rites anciens B , et u affinne leur efficacité relative pour la puret6 de la 

1 O3 chair» . 

I l  fait allusion ici à l'aspersion de sang lors de la prdparation de l'eau lustrale en Nombres 

19.2- 10. Le prêtre prend avec son doigt le sang de la vache rousse immolée et fait jaillir (an) 
sept fois de ce sang en direction du devant de la Tente de la Rencontre. Pour la cendre 

(axoâog). il s'agit de la cendre de la vache rousse brlilée, recueillie et mêMe à l'eau vive pour 

servir d'aspersion de la personne qui a été en contact avec un cadavre humain (Nomb 19. 

1 1-22). Nous avons analysé ce fituel dans la première partie des lustrations d'eau dans l'Ancien 

Testament. 

D'après I'auteur de l'épître aux Hébreux, ce sang purifie le corps. Pourquoi I'auteur parle-t-il de 

la purification de la chair ? Quelle est la conception d'un israélite quant à cette lustration de 

sang? Notre préoccupation rejoint l'étonnement de Jean Héring. Celui-ci s'interroge si la 

purification effectuée par le sang de l'ancienne alliance n'assure pas le pardon. A ce propos. 

Jean Héring écrit : M C'est bien l'idée que les juifs s'en faisaient- Mais cette conception, selon 

notre épître, est encore charnelle. Car ils se représentaient le péché comme une souillure 

extérieure susceptible d'être lavée par des rites extérieurs m'OJ. Nous aurons l'occasion d'y 

revenir. 

La première alliance sous Moïse a elle-même été inaugurée par l'aspersion (pani&o) de sang 

d'animaux (He 9.19-20). L'auteur se réfère à la coaclusion de I'alliance entre Yahvé et son 

. . 102 James SIoffatt. =\ on the the tio U b r e w .  minburgh. Clark. 199, p. 
122. 

104 Jean Hdrinp. cé~i tre  aux Hébreux. Seuchatel. Delacbaux & Siestlé. 1954. p. 85. Comment alors concilier la 
purification par le sang de boucs avcc le pardon (wcoig)  ? S'agit-il seulement en Hdbrcux 9.22 de l'effusion du sang 
du Christ qui seul abolit ou enlève le pécM (He 9.33) '? Comment comprendre la purification ( ~ y )  ou l'expiation ( X V Q  

ou 737 ) obtenues par le sang d'animaux ? Peut-être les paragraphes suivants dmaerool-ils des dponses A toutes ces 
questions. 



peuple décrite en Exode 24.6-8. Moïse avec le sang de taureaux immolés asperge d'abord 

l'autel et ensuite le peuple. La Bible hébraïque emploie la racine a asperger S. L'auteur de 

l'épître aux Hébreux ajoute quelques traits qui ne sont pas détaillés en Exode 24.68. Celui-ci 

ne parle que de la lecture du livre de l'alliance (n9-q- qw), de l'aspersion du sang seulement sur 

l'autel et sur le peuple. L'eau, la laine &carlate, l'hysope et l'aspersion du livre ne se retrouvent 

pas dans la conclusion de la première alliance (&1a€lqn15)105 en Exode 24. Quant à I'eau 

ajoutée dans ce rituel, I'auteur pense peut-être au rite de purification où le sang et I'eau étaient 

mêlés pour servir d'aspersion (Lev 14.5). 

Hébreux 9.22 dit : uai q@ov EV atpati navra ~ a û a p i c ~ t a i  Kata tov vopov, K a 1  

~ ~ p i g  aipatmcjpaiag ou yivEtaL apaq. a et c'est avec du sang que. d'après la loi, on 

purifie presque tout, et sans effusion de sang, il n'y a pas de pardon m. Selon la loi de Moïse, le 

sang purifie presque tout. Le grand prêtre offre du sang pour ses manquements et pour ceux du 

peuple (He 9.7). Selon spicqio6, le double principe énoncé au v.22 donne l'explication de la 

vertu purifiante et expiatrice du sang [...] ». Le sang de boucs ne purifie que pour les 

manquements (ayvoqpata), c'est-à-dire les p k h e s  d'ignorance ou d'inadvertance ( q l w ) .  

D'après l'auteur de l'épître aux Hébreux, c'est le sang qui a le pouvoir d'expiation. C'est (< une 

thèse générale: sans effusion de sang il n'y a pas de purification. Ce dogme n'est pas expliqué. 

mais admis comme une chose qui va de soi .'O7. Tout est presque purifié par le sang. 

En Hébreux 1 1  28, l'auteur se réfère aussi à la célébration de la Pâque en Egypte. Hébreux 

1 1 -28 utilise le verbe zpoax~w << répandre sur » (812). Exode 12.1-28, la référence parallèle du 

- ~- 

105 Lr terrnc biat3qqg &?rive du verbe àia-riûqpi a disposer. ordonner. arranger m. II signifie alors a alliance. 
disposiuon. pacte. testrunent m. S p i q  fait remarquer quc [ouf dépend du sens que l'on donne B ces termes m. Lr iemc 
b i a 8 q q  - alliance v traduit 270 fois le moi hébreu nr? (employé 286 fois dans la Bible massorétiqw). Ceslas 
Spicq. J&& aux H&reu\. Paris. hbrairie &o!Tre. J. Gabalda et Cie. 1953. p. 2û6. Pour la mention de la nouvelie 
alIiance. l'auteur se rcporte à une citation de  Jérémie qu'il a dkjà utilisée en 8.8 et répétée en 8.13. Pour Claudes 
Bourgin. les icsirtes de Jérémie 31 3 1 - 3 4  (annonce d'une nouvclle alliance), du Psaume M.7-9 (annonce d'un nouveau 
rEgirnc cultueI qui abroge le premicr) ct du h u m e  1 10 (annonce d'un nouveau sacerdoce) sont les bases doctrinales que 
I'auicur a empruntées aux livres de l'Ancien Testamenr. Bourgin. a Le Christ-Rêtrc ... m. .... p. 68- .f. Bonsin-en fait 
rcmarqucr que les a rites mosaïques sont rdtrospectivement revalorisés: ils avaient leur raison d'être comme types 
annonciateurs de I'uniquc sacrifice [...] m. J. Bonsinen. = Ir saccidoce et le sacrificc & Msus Christ d'après I'épiuc 
aux Hébrcus * dans ,Vouvelle Revue ThIo*. S0 66. Paris. Casterman. 1939. p. 786. 

106 Spicq. i.'é~itrc . . .. p. 264. 



texte d'Hébreux 11 28 emploie la racine a mettre » et la racine y ? ~  e toucher m. En faisant 

l'aspersion de sang sur les linteaux des portes des maisons, les Israélites échappent à 

l'extermination. A propos de ce texte d'Hébreux, ~ ~ i c ~ ' ~ ~  a f k n e  que r c'est dans i'institution 

de la Pâque que l'effusion du sang apparaît pour la premitre fois avec sa vertu salvatrice m. Par 
le sang, avons-nous dit, l'Israélite trouve la protection et la vie sauve. 

L'auteur sacré présente le Christ, grand prêtre jamais, selon l'ordre de  elc ch id de ch'^^ (He 

5.6), inaugurant une meilleure alliance (He 8.7). C'est par son sang que Christ entre dans une 

tente meilleure. Pour spicq' 'O, * toute la théologie et l'apologétique. la a paraclèw * de l'Épître 

aux Hébreux, repose en dernière analyse sur la valeur incomparable du sang du Fils de Dieu, 

versé en faveur des croyants m. Christ est entr6 une fois pour toutes dans le sanctuaire, non par 

le sang de boucs et de veaux, mais par son propre sang (He 9.12). D'après l'auteur de l'épître, 

le nouveau culte se caractérise par le sang du Christ: pour s'offrir lui-même, il a fallu que le 

Christ verse son propre sang *' ' '. Christ offre son propre sang. non celui des animaux. 

Christ entre une fois pour toutes avec son propre sang dans une tente éternelle, le vrai sanctuaire 

(He 9.21). Ce sang est le seul à purifier la conscience des oeuvres mortes. Nous lisons en 

Hébreux 9.14 : x w u ,  p U o v  to a iua  tov Xpiaou, og 6 i a  xvmpatog aiwviou ~auxov  

: r p o q v e y ~ ~ v  apwpov t w  8~o,  K ~ ~ U ~ L E L  q v  m v ~ t 6 q u ~ v  qpov asco VEK~UV E Q ~ W V  € 1 ~  

to L a t p w ~ i v  OEW 30vti. Combien plus le sang du Christ, qui, par l'Esprit éternel, s'est 

offert lui-même sans tache à Dieu, purifiera-t-il notre conscience des oeuvres mortes, pour servir 

le Dieu vivant ». L'auteur emploie aussi le même verbe ~aûapi';o pour la purification de la 

IO8 Spicq. wilre  ... p- 274. Spicq ajoute que c'est Soé. d'après la tradition juive. qui aurait inauguré le sacrifice 
d'expiation par le sang. mais le teste de Genèse 8.20-21 ne parle que dc l'holocauste c o m c  sacrifice d'adoration et 
d'action de _grâces. 

109 L'auteur présente ce personnage & Melchisédech au chapitre 7.1 - 10 e n  se réfc?rant au rfcit de Genèse 14.17 -20 et du 
Psaume 110. 11 dome t'étymologie du nom (roi de justice et roi de Salem. c'est-&dire mi & pais). L'inienention de 
llelchisédech vient ici pour souiigner la supénoritd du sacerdoce du Christ par rapport au  sacerdoce Kvitiquc. en cc 
scns que %lelchisédech. un personnage imponant a recy la dime &Abraham. père de Ia foi et a béni Abrabam source de 
la bénrfdiciion de l'humanité. Le Christ est alors. selon l'ordre de Melchiséôech. prêtre pour 1'6ernitt? ei non 
her6ditairc à l'exemple des prêtres du sacerdoce Iévitique. 

1 10 Spicq. L'é~itre .... p. 28 1 



conscience. ~ a n h o y e " ~  voit ici la doctrine exprimée en substance dans cette épître : r le sang 

du Christ purifie nos consciences et nous donne la capacite de rendre un culte à Dieu; par son 

offrande unique. le Christ "a rendu parfaits" ceux qui reçoivent la sanctification m. Seul le sang 

du Christ apporte une meilleure purification (purification de la conscience - mvei&qaig). 

Encore faudrait4 souligner que le Christ fait beaucoup plus que la purification de la conscience. 

II donne une nouvelle vie à l'homme par le pariage de sa vie de ressuscité. 

Selon spicq' 13.  le sang du Christ est le sang d'une alliance non seulement nouvelle. mais 

définitive et permanente. ... B. Ce sang de Jésus purifie alors la conscience. La conscience. 

écrit Hermann Strathmann. est "purifiée" lorsque le péché est pardonné D' 14. Héring afirme 

cela en  disant : ... la seule chose qui compte : la purification de la conscience » ... on a beau 

multiplier les rites. ils ne peuvent pas donner la certitude du pardon et de la purification H '  15. 

Hébreux 9.26 explicite cette affirmation de la purification du péché par le sang du Christ, en 

disant : ... EIG a û q u i v  q g  a p a p a g  6 t a  q g  Ouaiag awou ... ... pour abolir le péché 

par son propre sang B. C'est grâce à son offrande unique que le Christ amène à 

I'accornplissement ceux qui sont sanctifiés (He 10.14). Le chrétien a alors l'accès au sanctuaire 

par le sang de Jésus (He IO. 19)' ". 

Dès le premier chapitre de cette épître, l'auteur a inséré dans son prologue l'accomplissement de 

l'oeuvre purificatrice du Christ. Christ occupe la place d'honneur (assis à la droite de la 

Majesté) après avoir purifié des péchés le monde. Hébreux 1 3  dit : ... ~aûapiopov  rov 

apupr iov  no iqcsapvoc  ... .... après avoir fait la purification des péchés ... ». 

~édebielle' l 7  fait remarquer que l'auteur résume d'un mot la carrière terrestre de Jésus-Christ, 

1 12 \'anhoye. Prêtres -S. .... p. 3 15. 

1 13 Spicq. L'énîire ..., p. 275. 

1 1 4 Hermann Strathrrrann, cd~îm aux HÇtmeus. CicGcd h. Labor et Fides. 197 1 .  p. 85. 

1 1 5 Hf ring. L,'énitre .... p. 83. Le mot. ( T L - T L ~ ~ O L ;  dcnl Héring. n'est pas fréquent dans Ie Souveau Tesrameni. II 
dfsi_pe dans Ic même sens la conscience morale et religieuse chez Paul ( 1 Co 8.7- 13. 10.2529). 

1 1 6 Pour Gelin. a le centre de gravit6 de l'épître est bien I'entrte de Jésus au Ciel m. Gelin. Le ucerdocc ... B. ..., p. 55. 

1 1 7 '\iddebielle. = Expiation b. dans Dct ionwc . . .. c. 190. 



qu'il « définit comme une oeuvre d'expiation: ra0ap~opov tov a p a p n w  Z O L ~ ~ < ~ ~ E V O ~  m. 

Le mot usité dans ce verset 3 est ra0apiopov de ra8aprGw u purifier B. La purification 

s'accomplit par le sacrifice expiatoire. Jésus, par son sacrifice purifie, le monde du péché 

(apapt~ov) .  Seul le sang de Jésus purifie le péché. 

En Hébreux 9.1 5, Jésus devient médiateur d'une nouvelle alliance ( 6 r a û q q ~  ~ a i v q ~ )  par sa 

mort ' la .  Héring note que r la mon du Christ est nécessaire pour la raison indiquée au v. 14: son 

sang scelle l'alliance ml''. Par sa mort, Christ rachète définitivement par le fait même 

l'humanité. L'aspersion du sang de Jésus médiateur de la nouvelle alliance parle mieux que te 

sang d'Abe1 (He 12.24). Selon Osty, « le sang d'Abel crie vengeance (Gen 4.10-1 l), le sang 

de Jésus implore le pardon >>12*. Le pardon ne s'obtient que par l'effusion du sang (He 9.22). 

Le Chn st a offen son propre sang. vanhoye l 2  fait remarquer que 4~ parmi les bienfaits de la 

nouvelle alliance. Jérémie mentionnait le pardon des péchés (8.12); 93 déclare qu'une mort est 

de fait survenue en rachat des transgressions [...] m. L'auteur de l'épître aux Hébreux établit un 

lien entre l'effusion du sang et le pardon : sans effusion de sang, il n'y a pas de pardon (He 

9.22). 

L'auteur démontre au chapitre 10.1-18 l'efficacité du sacrifice du Christ supérieure à celle de 

l'Ancien Testament. II insiste sur la répétition des sacrifices dans la loi de Moïse. Héring 

rappelle que l'auteur ne conteste pas expressément la légitimité du culte juif à l'époque 

préchrétienne. mais il proclame son inefficacité même sous l'économie ancienne, son abolition 

par l'avènement d u  christianisme N'~*. Le prêtre offre chaque année les sacrifices qui 

comportent les aspersions de sang d'animaux. La répétition des sacrifices rappelle le souvenir 

1 18 La mon du Christ souIève des controvcrscs. Cenains pensent que la mon du Christ n'est pas sanglante. malgr6 les 
plaies causées par Ics clous et Ie coup de lance. Héring. ou. cil.. p. 88. 

1 19 Hering. LYnitrc .... p. 86. 

120 Ia Bible. Ost'.. .... p. 2507. 

1 2 1 \'anhole. la structure .... p. 153. 

122 Hdring. L'é~îtrc .... p. 93. 



des péchés (He. 103). L'inefficacité des sacrifilces est attestde par e l'obligation même de les 

&péter ml". 

Le sang des boucs et des taureaux ne peut faire disparaître que les souillures légales, c'est-à-dire 

que le sang des boucs et des taureaux est là pour procurer la pureté de la chair (He 9.13). Ce 

sang ne peut pas faire disparaître le péché. Htbreux 10.4 le confime en disant : ahvatov  

y a p  atpa taupov Kat rpaywv a w i p ~ i v  apapt tac .  a Car il est impossible que le sang de 

taureaux et de boucs enleve les péchés ». Ce verset 4 de l'&pitre aux Hébreux chapitre 10 porte 

le verbe a q a i p e o  enlever, ôter ». Ce verbe suggère que la conscience du péché est c o r n e  

un fardeau qui oppresse le coupable (JO I,29). Il n'est jamais usité en ce sens dans le Nouveau 

Testament (sauf dans une citation, Rom XI. 27) 

Spicq précise que le sens de ce verbe a-ipew se retrouve dans l'Ancien Testament. ( L w  

10.17: Nomb 14-18 ...). La LXX rend en Lévitique 10.17 la racine 4< ôter le péché u par 

a @ a t p ~ o  « enlever, ôter W .  Bien que le rite sacrificiel de L'Ancien Testament parle de la 

rémission des péchés (Lev 4-26), qc mais ce pardon était accordé à la prière du prêtre, A la foi et à 

125 la contrition du pécheur, non en vertu des sacrifices eux-mêmes ... » . 

L'affirmation de l'incapacité du sang de bêtes à enlever les péchds se retrouve ça et là dans cette 

épître (He 9.9. 9.13 ). En Hébreux 10.5-7, l'auteur cite un texte de Psaume 40.7-9 qui décrit 

l'inutilité des sacrifices. Le sang de bêtes ne peut pas effacer le péché. Cependant, Jésus n'a 

pas besoin d'offrir chaque année les sacrifices pour lui-même et pour le peuple comme ces 

prêtres de l'ancienne alliance (He 7.27). Dans cette comparaison, ~ a n h o ~ e ' * ~  écrit : << C'est 

ainsi que le passage des sacrifices multiples à l'unique offrande de Jésus est préscnté comme 

l'abrogation de la Loi et Ia mise en place d'un nouvel ordre de choses, [...] m. Jesus offre son 

sacrifice une seule fois pour toutes pour expier les péchés du peuple (He 2.17). Pour L'auteur de 

--  

1 23 \'anhoye. La slrwiure . ... p. 162. 

12-1 Spicq. I.'énitrc ..., p. W. 

1 25 W. 

1 26 t'anhoye. oa. CIL. p. 170. 



l'épître aux HCbreux, l'offrande pour le péché, c'est-A-dire le sacrifice pour le péché n'a point sa 

raison d'être, car il y a déjà la r h i s s i o n  de péchés obtenue par le sang prdcieux de Christ. 
Hébreux 10.18 affirme : « Là où il y a eu pardon, on ne fait plus d'offrande pour le péché m. 

Ce verset vient juste après la citation de Jédmie 3 133 qui parie de la nouvelle alliance et précise 

que Dieu ne se souviendra plus des péches. La nouvelle alliance est scellde par le sang du Christ 
dont le sacrifice unique est efficace pour l'abolition du péché. 



Conclusion 

Nous venons de voir que la lustration du sang tient Cgalement une place tr&s importante dans le 

Nouveau Testament. Les lustrations de sang du Nouveau Testament ont des références dans 

l'Ancien Testament. Pour exprimer ces lustrations de sang, le Nouveau Testament emploie, 

entre autres, les verbes uaûaptQo U. se purifier m, ayviccu a purifier », ihamopai expier Y. 

pan icw ,o. asperger, faire jaillir, purifier B. D'une façon gCnCrale, le Nouveau Testament utilise 

les mêmes verbes que la Septante. Les verbes hébreux équivalents des verbes ci-haut nommés 

sont : 7-y purifier, se purifier, être purifié », NVQ a Ôter le péché N, q expier, couvrir, 

effacer » et C ~ Q  « asperger m. 

L'ancienne alliance a été conclue par le sang de bêtes. Dans le Nouveau Testament, la nouvelle 

alliance est scellée par le sang de Christ. Dans les quatre textes (Mc, Mt, Lc et 1 Co) qui traitent 

de la sainte Cène. le vin de la coupe est mis en relation avec l'alliance et le repas pascal. La 

coupe de vin devient une image du sang de Jésus, le sang de la nouvelle alliance. L'Eucharistie 

est l'alliance dans le sang de Christ. L'institution de la Cène, nouvelle Pâque, nous montre que 

la croix est aussi le nouveau sacrifice pascal. Par son sacrifice à la croix, Jésus a versé son sang 

pour la rémission du péché de toute l'humanité. 

Les apôtres Paul, Jean et Pierre traitent la question de la purification des pécbés par Ie sang du 

Christ en faisant allusion aux rituels de l'Ancien Testament. Les divers versets ayant trait au 

sang de Christ montrent l'importance que les apôtres attachent à ce sujet. Par le sacrifice de la 

Croix. le Seigneur Jésus Christ est à jamais notre i?aopoc ( L h a q p o v )  « propitiatoire » (1 

Jn 2.2, Ro 3.25). 

L'auteur de I'Épître aux Hébreux introduit son écrit en mettant l'accent sur le centre de gravité de 

sa doctrine. à savoir le fait que J6sus est monté au ciel et assis à la droite de la Majesté. De là 

découle le thème majeur de l'epître, Christ le grand prêtre, médiateur et rédempteur de 

l'humanité. Christ offre pour l'humanité son pmpre sang. L'auteur se &ère continuellement à 

l'Ancien Testament. 

L'auteur de l'épître aux Hébreux consacre plusieurs versets ii comparer le sacerdoce lévitique 

basé sur le sang de boucs et de taureaux et le sacerdoce du Christ scellé par son propre sang. En 



rappelant les lois cérémonielles du Pentateuque, l'inauguration de la première alliance dans le 

sang des animaux, la purification de personnes, de la tente et des objets du culte au moyen de ce 

sang. l'auteur de l'Épître aux Hébreux veut nous montrer l'inauguration de la nouvelle alliance. 

la meilleure, par le sang du Christ. Désormais, l'alliance nouvelle du même type que la première 

devient une institution nouvelle établissant le lien entre Dieu et son peuple. 

L'auteur de l'épître aux Hébreux démontre l'inutilité de la purif~cation par le sang de boucs et de 

taureaux. Le seul sang du Christ abolit le péché (He 9.26). Le Christ habilite le croyant purifié 

par son sang au service de Dieu. Dans la description de cette nouvelle alliance opérée par le 

sacrifice excellent du Christ qui sanctifie (ayia<w) les hommes par son sang, l'auteur emploie 

les mêmes termes cultuels. 



Essai de synthèse sur les hastrations de sang 

Après le parcours des écrits bibliques, en rapport avec les lustrations de sang, nous pouvons 

tenter de faire ici un essai de synthèse. Le sang (w; a i p a ) ,  c'est l'âme de la chair » (Deut 

12.23). c'est la viet2'; la vie de la chair est dans le sang. C'est le sang qui est présenté A Yahvé. 

de qui seul vient toute vie ( lev  17.10- 14). Les écrits bibliques parient fréquemmeat du sang à 

diverses circonstances. Notre intérêt ne se limite qu'aux lustrations du sang. Celles-ci sont 

exprimées par presque les mêmes racines que les lustrations d'eau. 

Quant à cette lustration de sang, nous avons pu constater que bien avant la loi de Moïse le sang 

est employé dans les sacrifices. L'effusion du sang des victimes constitue l'élément essentiel de 

maints sacrifices. Les Israélites se sont servis du sang de la victime immolée en vue d'être 

épargnés de la dixième plaie. Le sang a joué ici un rôle de protecteur. Lors de la conclusion de 

l'alliance, Moïse fait immoler des taureaux. et avec une partie de ce sang, il asperge l'autel et 

avec l'autre moitié le peupie. Le sang, siège de la vie, devient le signe important de l'alliance de 

Yahvé avec son peuple. II joue un rôle important dans tes sacrifices sanglants. II constitue la 

partie essentielle dans les sacrifices. Ces sacrifices montrent la valeur expiatoire du sang. 

L'immolation d'une victime (ou des victimes) s'effectue dans les différents sacrifices : 

l'holocauste (ri*), le sacrifice de communion (omw). le sacrifice de culpabilité ( o ~ F )  et le 

sacrifice pour le péché (nuy~). Ces deux derniers appartiennent au groupe dit d'expiation ou le 

sang joue un rôle important. Le rite d'absolution (w) consiste en l'application du sang sur l'un 

ou l'autre des deux autels du sanctuaire. Le rôle du sang, élément vital, est particulièrement 

important : dans tout sacrifice on le répand autour de l'autel. Ce sang est versé de différentes 

manières aux coins ou à la base de l'autel. Son rôle parajt encore être très important aux grands 

jours de pardon où il est aspergé sur le propitiatoire (n7;sq). Dans tous ces rites sacrificiels, le 

sang d'animaux joue un rôle primordial, celui d'expier ou d'effacer le pt5ché1** commis par 

ignorance. Nous avons rencontré l'effusion du sang dans diffdrents sacrifices pour diverses 

127 Cette identification du sang avec la vie. souligne Lesètre. a sa raison d'ëtre dans la fonction même du sang. à défaul 
duquel la vie devicni physiolopqucment impossible W .  Lestue. œ Sang m. daris -re .... Tome \'. c. 1450. 

128 Beaucamp écrit : Le pécbé devenant impurele. le pardon. lui. se pn!sentera comme une purification I...]. Qui dit 
pardon. dit alors par le fait même purification. l'un et I'aurre relevant de I'initiaiive vernitre de Yahweh m. Beaump. 

Pécbd m. dans Pictioppairc .... c. 458 et 565. 



circonstances. La consécration sacerdotaie et le voeu du nazirdat sont suivis d'un rituel 

sacrificiel. L'impureté causée par la naissance d'un enfant, la ltpre et l'écoulement des organes 

sexuels exigent également un rite sacrificiel. 

L'enseignement du Nouveau Testament sur ka passion et la mort du Christ sur la croix s'inscrit 

dans le cadre des souvenirs des lustrations de sang de l'Ancien Testament. Les lustrations de 

sang du Nouveau Testament se réfèrent à celles de l'Ancien Testament. Les premières allusions 

à la purification de l'Ancien Testament. concernent la purification de Marie, la purification d u  

lépreux et l'accomplissement du voeu de naziréat. Ces cas nous font voir que l'impureté rituelle 

de l'Ancien Testament fait figure de survivance dans le N.T. L'apôtre Paul ne manque pas de 

faire allusion à ces rituels de 1'A.T. Les expressions qu'il emploie rejoignent facilement les 

expressions de l 'AT concernant les rites de purification. L'apôtre insiste bien sfr, non sur les 

ri tes extérieurs, mais sur la purification intérieure, c'est-à-dire la pureté du coeur. 

Le Nouveau Testament, à travers les paroles de Jésus et l'enseignement des apôtres. s'inscrit 

dans les rites sacrificiels de l'Ancien Testament. L'ancieane alliance a été conclue par le sang de 

bêtes. Dans le Nouveau Testament, la nouvelle alliance est scellée par le sang de Christ. Dans 

les quatre textes qui traitent de  la sainte Cène, le vin de la coupe est mis en relation avec l'alliance 

et Ie repas pascal. L'institution de la Cène, nouvelle Faque, nous montre que la croix est aussi le 

nouveau sacrifice pascal. Par son sacrifice A la croix, Jésus a versé son sang, le sang de la 

nouvelle alliance, pour la rémission du péché de toute l'humanité. 

L'apôtre Paul, l'apôtre Jean et l'apôtre Pierre traitent de la question relative à la purification des 

péchés par le sang du Christ en faisant allusion aux rituels de l'Ancien Testament. Les divers 

versets relatifs au sang de Christ montrent l'importance que \es apôtres attachent à la lustrarion 

de sang. L'auteur de l'épître aux Hébreux démontre l'inefficacité et l'inutilité de la purification 

des pechés par le sang de bêtes. Le seul sang du Christ opère une purification par excellence 

(He 9.14). L'auteur opte pour une position radicale : a Car il est impossible que le sang de 

taureaux et de boucs enlève les péchbs » (He 10.4). Le sacrifice du Christ seul abolit le péché 

(He 9.26). Le Christ habilite le croyant purifié par son sang au  service de Dieu. Bien qu'il 

emploie les mêmes vocables, l'auteur de  l'épître aux Hébreux est catégorique : le sang 

d'animaux purifie la chair (He 9-13), c'est-à-dire les manquements (ayvoqpata - ngy),  et le 

sang de Christ purifie la conscience (wvsi6qaiv - He 9.14). 



QUATRIEME PARTIE 

LES LUSTRATIONS D'HUILE 

Introduction sur les lustrations d'huile 

L'huile. extraite de l'olivier (Ig 9.9. Deut 28.40). est comptée parmi les choses (substances) qui 

sont nécessaires à la vie de l'être humain. Outre I'alimentation et l'éclairage1, I'huile est en 

usage dans diverses onctions que nous nous proposons d'examiner dans cette troisième partie. 

La Bible hébraïque désigne fréquemment ce liquide par le terme p@ w huile >p2. Ce mot revient 

près de 200 fois dans la Bible hébraïque. La LXX rend ce mot p?p par ~harov huile ». ix 

terme ~kaiov se rencontre 1 1 fois dans le Nouveau Testament. 

I Pour ce qui est de l'alimentation et de l'éclairage. nous demandons de se référer. entre autres testes. à IVtude de D. L1.s et 
3 ce1 le de Edouard Cotbenci sur l'onction. D. L> S. œ ik Ponction à I'intronisation rople D. dans Et udes TMoloaiqucs 
ei Rclieicuses. .\lontpellier, Publication trimestrielle dc la Faculté & Théologie Prolestante de ~Iontpcllicr. 1954. 
pp. 3-,S4 et E. Cothenct. - Onction W .  dans J3ctionnairc de la Bible Sy001dment. Tome VI, L. Pirot ci al.. Paris. 
Librairie Irtouzey et Ané. l m .  c. 701-702. Quant à cet usage d'bile, Lys kr i t  : a II n'en rene pas moins que, dans 
Ia mesure o ù  l'onction a etc? pratiquée. ç'a toujours 616 avec de l'huile. L'onction est même si dimitemeni II& à I'huile 
quc Ic radical hébteu du verbe "oindre' au sens de "consacrer" mshh, a donné en araméen le mot meshali = huile 
(diffdrent de l'hébreu shém2ne). comme on le trouve assez m d  dans M. 6:9 et 7.22 m. Lys, OD. c&. p. 17. 

2 Cothenct souligne aussi que a dans la vie blsraëi. commc dans celle des peuples voisins, l'huile tient une p n d c  place. 
et il impone de partir de sm emplois ordinaires pour saisir sa signification dans la vie religieuse m. Cothenet. an. 
cil.. c. 716. On rencontre egalernent un autre mot = huile rn qui dérive de la racine 1% .I briller. exprimer - (Jb 
24.1 1). Le mot l ~ y  a huile rn est employe près de 22 fois dans la Bible béWque (Somb 18.12. [)eut 7.13. ... ). Cette 
huile (yu!) désigne * non pas l'huile en g6néral comme ~;rq (semen). mais l'huile fraîchement exprimée de l'olive W .  

E Lévesque. = Huilc W .  dans j '3ctiomre de la Bibk, Tom III. F. Vigoureux. Fans. lietouzcy et . A d ,  1903. c. 170. 



Les lustrations d'huile sont moins mentionnées dans les écrits bibliques par rapport aux 

lustrations d'eau et de sang. En nous attachant à la lecture des textes bibliques, nous avons 

constaté vraisemblablement un ordre chronologique dans ces c6rémonies d'onction d'huile3. 

Les livres de Genèse et de Samuel mentionnent respectivement I'onction des pierres et l'onction 

du bouclier protégé par Dieu. Les rois d'Israël sont oints et les cérémonies de leurs onctions 

sont relatées presque d'une manière successive dans les livres historiques (Sam, Rs, Chr). Une 

grande partie de textes traitant de l'onction dans 1'A.T. est en rapport avec l'onction royale. 

L'onction de prophètes est mentionnée par analogie avec l'onction royale. Hus tard le 

Trito-Isaïe fait allusion de l'onction spirituelle d'un prophète. C'est après l'Exil probablement 

que I'onction consécratoire est accordée aux prêtres (grand-prêtre). L'onction des objets s'allie à 

celle des prêtres. 

Les textes du N.T. relatifs à l'onction de Christ et de chrétiens viennent se joindre à cette suite 

chronologique des usages de l'onction de 1'A.T. Bien que l'onction de Christ et de chrktiens 

soit liée aux cérémonies de I'onction de 1'A.T.. I'onction d u  N.T, est uniquement spirituelle. Le 

sens reste le même dans 1'A.T. comme dans le N.T., bien que I'onction spirituelle ne demande 

pas que la cérémonie soit effectivement célébrée avec de l'huile. Il faut souligner que I'onction 

ordinaire et I'onction médicale ne sont pas non plus omises dans les deux testaments. 

Quant aux verbes, la Bible hébraïque emploie uniformément la racine n a  oindre, enduire, 

sacrer >> pour I'onction consécratoire et la racine JW répandre, oindre, frotter » pour l'onction 

de la toilette. En pl u s  de ces racines, on rencontre également les racines suivantes : 78: « verser 

sur, répandre sur N, i=>m -- « polir, purifier », p r  << verser », ~2 M sacrer », « parfumer >>, 9 3  

« tremper (dans l'huile) m. Ces dernières racines renferment un autre sens. outre la signification 

relative à I'onction. La Bible hébraïque emploie exclusivement la racine nyn3 pour l'onction 

consécratoire. Les racines nm et sous toutes leurs formes nominales et verbales sont 

employées respectivement près de 140 fois et 1 1 fois dans la Bible hébraïque. 

3 Pour Coibenet. a l'onction conniiue l'un dcs riles religieux importas de l'Ancien Trrtament; ellc prend une valeur 
particuliErc du fait que du verbe nvv * oindrc W .  dérive le participe qui a icndu à &venir le termc iechniqur: pour 
désigner le Sauveur attendu à la fin &s temps m. Colhcnct. art. cil.. c. 701. Quant au vcrbc l?o oindrc m. Cothenet 
précise t?galcmcnt que œ le verbe jto a oindre W .  ne s'emploie que dans la langue profane. de même ? ~ p g  friction. 
onction W .  dérivd du vcrk 779 w frotter. polir W .  Les brhes observations linguistiques montrent d'une put qw Ic ritc 
religieux est dérivé des usages profanes de l'huile. et d'autre par que l'on a tendu à spécialiser la racine ndg dans les 
cmplois religieux W .  Cotbeaci. ari. cil.. c .  717. 



La septante4 traduit gCnCralement la racine hebraïque nw a oindre, enduire. sacrer rn par k 

verbe ~ p ~ o  oindre, frotter » et la racine TV par ahEw verser sur, répandre sur *. La 

Septante est imprécise, elle rend dans certains cas. le verbe pû par ~ p i o  u oindre, sacrer w5 et ie 

6 verbe ngq par &LW « verser . 

Le Nouveau Testament exprime ces onctions d'huile conformément à l'usage qui est fait des 

racines dans la Bible hébraïque, c'est-à-dire d'une f q o n  uniforme dans l'emploi de verbes pour 

l'onction de toilette et de consécration. Le Nouveau Testament fait habituellement usage du 

verbe akicpo « verser. répandre » pour l'onction de toilette et du verbe m i w  oindre, frotter » 

pour l'onction consécratoire. Dans le Nouveau Testament, le verbe ahEi$a (9 fois) est 

seulement employé pour l'usage externe. l'onction physique, et le verbe ~ p i w  (5 fois) est 

employé dans le sens figure de l'onction regue de ~ieu ' .  En plus de ces verbes. le Nouveau 

Testament fait également usage d'autres verbes : le verbe E I C L ~ J J  u verser sur, répandre sur m. 

K a t a X E o  .t verser sur, répandre sur u et pu pi&^^ parfumer B. Le verbe pupt&~ ne se 

rencontre pas dans la MX'. 

Dans cette quatrième partie, nous voulons examiner le sujet de l'onction d'huile dans son 

ensemble. sans consacrer des développements distincts pour l'Ancien Testament et le Nouveau 

Testament comme nous l'avons fait dans les parties précédentes sur l'eau et le sang. La 

quatrième partie s'articulera sous les deux chapitres suivants : l'onction ordinaire et l'onction 

médicale et l'onction consécratoire. 

4 Quant aux autres racines. les Septante les traduisent diffdremment. Sous citons. entre autres. le vcrbc 1- = parfumer. 
rendre gras W .  qui esl rendu par .I graisser (R 23.5). 

6 G 13.10. Gn 3 1.13. Somb 3 3  et Es U).I3. 

7 Heinrich Schlicr Marburg. aArigcij. dans ~heolonical  D i c i i o w  of the Sew Tes- Vol. 1, Gerhard Kiitel, 
hkhigan. Grand Rapids. 1964, c.  229. 

8 IV. X i  icbaelis. ptqpi&~ dans Theolonicai bcli 
. . 

O M ~  of the Sen- Test-. \'ol. IV. Gettiard Kiiiel. .\fichipan, G m d  - - 
Rapids. 1967. c. 801. L'buile seri aussi & comparaison. Elle est un signe de richesse (Rov 21 20 ...). & joie (1s 
61.3 ... ). de fefliliié ... 



CHAPITRE X I  

L'ONCTION ORDINAIRE ET L'ONCTION MÉDICALE 

L'onction d'huile (py. ~?.aiov) profane entre dans la toilette du corps. Ce liquide, utilisé pour 

les soins du corps, n est lié à la santé et à la joie n9. Ce produit de l'olivier << plus ou moins 

aromatisé >B' O, est ernployC pour l'onction de toilette. L'abstention de cette onction est prescrite 

dans certaines circonstances relatives à la pénitence ou au deuil. Dans le Nouveau Testament, 

l'huile est encore utilisée dans l'onction de toilette comme signe de joie. Ce liquide est encore en 

usage dans l'onction des malades et l'adoucissement des plaies. Ce chapitre traitera de l'onction 

ordinaire et de I'onction rnédicaie. 

9 LJS, sm cil.. p- 3. Corhenet va daris un même sens : = Le second emploi de l'huile dans la v ie  muranie est celui de 
cosmAique pour protéger la peau contre les morsures d u  soleil et assurer la beauté rayonnante d u  visage. De là vient 
que l'onciion manifcsie le bien-être, c i  suriout. si I'buile est mêlke & parfums. la joie. En ~lésopommie .  on s'oint 
d'huile parfuméc pour participer aux repas offerts en  f'honneur des dieux; en isiaël cm oint la tête dc l'hôte 1 qui l'on 
veut faire honneur, e s  on s'abstient & toute onction en cas de deuil m. Cothenet. an. cil.. c. 729. 

1 0 Lévesque. a Huiie B. dans m e  . . ., c. m-4. k s  Ndembu traditionnels utilisaien1 l'huile appelée munji amonu 
pour l'onciion dc toiletic. C e  produii provient de  graines (nrera) d'un arbre appel& aussi nmonrc. Ces  usages se 
rencontrent encore aujourd'hui dans certains milieux. Cette huile est seulement emplo>de pour la toilctte (dans la 
ioilettc ordinaire et dans les cérémonies de mariage "chaw.ijaa) et pour les soins médicaus. Elle n'est pas utilisée pour 
la consommation. On rencontre encore d'autres sorte d'huile : manji anshiya. ampochi. akasuha (graines d e  
sésame). Ces dernieres qualités sont souvent utilisées pour la consommation. 



1 1.1 L'onction onlinaire 

Nous présentons donc dans cette section les points suivants : l'onction d e  toilette, l'onction 

nuptiale. l'abstention de l'onction d'huile et l'onction pour la sépulture. Nous insérons ici 

l'usage de l'huile pour la sépulture du fait que cet acte est d'abord vu comme un geste ordinaire. 

11.1.1 L'onction de toilette 

Dans l'Ancien Testament, certains textes font mention de l'huile employée pour les soins du 

corps. Le prophète Amos parle des jouisseurs qui se frottent des meilleures huiles. Il  est dit en 

Amos 6.6 : ... myn? oqyj  nryi~y ... « ... ils se frottent des meilleures huiles, ... >B. II y a dans 

ce verset la racine n@ oindre, enduire », traduite par X ~ L W  dans la LXX. Normalement 

l'onction d'huile pour les soins du corps est exprimée par la racine l m  << oindre, frotter P. 

Pourquoi l'auteur emploie-t-il la racine n@ « oindre » ? S'agit-il de la meilleure huile d'onction 

qui, ici, est utilisée abusivement ? Nous n'avons aucune réponse à ces questions. Le texte parle 

plutôt de ceux qui se parfument pour la  jouissaace sans s'inquiéter de la décadence du royaume. 

Cette coutume de s'enduire de l'huile sur le corps se rencontre également dans d'autres textes. 

Le psalmiste dit au Psaume î3.5 : ... 9w1 p)i;l N- ... w ... tu parfumes d'huile ma tête, ... W .  

II  emploie dans ce verset 5 le verbe g@ au pi. pf. 2ième pers. m.s. de « parfumer >B. Selon 

L ~ S '  l . la racine l e  signifie "rendre gras", avec, pour sens second dérivé du premier. "rendre 

prospère". II exprime ici l'abondance et la joie fiées à l'onction-toilette ». 

L'auteur de I'Ecclésiaste fait allusion à l'onction où l'on enduit d'huile la tête. Nous lisons en 

Qôhèlet 9.8 : « ... que l'huile ne manque pas sur ta tête m. Sans avoir la précision du verbe 

exprimant l'onction, la Bible hébraïque ne cite ici que le terme pyi. Il s'agit toujours de cette 

huile qui fait partie de la toilette des jours de  fête. Le Psaume 104.15 et le texte d e  Qôhèlet 10.1 

font également allusion à cette huile d e  qualité de la parfumerie et B son usage pour les  soins de 

beauté et d'hygiène. 



Quant à ce point hygiénique de l'huile. Henri Lesêtre'' donne une justification relative à l'aspect 

positif de I'onction d'huile dans un climat chaud : * Les onctions d'huile ont pour effet de 

fermer en partie les pores de la peau, ce qui empêche la transpiration sudonfique de se produire 

aussi abondamment m. Cette pratique orientale est bien en usage pour des raisons d'hygitne et 

de jouissance. La veuve ne manque pas d'avoir avec soi qyi 73- « une fiole d'huile » (2 Rs 

4.2). Ceci explique aussi son importance dans la vie quotidienne. 

Dans ce même ordre d'idées de I'onction exprimant la joie, le psalmiste fait usage d'une autre 

racine au Psaume 92.1 1. 11 dit : 2~ y p a  --. u ..-Y je trempe dans I'huile fraîche m. 

L'auteur emploie le verbe rn32 au qal pf. lière pers. c0rn.s. de 5 3  tremper m. précise 

qu' « [...] il s'agit de la joie, de la santé et de la force. Ce verbe signifie « arroser, mêler ,,: [...] 
Peut-être intrdui t-il ici. daas cette onction-toilette-profane, une nuance religieuse » . Dans ces 

deux textes de Psaumes, I'onction de toilette n'est pas exprimée par le terme général (v). 

Michée interdit aux fraudeurs de la ville de s'enduire d'huile. Le prophète Michée écrit en 6.15 : 

... 1qw 7wn-h:>? ... « ... et tu ne t'enduiras pas d'huile, ... ». La racine po « oindre » en rapport 

avec I'onction de toilette se retrouve dans ce verset de Michée. L'interdiction de Michée 6.15 

n'émane-t-elle pas de Deutéronome 28.40 ? Dans la série de malédictions, Deutéronome 28.40 

interdit de s'enduire d'huile de peur que les olives ne puissent pas tomber des oliviers : qv! ... 

pl hj? *3 pvp KS « et l'huile tu ne t'enduiras pas, car tes olives tomberont ». Ce verset 40 

comporte la racine pv oindre, frotter » que la Septante rend par ~ p i o  << oindre ». L'onction 

d'huile q u i  est un signe de joie est interdite ici. 11 s'agit bien d'une malediction, car « une 

bénédiction consiste à mettre quelqu'un à même de s'oindre; et inversement une malédiction 

consiste à empêcher l'onction *14. 

Un texte d'Isaïe montre aussi l'importance de l'huile dans 

1 2 Henri Lesêtre. = Onction a. dans -c & W. Tome IV. F. 

la toilette et sa manifestation de la 

\:igoufoux Paris. Letom?. et And. 19ûû. c. 
1810. Corhenet va dans Ic même sens : a En effet, de son emploi dc cosmétique pour protéger la peau conirc les 
morsures de soleil. Ponction d'huile a pris facilement valeur d'un rite dc politesse, soit qu'on se parfume d'huile dc 
choix quand on doit -~rc en sociétd. soit qu'on soigne l'huile un Mlc pour lui faire honneur m. Cotbenet, art. cil.. 
c. 703. 

1 3 LI S. on. cil.. p. 5. 

14 LFS. 00. cil.. p. 4. 



joie1'. ~e texte 61 3 porte &galement cette expression qui se rencontre encore au Psaume 

45.8 : vbip 1 ~ y  une huile d'allégresse m. En plus de cette expression de  joie, Lys affirme que 

le terme p?$ a contient donc déjà en lui-même l'idke d'embonpoint, de fertilité et de prospérité, 

que I'usage de ce produit du sol lie à l'emploi du terme, [...] r16. L'image de la prospérité et du 

bonheur exprimbe par l'huile se retrouve dans le texte de Job. Job parle du rocher qui verse des 

ruisseaux d'huile. Job 29.6 dit : *y -2a q y  psq -iw! ... a ... et le rocher versait pour moi des 

ruisseaux d'huile B. Le verbe 73s: qal impf. 3ième pers. m.s. de p u  K verser. fondre » 

souligne dans ce verset l'usage de la lustration prise dans un sens métaphorique. La métaphore 

veut exprimer l'abondance de la richesse. Autrement dit, ces métaphores sont employées pour 

I f  marquer la grande prospérité matérielle » . 

2 Chroniques 28.15 met en évidence l'usage de l'onction d'huile pour la toilette. Les Israélites 

de Samarie prennent soin de prisonniers avant de les renvoyer chez eux. Nous lisons dans ce 

verset : ... o o ~ \  ... ... ils les oignirent ... m. L'auteur emploie le verbe O~T! au qal impf. 

3ième pers. m.p. de TV oindre » + suff. 3ième pers. m-p. Lys fait remarquer que ce verbe est 

« employé au seas absolu », et suppose le constant usage de l'huile pour cette onction. II s'agit 

toujours de l'huile d'olive, parfumée ou non: on n'utilise pas d'autre huile en Palestine pour la 

toilette [...j d g .  En plus d'exprimer la joie, l'onction d'huile fait partie ici d'un geste 

d'hospitalité. 

Le récit de Ruth 3 3  concerne les exigences de toilette par lesquelles une femme doit passer 

avant de rencontrer son amant. Naorni ordonne à sa belle-fille Ruth de prendre tous les soins 

15 Rappcllons aussi que l'usage & I'onction d'huile est mis cn application par Judith selon la coutume. Celle-ci. avant sa 
sortie c~ccptionnclle. enleve ses habits & vcuvc. sc baignc cl s'oint d'un richc pariurn. c'cst-à-dire une huilc grasse. 
épaisse (Jdi 103. 14.7). 

17 la .Sainte Bible. le livre de Job. Henri L.esétre. Paris, P. Lethielleux, 1886. p. 183. Lxs testes suivants montrent 
~galcment l'huile comme signe dc richesse et d'aboadance : Deut 32.13.33.24; 1 Rs 5.1 1 ; Rov 2 1.17; Et 27.17; Os 
2.7-15. 12.2; L 16.6; -4p 6.6. 18.13). 

18 Lys. OD. cil.. p. 3. 

19 Lc texte de Ruth peut être vu. d'une pan. comme faisant panie de la toilette ordinaire (onction de toilette). et d'autre 
pan. comme une action ou un usage en rapport avec l'onction nuptiale. 



corporels d'une bonne toilette. Le texte dit : ... ~ 5 y  JW elibq 77m ~ r n ? ~  a Lave-toi donc, 

parfume-toi, mets sur toi ton manteau ... » (Ru 33). La Bible hdbraïque emploie le verbe 

au qal pf. 2ième pers. f.s. de a oindre rn + conj. et ce verbe exprime l'usage du parfum 

(ahEit@). La  racine ": oindre » utilisée en Ruth 33  n'est pas jointe au mot VI@ a huile, 

parfum r comme en kdchiel 16.9. Hward  CampbellZo compare l'instruction de Naomi à Ruth, 
exprimée dans une forme impérative, à celle de Joab (2 Sam 14.2-3). La recommandation de 

Naomi est pareille aux préparatifs qu'observe une jeune fille avant le mariage. L'ordre de fait est 

bien suivi dans ce verset de Ruth, c'est-à-dire le bain précède l'onction d'huile. 

Au sujet de cette toilette, Clamer souligne que Ruth r se lave et se parfume au moyen d'huile 

odorante. comme l'indique le verbe sûk l'huile parfumée était d'un usage ancien et fréquent en 

Orient u2'. Ruth, une veuve, va bénbficier du droit de rachat de Booz qui la prend en mariage 

e n  vue de maintenir le nom du défunt. C'est dans cette circontance que Ruth obsewe la 

recommandation de sa belle-mère Naomi. A propos de cette onction de toilette. Lys souligne 

qu' il s'agit en fin de compte d'une toilette complète, parachevbe au moyen d'une huile 

parfumée répandue sur tout le corps ,,22. Ruth accomplit cette a toilette soignée m2'. se lave et 

se parfume, pensons-nous, pour paraître belle à Booz. L'huile utilisée ici est une huile 

ordinaire. 

Dans le Nouveau Testament, s'oindre le corps d'huile est aussi un signe de joie. Mais certaines 

circonstances, entre autres choses, le deuil, la pénitence et le jeûne, obligent l'individu à 

s'abstenir de soins corporels. Il s'agit normalement du jeûne dans le texte de Matthieu 6.17. 

Contrairement à l'usage habituel, le Seigneur Jésus donne une nouvelle recommandation. II dit 

en Matthieu 6.17 : ou 6& q a E v o v  a h t ~ a ~  aou q v  m+akqv ... Mais toi, quand tu 

jeûnes, parfume ta tête ... ». Le verbe a k i ~ a ~  est B la deuxitme pers. aor. impér. moyen de 

2 O Edward F. Campbell. m. Scw York. buMeda?. 1975, pp. 1 19- 120. 

21 ILI Sainte Bible. Josué-Junes. Ruth-Rois. Tome il]. .Uhn Clamer, Paris. Letouzey et =\né. 1%7, p. 320. 

22 Lys. on. cit., p. 4. 

23 la Sainte Bibfc .... Tome III .  Clamer. .... p. 320. 



c3sitpa.1 graisser. oindre, frotter d'huile m. Donald A. ~agne?'souligne également que le 

verbe a?& L V ~ L  est strictement employé pour I'onction ordinaire contrairement au verbe  LE LV. 

L'Évangile de Matthieu mentionne cet usage de I'onction d'huile comme expression de joie. 

Pour W.F. Albrîght et C.S.  ana*? I'onction de la tête de Matthieu renferme la même 

signification que l'onction du Psaume 23.5, exprimant la joie et l'action de grâce. W.D. Davics 

et Dalle C. Ailisoo vont dans le même sens. L'onction de la tête avec de l'huile est un signe de 

réjouissance (Ps 23.5, 104.15), mais dans ce cas de Matthieu, cet acte devient paradoxal : 

réjouissance dans  affliction*^. Il faut noter que I'onction de la tête (sans omettre le lavage du 

visage) est une pratique journalière. 

La pratique de I'onction d'huile est similaire à l'usage de l'Ancien Testament. I l  s'agit en effet 

d'une huile parfumée qu'on répand sur le corps. L'huile doit être ici répandue sur la tête. Cette 

huile utilisée dans I'onction de toilette est a de l'huile ordinaire: huile de luxe parfumée pour la 

toilette. mais l'huile profane et non sainte *27. Lys fait remarquer que <C certaines versions n'ont 

pas ton de rendre parfois le verbe (aAsi@o=pv) et cette action par H parfumer a2'. 

II est clair que « Jésus ne s'oppose pas en principe à la piété juive. mais à la vanité religieuse 

dont elle est souvent l'occasion nZ9. Au lieu de rester dans un comportement bizarre pour se 

faire remarquer qu'on est entrain de jeûner, le Seigneur exhorte à se parfumer. C'est 

certainement une toilette de fête. c es être^' souligne que le Seigneur n'entend pas blâmer 

l'abstention de I'onction dans les jours de pénitence; if veut seulement que, quand on se mortifie. 

24 Donald A. Hagncr. N'ord Biblical Comment;tn. SWthew 1-13, Vol. 33.4. Wllas. Texas. H'ord Books. 1993. p. 1 9 .  

25 \\'.F. Xlbripht et C.S. Siam. The . a b o r  B i b u t t h e w ,  Sewu I'ork. Doubleday & Cornpan?., 1971. p. 78. 

26 if-.D. Davies et h l c  C. Allison, . 5_ ' i -1 and Exei?etical Commentan. on The Gosbcl accorQiOp to Saint Matthew.. 
Vol.  1. Edinburgh. Clark. 1W. p. 619. 

29 Picrrc Bonnard.  vannil ni le selon Ma-. Gedve. Labor et Fides. 1982. p. 8%. 

30 LesCtrc. Onction W. dans JXciionnaire .... . c. 181 1. 



on ne  cherche pas à le faire savoir à tout le monde en prenant une mine dkfaite et négligkc B. Le 

jeûne doit être un secret du croyant avec son Dieu. 

De ce fait, la personne concernée doit s'oindre habituellement la tête d'huile, les jours de jeone 

comme les jours ordinaires. Pour HCbert ~ o u x ~ ' ,  e ce passage rappelle Esaïe 58: 1-7, qui 

dénonce le jeûne auquel l'€terne1 ne prend point plaisir et qui n'est qu'une comddie ». Le jeûne 

doit être pratiqué non par formalit& mais par une vocation particulière qui n'empêche pas 

nécessairement l'onction d'huile. 

1 1.1.2 L'onction nuptiale 

Aucun autre texte biblique ne nous parle de la lustration purificatrice faite avant le mariage32. si 

ce n'est cet emploi métaphorique dtÉréchiel 16 et le récit d'Esther. Dans cette métaphore 

d'Ézéchiel. Jérusalem est représentée sous les traits d'une jeune fille au moment de ses premiers 

soins de Yahvé prend tous les soins de la toilette nuptiale de sa jeune fiancée. Nous 

lisons en Ézéchiel 16.9 : lp& ... ... je t'oignis d'huile m. Ce verset compone le verbe 

1.m << oindre ». que la Septante rend par ~ p i w  « oindre m. 

L'auteur emploie la racine ~o pour parler de l'huile qu'on répand sur un corps après un bain 

3 1 Hekn Rou.. L ' b u  du Roy-, Geneve. Éditions Labor et Fides. 1956. p. 76. 

3 2 Xlbcn -%ued fait allusion à la purification par immersion dans le ngn  amas d'eau m. Toute femme après ses règles et 
avant la cérémonie de mariage. aussi bien toute personne rendue impure. doit se purifier dans le q3n. Soucd souligne 
que .I: le rnlqweh n'&nt pas un bain ordinairc. on y entre .I proprc physiquement. avec l'intention & se purifier et 
pour cela. on doit être totalement immergé. [...] W .  Albert Soued. 1 ~ s  S\nboles dans la Biblç. Paris. Jacques 
Grancher. 1993. pp. 30'7-309. Ce mot oy-rqqg * amas d'eau B ( k v  1136). nous l'avons examiné dans le chap. III. 

33 Jérusalem est prise pour une épouse infidèle de Yahvé. l%chiel reprend ce Mme de J-abvé fpoun blsraël déjà 
développé par Osée eo 2.425. Isaïe parle LgaIement de ce sujet de Yahvé comme Cpoux d'Israël ( 1.21.26 ). Jérémie 
ddveloppe aussi ce hème en 2.2, 3.1. 613.31.22. Chez les Ndembu les onctions d'huile s'effectuent egalemnt dans 
le rituel nkunka dc jeunes filles qu'on prépare au mariage. lies jeunes filles sont ointes d'huile mClang6e de terre rouge 
(Aeiii). Victor Tunier. qui fait allusion A ces pratiques, écrit : .I Ils prétendaieai que cette prum avait pour but & 
montrer que la novice avait Cte conveuablcment lavée et ointe d'huile (ku-wqisha) m. Ces onctions (ku-wayisha de 
ku-waya oindre. frotter d'huile v )  se font dans la dernière dtape du rite que Victor Turner appelle rite de sortie w 

(hidisha de kwidika sortir D). Ccst le grad  jour & iète où la novice (kanki ia a la fille initiée m) est donnée à son 
mari. L'onction d'huile rejoigne ici une d a  cooceptions bibliques qui est la manifestation dc la joie. Victor Turner. 
f x s  tambours d'affliction, , w v s c  dcs rituels chez les3Sdembu de m. Paris. Éditions Gallimard. 1972. pp. 
284-285. 



dans l'eau. La LXX utilise pour l'onction de la jeune fille le verbe ~pio oindre » et non 

a b  r@co en rapport avec l'onction de toilette. Le verbe ~pto  est l'équivalent de n@ « oindre B , 

employé uniformément pour la consécration dans la Bible hébraïque. 

Yahvé se charge lui-même de tous les soins exigés de la jeune fille avant son mariage. Après la 

baignade et l'essuyage, la jeune fille est ointe d'huile, une « huile fine, élément indispensable de 

toute toilette L'huile en  question provient d'olives concassées (Ex 27.20, Lev 24.2). elle 

est nécessaire, avons-nous dit, pour toute bonne toilette ainsi que pour divers usages. Selon 

s'enduire dehuile est une façon de manifester sa rdjouissance en soignant sa toilene. On 

se sert aussi d'huile pour honorer un hôte. 

Le livre d'Esther décrit les soins que se donnent les filles pour paraître belles au roi. Tenant 

compte du fait que l'histoire du livre d'Esther est écrite comme ayant eu lieu chez les Perses, il 

doit s'agir probablement d'une coutume perse. Clair donne la précision suivante: a C'était une 

loi générale chez les Perses qu'aucune femme ne pouvait être i~troduite auprès du roi sans avoir 

subi une année de préparation w3? 

L'exemple typique est celui qui est rapportée au verset 12 du chapitre 2 d'Esther : nqa in y+g?li 

o,w?' riyw );?'i7nn ml li~a? p 79 en i y y  O'JW 07 . i .g  M? n t  ni? y= vii'wm ; f f i3~-* KU? n1_)?_) 

o3wa;i - - ~?li??q-i ovn-m , - ov@rr ;iy.'! -3 p@ a Et quand venait le tour pour chaque jeune fde  

d'entrer auprès du roi Assuérus, après qu'il lui aurait été fait pendant douze mois selon la règle 

établie pour les femmes car c'est ainsi que se comptaient les jours de leur purification : six mois 

avec de l'huile de myrrhe, et six mois avec des aromates, et les parfums nécessaires à la beauté 

des femmes m. 

34 l a  Bible, h i l e  Ostu. Paris. Éditions du Seuil. 1973. p. 1826. 

3 5 u .  pp. 1% el 2013. 

36 L a w i o o m l i b o m t n e s .  les livres des Rois. avec Cowta ires .  Clair. Paris. P. Lethielleus. 1897. p. 
178. Cothcnet qui rapporte les coutumes ass3nemes du versement d'huile sur la tête d'une jeune fille pour ses 
fiançailles écrit : Cesi évidemment un rite religieux qui fait entrer la jeune fille dans sa nouvclle famille; sans doute 
voulait-il attirer la Mnéâiction divine et la fécondité sur la nouvelle Cpouse. mais ce ne sont Ih que des conjectures m. 

Cothcnct. art. cil., p. 7M. Les onctions d'huile pour les jeunes filles étaient en usage chez les Ndemûu traditionnels. 
Cependant. cllcs ne ~'Eiendaicnt pas sur une période d'une année. Cesi la péride de préparation au mariage qui prenait 
une année. les onctions d'huile ne se faisaient que te jour & la Ete nuptiale. 



La Bible hébraïque emploie le mot ~ ~ 9 - q  pour exprimer cet acte de lustration d'une jeuoe fille. 

Ce mot p q ~  est un nom m-p. cousu. de 3 ~ 3 ~  « purification PB + le pron. pers. 3ièrne pers. 

f-p., c'est-à-dire leur purification M. Ce mot dérive du verbe qui a le sens de frotter, 

polir, nettoyer, laver, action de purifier, de lisser. Ici I'expression p p q q  signifie: u les 

jours de leur purification, de leurs onctions u. Selon Lys, 3 9 1 '  u désigne ce qui est frotté sur 

le corps humain dans une action semblable à un polissage: onguent ou parfum, choses 

nécessaires à la toilette m, et il ajoute qu'il y a derrière ces emplois un sens de purification a37- 

Ce premier emploi de p p l  est rendu par le mot grec Bepauc~iac, un CC terme général thetapeia 

c soins dg.  dans la LXX. 

La Septante traduit le deuxième terme 9 2 m q 9  par qqpacnv qui dérive de a p q p  << enlever, 

nettoyer en essuyant m. La LXX donne une précision sur l'huile utilisée dans cette préparation. 

Elle la désigne par le terme ahEi$opevai du verbe akiw « oindre ». La racine 3 7 ~  en 

rapport avec l'onction d'huile pour la toilette est rendue vaguement par différentes versions. 

En effet. il s'agit ici du temps pendant lequel les femmes emploient des onctions d'huile pour 

parake plus belles et plaire au roi. Ce mot p p 1 7 g  se rapporte seulement aux onctions de 

toilette. Il revient deux fois dans ce verset 12 et il a déjà été utilisé aux versets 3 et 9 de ce 

chapitre 2 d'Esther. La purification des jeunes filles avant le mariage se fait sur une durée de 

@n iwy  o ~ ~ w e  douze mois ». Les jeunes filles ont à leur disposition tout le luxe possible de 

tous les ornements pouvant mettre en valeur leur beauté. Les douze mois sont répartis en deux : 

D"?Q nyw? << six mois » avec l'huile de myrrhe et six mois autres avec les aromates et des 

cosmétiques à l'usage des femmes. Selon  lame?^, i'huile ordinaire se distingue bien de 

l'huile de myrrhe. Cette dernière a était le symbole d'une bonne réputation (Cant 1 3 ;  Eccl, Vil, 

1 ). un signe de joie et un témoignage d'honneur (Jud, IX,9) n. 

37 Lys. or>. rit.. p. 5. 

3 8 m . ,  p. 6. 

39 Ja Sainte Rihle .... Tome 111. Clamer. .... p. 320. 



Ce texte d'Esther 2 ne montre pas la manière dont cette huile est utilisée. Quant ii ~lair", a les 

six premiers mois étaient employés à oindre le corps d'huile de myrrhe; les six derniers, B se 

parfumer avec des ammates B. Cet usage excessif de parfums ajoute-il, est dû à « la chaleur de 

ces contdes orientales m4'. Ces usages ordinaires de l'onction d'huile de toilette, sont prohibés 

dans certaines circonstances. 

1 1.1.3 L'abstention de l'onction d'huile 

Ordinairement lors d'un deuil ou d'une pénitence, l'onction de  la toilette est prohibée. 

L'observation de l'abstention des soins de toilette fait bien partie des pratiques de deuil. te livre 

de 2 Samuel 14.2 nous montre un exemple typique. Il est dit : q ~ - y g  q-rw>! %--*xi? ... 

... 1 ' ~  ynvp->~c) ... Feins d'être en  deuil, e t  mets des habits de  deuil, et ne t'enduis pas 

d'huile. ... ». C'est encore la racine signifiant, oindre, enduire », ahEiv dans la LXX. 

qui  est employée dans ce verset 2 pour exprimer la lustration ordinaire d'huile. 

L'expression en forme négative ne pas s'enduire d'huile », montre une de pratiques qui est 

prohibée lors d'un deuil. Dans ce texte, Joab envoie au roi David la femme de Teqoa pour 

plaider le retour d1Absalom à Jérusalem. En fait, Joab, a en bon courtisan. va s'employer à 

réconcilier le père et le fils, sûr de se ménager ainsi la faveur de t'un et de l'autre ma. II 
demande à la femme de feindre d'être en deuil en mettant ses habits de deuil et en ne se 

parfumant pas. Teqoa s'est abstenue de cette onction d'huile pour atteindre l'objectif. 

Daniel, dans sa façon de jeûner, observe bien la coutume de ne pas s'enduire d'huile prévue 

pour Ies temps de joie. Nous lisons en Daniel 103 : ... ,??p-~> ~ i q  ... a .. . s'enduire, je ne me 

parfumais pas ... ». L'auteur emploie deux fois la racine ;17o e oindre, frotter N, au qat i d .  abs. 

et au qal pf. lière pers. CS. + la neg. A propos de cette préparation de Daniel, M.  elc cor"^ 
écrit : Daniel omet de se parfumer, (...]. L'onction d'huile mêlée à des aromates a valeur d'un 

JO La Soinrc i 3 i h l e . V .  Clair. .... p. 178. 

41 @. 

43 la Sainte Bible .... Tome III .  Clamer, .... p. 515. 

43 X I .  DAcor. Ir livre & -el, Paris, Librairie Lecoffre, J. Gabalda et Cie. 19'7 1. p. 206. 



rite social de politesse, [...]. L'onction manifestait ainsi la joie. S'en abstenir signifiait la 

tristesse m. Daniel renonce à se servir de cette huile d'onction pour le corps durant trois 

semaines. Andr6 ~ a c o c ~ u e ~  pense que a la prkparation dure "trois semaines de jours"; 

manifestement, le terme "jours" a Cté ajouté par l'Auteur afin que l'on ne confonde pas avec les 

"semaines (d'années" [...] *. La durée importe peu pour nous, néanmoins, Daniel s'abtient de 

cet usage de toilette. 

Cependant, David, dès l'annonce de la mort de son fils, se baigne, se parfume et change 

d'habits. Il n'observe pas la règle générale de rester en état de deuil, c'est-à-dire de s'abstenir de 

tous les soins de toilette. il est dit en 2 Samuel 12.20 : ... c i v  WJ ..- TC .-. David . . -, 
se parfuma et changea de vêtements ... m. Nous avons dans ce verset la racine 3 s ~  u oindre B. 

traduite par a?si$w frotter, répandre » dans la W. L'action de se parfumer suit le bain du 

corps. Nous avons examiné le bain d'eau dans les pages précédentes (Voir Chap. II). 

David ne trouve aucune nécessité d'observer cette tradition pour la simple raison que l'enfant est 

mort. Il est inutile de rester dans cet état de salet& Ces agissements étonnent son entourage par 

« le fait qu'il n'ait pas accompli les rites funéraires normaux après la mort de l'enfant, parce qu'il 

estime l'avoir fait à l'avance a4'. Les soins de toilette que David se donne sont naturellement 

pour les pratiques de fête ou les tenues ordinaires. Le roi David prend tous les soins d'une 

bonne toilette sans autant observer la coutume de deuil. II se lave, se parfume et change de 

vêtements. 

44 Xndrd Lacocque. livre dc i&i Tesfament t - . Neufhatel (Suisse). Delachaux ct Siestlé. 

1976. p. 152. John J. Collins fait remarquer que le fait de  ne pas s'enduire d'huile (s'enduire - usage traditionnel du 
matin)  es^ un signe traditionel dc deuil (2 Sam 14.2). La reprise de l'onction marque la fin du deuil (2 Sam 12.20. Jdt 
103). John J. Collins. W e i .  A Comme- on the Rook of Iàniel. Minneapolis, Fortress Press. 1993. p. 373. 
Sous lisons dans le Commentaire Biblique : [...] Daniel etait dans le deuil. sans doute à cause des #ch& de son 
peuple 1.. D. Gurhrie et autres. ~ouueau Co- B i b l i w .  Saint-Légier (Suisse), Édition Emmaüs. 1973. p. 729. 

45 André Caquot et Fhilippe De Roben. m m c e s  de2w k b o r  et F i k ,  1994. p. 4436. Ces1 l'opinion déjà 
évoquée par De Ward EF. De \Yard EF.. .I hiourning customs in 1.2 Samuel *. in n. hv 
23. 1972, pp. 1-26. 145166. Pasteur Kajoba Kilomtm Kipai n'opte pas t'argument de Dc W'ard E.F. selon lequel 
David a anticipé. par le j che .  le rite funéraire de son enfant- four Kajoba. a I s v i d  dit lui-même qu'il jetinait pour 
apitoyer Ic Seigneur pour la guérison de son 1'1s. hiais clétaienL ses sen. i t e m  plutôt qui  avaient pensé que leur m i t r e  
avait anticipé le ritc de jeûne. Après la mort de l'enfant. Iàvid  compris que cette mon était le cbâiiment cenain & son 
+ch4 et que Dieu ne s'était pas detourné de sa wlhe. Cepcnûanl. l'attitude cies servimm est un bon témoignage que k 
jeCine etait un rite funéraite. Four h v i d .  c'&ait une humiliation de demande dc  bien-veillance du Tout hissant m. 

Kajoba Kilombo Kipai. Pratiaues funéraireslQaDs 1 Ancien Testa- # - 1. Thèse de Théoiogie pour le Doctorat de 3ikme 
cycle. Strasburp. 1976. p. 1%. 



11.1.4 L'onction pour la s4pPlture 

Les quatre Évangiles rapportent la scène de l'onction d'huile de JCsus par une femme (Mt 

26.6- 12, Mc 143-9, Jn 12.1-8 et Lc 73650). L'épisode se retrouve avec quelques menues 

divergences dans les quatre écrits, les synoptiques et Jean. Quelles que soient les opinions 

contradictoires, certains exégètes, entre autres, J. ~ e l o b e l ' ~  et bien d'autres. voient dans les 

quatre récits un même événement. La narration matthéenne ressemble beaucoup au récit de 

Marc. L'événement a lieu A Béthanie pour Matthieu, Marc et Jean. Luc ne précise pas le lieu. 

mais il donne seulement le nom de l'hôte et qualifie la femme de pécheresse. L'évangéliste Jean 

seul mentionne le nom de la femme. Marie et la senteur du nard qui a rempli la maison. 

Matthieu et Marc parlent d'une femme qui vient avec un parfum de grand prix ( a h $ a a p o v  

pVpov << un vase d'albâtre de parfum »). Marc, comme Jean, donne une précision sur le nom 

du parfum, c'est du nard authentique. A propos de ce parfum, ~ o l l a ~ '  dit que a le nard. extrait 

d'une plante herbacée des Indes, était un parfum très cher et très apprécié des anciens P. Marc 

seul donne une précision sur le vase qui dut être bris& La femme, après avoir brisé le vase. 

verse ce p d u m  sur la tête de ~ é s u s ~ ~ .  L'onction sur la tête de Jésus, semble avoir été un 

hommage rendu aux invités de marque: il a pu prendre peu à peu le sens d'une investiture 

messianique v4'. Au fond. l'investiture messianique est exprimée par un verbe particulier (n@ 

b~piw) .  Ce qui n'est pas le cas ici. Nous allons y revenir a la fin de cette section. 

46 J. Dclobcl. = L'oncrion par la pécheresse. la composition litteraire de Lr. 736-50 m. dans -rides theolo- 
I~wanicnscs,  Y 42. Bclgiquc. Lounin. 1966. p. 167. 

47 Claudc F. 5lolla Jr Ouairii2rnc Evan-, Genéve. Labor et Fides. 1971. p. 163. 

48 Plusieurs commentateurs voient dans ces récits un seul 4vhement : J.K Ellion, u Tbe Anointing of Jesus m. dans 
Exmiton. Times. Sc 85. Edinburgh. Clark. 1973. p. 367 et François Bovon. ~.'I%gngile selon Luc (1. 1-9. 501. 
Geneve. b b o r  et fides. 1991. p. 378. François Bovon dit. m u .  citons : a I...]. je comprends les quatre récits wmme 
la fixation écrite d'un seul et même souvenir 6vangéiiquc. i~ schéma nanatif est panout le même: l0  Jésus est invité (L 

un repas; 2" une femme entre et oint Jesus; 3" ce geste déclenche une réacrion négative: 4 O  Jésus prend la défense de la 
femrnc [...] B. Bovon. rgv-e sel- Lucl. 1-9, ..., p. 378. Ce schema se retrouve égalemeni dans les 
commentaires de DPlobel. I)elobel. a L'onction ... W .  dans p. 467. G. B o u w m  donne pour ces 
*ils le même commentaire. Il écrit : On sait que le récit est. jusqu'a un ceriain point. analogue à celui & l'onction à 
Béthanie [...] r. G. Bouwman. œ La pdcheresse hospitaliére (Lc 7. 36-50) a, dans u r n e r i d e s  T h e o l o b  
Imvanienses, Sb 45. Belgique, Louvain. 1%9. p. 173. 

49 Xavier Léon-Doufow. de l'Év&le selon Jean . Tome II. Paris. h t i o n s  du Scuil. 1988, p. 444. 



Marc 143 dit : ... KamXeEv avtm t q ~  K E ~ ~ S .  a ... elle le versa sur la tête de Jésus m. 

Matthieu parle aussi du versement de l'huile sur la tête. Pour l'apôtre Jean, Marie, la soeur de 

Marthe et Lazare, oint d'huile les pieds de Jésus et les essuie avec ses cheveux. Jean 1 2 3  dit : 

... qisivni rovs nobac aw Iqaou ... a ... elle oignit les pieds de Jtsus. ... m.  évangile 
de Luc parle, sans la nommer, d'une femme qui arrose de ses lames les pieds de Jésus et les 

oint d'huile. L'onction sur les pieds a n'a guère de paralldes dans la littérature juive; elle a de ce 

fait un caractère d'authenticité »'O. 

Jean et Luc font usage du verbe Q)LEL$&'* u frotter, oindre m pour exprimer l'onction d'huile. 

Matthieu et Marc emploient le verbe K a t a X E o  repandre, verser DD. La LXX traduit le verbe 

hébreu répandre, oindre >D par &i+w << verser, oindre m. Selon  onn nard"^ a le verbe 

a i q w  qui fait penser plus directement à une onction [...] ne désigne d'ailleurs pas forcément 

une onction mortuaire ou messianique >B. Pour le verbe r a t a p o .  bgrangeS3 souligne que << le 

gén. avec K a a r a X & i v  (aor. ~ a q p a )  s'explique à cause de la prépos. u a t a .  contenue dans le 

verbe. La femme verse le parfum de haut en bas sur la tête de Jésus ,., » (Ps 22.5, Cant 1- 12). 

En plus du verbe KaraXEw, nous avons rencontré en Marc l'emploi unique du verbe p u p i b  

qu i  signifie « parfumer m. Le mot pvpov ii parfum » dérive du verbe pvpifw « parfumer ». 

C'est ce Ciupov54 que la femme répand sur le corps de Jésus, la tête ou les pieds. selon les 

É\rangelistes. Ce terme pupov se rencontre en Matthieu 26.7-12; Marc 143,4,5; Lc 737,38. 

5 1 D.A.S. Ravens précise que Luc n'emploie le verbe &iqw qu'à trois reprises. D..L\.S. Ravens. Tbe Setiing of Luke's 
Account of  the Aointing. Lukc 7 B. in se\\- Testament Studies. Sm 34. Cambndgc. Cambridge Cnivcrsiiy Press. lm. 
p. 283. 

52 Pierre Bonnard. L'Évanni le selon Manhieu. Gcniire. Labor el Fidès. 1982. p. 371. 

53 Lagrange. OD. cil.. p. 3U. 

54 Rej-mond E. Brown souligne que le propov concerne normalement le parfum ou I'onciion faite & m)rrhe. Il peul être 
e n  poudre ou en liquide. Jean l'cmploic dans le sens général dc parfum. wn de rn>rrhc. mais de nard. Rqmod E 
Broivn. The Anchor Bible. John l I -la. Xew l'ork. Doubleday & Company, 1%. p. 448. 



46; 23 -56; Jean 1 1.2 et Jean 123,s. Et il s'agit de pupov a parfum D de nard de grand prix; 

pupov, c'est cette huile parfumCe crnployde par la femme B~~ pour l'onction. 

Le geste de la femme provoque une réaction du maître de la maison chez Luc, des disciples chez 

Matthieu, de gens anonymes chez Marc et de Judas chez Jean. La rdaction découle de 

l'indignation de ceux qui estiment le geste de la femme comme une dépense inutile. Selon Jean, 

Juda trouve que ce parfum aurait dû être vendu à trois cents deniers pour aider les pauvres. 

Dans Matthieu et Marc, Jésus défend la femme en montrant que le geste de la femme est 

indispensable. L'onction du parfum sur le corps de Jésus n'est qu'une préparation à son 

ensevelissement. 

La réponse du Seigneur Jésus s'adapte bien à l'observance de rites traditionnels de la sépulture. 

Marc 14.8 dit : ... npoekaf3ev pupiaai to aopa pou tov Enacpiaapov. ... elle a 

anticipé de parfumer mon corps pour l'ensevelissement m. pense que le Christ Jésus 

savait que ses amis n'auraient pas le temps d'observer tous les rites traditionnels », puisque 

Jésus va subir une mort violente. C'est pourquoi l'application d'onction d'huile sur Jésus par la 

femme devient un acte d'une importance capitale. ROUX" voit un acte d'amour de la femme, 

pour lequel u Jésus n'hésite pas à déclarer que son geste sera ddsonnais associé à l'Évangile et à 

sa proclamation dans le monde entier, [...] ». 

~ d l a "  donne dans son commentaire le sens de la rCponse de JCsus : << Son geste annonce ma 

mort imminente, il est une anticipation des soins que l'on donne au corps de celui qui n'est plus 

( 19:40): elle a par avance embaumé mon corps » . Outre le sens de l'embaumement, attesté par la 

plupart de commentateurs, le geste de l'onction d'huile faite par la femme u n'a, dans les usages, 

rien d'extraordinaire; il peut aussi bien être dicté par l'amour, la reconnaissance, la deférence, la 

joie, [...] Bonnard souligne aussi que a Mc et Mat ne disent tien des sentiments qui 

55 L's, QU. CIL. p. 52. 

56 La Sainte Bibtc. ..... Tome 1s. Clamer .... p. 342. 

57 Rous. ov. cii.. p. 267. 

58 Llolla. op. cii.. p. 16.). 

59 Bonnard. L'Évaneilc .-.. p. 37 1. 



animaient cette femme; ils releveront plutôt la signification de son geste dans la perspective de la 

Passion »60. Quelles que soient les diverses interprétations. l'onction d'huile de la femme était 

faite en prévision de l'ensevelissement de Jksus. 

Les évangiles rapportent cet embaumement du Christ. Ils mentionnent les aromates et les 

parfums en ce qui concerne l'ensevelissement du christ6'. Les Évangelistes prdsentent les 

choses différemment. Luc 23.56 parle des femmes qui préparent les aromates et les parfums 

( p v p a )  avant le sabbat et Marc 16.1, qui place ces prkparations après le sabbat, ne cite que les 

aromates. Selon Jean 19.40, les deux disciples prennent donc le cadavre de Jésus et prucèdent à 

son ensevelissement à la manière juive. Et cet embaumement avec les aromates est une coutume 

juive. L'apôtre Jean précise au verset 39 que les aromates ( a p o p a t w v )  étaient un mélange de 

myrrhe (opupvqg) et d'aloès (ahoqg). 

L#' établit un parallélisme entre ces précisions de Jean et le Psaume 45.8-9 où l'oint est 

parfumé par Ies aromates, myrrhe, aloès et casse. Cette onction est semblable à I'onction de  

toilette qui exprime la joie. Pour Lys. le Nouveau Testament, comme l'Ancien Testament. qui 

établit bien une distinction entre l'onction de toilette et l'onction consécratoire, << affirme en fin 

de compte que les deux concernent la mort du Seigneur. Ainsi Jésus donne un sens nouveau à 

l'onction profane de santé e t  de  joie *63. L'onction d'huile de Jésus par la femme, un acte 

ordinaire, devient une préfiguration de l'embaumement du Christ. 

1 1.2 L'onction médicale 

L'huile et les onctions d'huile jouent un grand rôle dans la médecine. Les écrits bibliques 

6 1 Dans sa prkniation relative à l'emploi & l'huile aux funérailles chez Iw hfésoporamieas, Corhcnet écrit : a [...] On 
voit ainsi comment peuvent s'assacier dans l'onction les idées de purification et de protection conire les puissances 
redouiables. L'idée de protection domine dans l'emploi & I'huilc aux lunérailles. comme le montre son association 
avec les aromaics: i l  s'agit de pdserver le corps contre une &sinidion iotate m. Cothenei. art. cit.. c. 703. 

62 Lys. 00. cil., p. 52. 

63 L>,s. OD cit.. p. 5 2  



présentent ces deux emplois d'huile en rapport avec la médecine : l'onction pour les blessures e t  

l'onction pour les malades. 

11.2.1 L'onction pour les blessures 

L'Ancien Testament mentionne une seule fois d'une façon explicite l'usage d'huile en  rapport 

avec les soins médicaux6. Il s'agit d'un emploi médical précis de l'huile dans la médecine. Le 

texte d'Isaïe 1.6 dit : n p ~  xS7 itQ' ~'f! q i t - 1 0  nyv nqgq nnny va$ onn ... ... blessures, 

meurtrissures, plaies vives, ni bandées, ni pansées, ni adoucies avec de l'huile m. L'huile (w) 
est ici un agent qui adoucit (qz - pu. pf. 3ieme pers. f.s. de a adoucir PB) les blessures. les 

meurtrissures et les plaies vives. ~ v e s ~ u e ~ ~  écrit : a On avait reconnu les propriétés 

adoucissantes, calmantes de l'huile; aussi l'employait-on pour soigner les blessures m. Dans ce 

texte qui dépeint au fond les souffrances de  ~ u d a ~ ~ .  l'auteur montre la propriété de I'huile : 

adoucir les plaies. 

En effet, l'huile représente la vie et sert de lumière. En ajoutant ii ceci la pureté. affinne 

que  « I'huile produit non seulement la  santé, mais aussi la sainteté. L'huile est une richesse 

merveilleuse, dans le sens le plus profond de cet adjectif B>. C'est ce que conl ime 

également en disant : 44 Cette lumière e t  cette vie produisent dans l'âme la sainteté, que I'huile 

64 Dans sa conclusion. Cothenct écrit : = Par contre à son empIoi de prbcrvaiif et de remMe dans la vie se rattache 
l'emploi religieux dc I'huile comme prophylactique [...1 S. Cotbcnei. m. cil.. c. 729. Le t e a e  dc Jerémie 8.22 reflète 
l'usage de I'huile en médccinc d'une façon indirecte (allusion aux baumes (Jr 46.1 1). à la plaie et à ta cicatrisation). 
Comme le souligne C.S. Slann. I'huilc en rappon avec I'usage contemporain d'onction médicale n'esl mentionnée que 
mis fois dans le S.T. (SIC 6.13. Lr lO.,U et Ja 5.14). C.S.  hfann. The Anchor Bible. Slark. Xcw I'ork. Doubleday 8: 
Company. 1986, p. 293. Sous allons examiner ces textes &us ce chapitre. 

65 Lévesque. Huile m. dans Dctionnaire ..., c. 774. 

66 Cc texte est appliqué aux souffrances de Cbr is t  dans certains commenraircs. 

67 LIS. g. rit-. p. 2 1. 11 faut ajouter quc c'esi à cause de ces propridtb que I'huile sen de diverses comparaisons dans la 
Bible : l'huile rejouit le coeur (Prov 27.9). s!mbole de douceur (Ps 55.22). & séduction (Prov 53). de joie (Ps 23.5. 
1s 61 3). dc richesse (Prov 21-20), & fenilité (1s 5.1). ... 

. . 
68 Lcsêtrc. = Onction m. dans J ) i c t ~ o w e  ..., c. f sDd. Sotons que c'est à cause dc ces propriélb qu'on voit que l'huile 

rcprbcntc mieux l'Esprit de Yahve. Celui qui est oint. r q o i i  par le fait mémc I'esprÏt de  Dieu, pour I'enercice de  
fonctions qui lui sont attribuées. 



symbolise aussi par sa puret6 m. Les usages sacrés sont une « simple conséquence de son usage 

profane dans le peuple saint m6'. 

La propriété adoucissante de I'huile est attestée dans le N.T. Dans la pambole du bon Samaritain 
en Luc 1034, le Samaritain bande les plaies de l'homme laissé à moiti6 mort en y versant de 

iohuiIe et du vin. Nous lisons en Luc 10.34 : K a t  npweh&uv K ~ E & ~ ~ E V  t<l tpaupawx 

autou EJCLXEOV E ~ ~ O V  K a 1  OLVOV ... u et s'étant approché, banda ses blessures en y versant 

de l'huile et du vin ... m. Dans ce texte, l'auteur emploie le verbe ~ L X E W  N verser sur, répandre 

sur » pour parler de I'huile versde sur les plaies de cet homme laissé à demi mon. 

Pour John Nolland, la description de Luc 1034 a été peut-être influencée par le texte de 2 

Chroniques 28.15 où les plaies de prisonniers Samaritains étaient soignées avant leur retour à 

~amarie". Le vin est versé sur les plaies à cause de sa qualité antiseptique7'. Clamer fait 

remarquer que  la description des soins est empruntée aux habitudes orientales: il panse ses 

blessures après les avoir lavées, suivant la coutume encore en usage en Palestine, avec de I'huile 

et du vin: [...] D". L'huile était souvent mêlée a avec le vin et ce remède etait reconnu comme 

très efficace »73. L'huile est employée ici conjointement avec le vin. 

sabourin7.' donne une même explication : r On employait l'huile pour arnolir les blessures. et le 

vin pour désinfecter m. Le fait que le bon Samaritain ait de l'huile dans sa provision de voyage, 

cela montre l'importance de ce liquide. Un voyageur ne  peut manquer d'avoir avec soi I'huile. 

70 John Solland. \lord Riblical Commenian. 1-uke 9~21-l%:,U. Vol. 35B. hilas.  Texas. M'ord Books. 1993, p. 595. 

7 1 Joseph A. Fttzm)-er. JTK .UcBor Bible. L\IJCc (S-SSI\>. Sen- York. Doubleâay & Company, 1985. p. 888. 

72 Ia Sainte Bible. S. Luc-S. J e a ~ .  Tome S. Albert Clamer. Pans, k t o u ~ y  et .-Zn&. 1950. p. 142. 

73 Lévesque. * Huile a. Qns Dctio-e .... c. 74. .LUfred Plummer fait remarquer la même cbose en ce qui concerne 
I'u-sage dc I'huile et du vin dans le traitement mddical. Les deus produits sont mdlangés et utilisés pour soigner les 
plaies. Alfred Plummer. ,A critical and Ewtical C-nian- on The Gomel accolPigplo S. Luke. Edinburgh. 1960. 
p. 288. 

74 Léopold Sabourin. ~ 6 g i l c  de L-on cl Cowntaite.  Roma. Edirrice Pontificia Universita Gregoriana. 
19235. p. 227. 



C'est la raison pour laquelle le bon Samaritain parcourant ce tmjet de J6rusalem JCricho, se xn 
de ce liquide précieux en oignant les plaies de t'homme mut! de coups par les bandits. 

11.2.2 L'onction pour les malades 

Marc 6.13 relate la mission que les apôtres reçoivent de leur maître pour aller annoncer la bonne 

nouvelle. Cette proclamation de la bonne nouvelle est accompagnée par de miracles. II y a ici 

deux catégories de miracles : chasser les mauvais esprits et guérir les malades. Les disciples 

oignent les malades d'huile au nom du Seigneur. Marc présente l'huile comme un élément qui 

accompagne la guérison miraculeuse75. Nous lisons dans l'Évangile de Marc 6.13 : ... KU[ 

qhEi~ov € h a l o  rcoichouc a p p o a o u c  uai eû~pamuov. << ... et ils oignaient d'huile 

beaucoup d'infirmes et les guérissaient m. LR verbe qh+ov, 3ième pers. pl. impf, ind. act. de 

uk~tcpo signifie oindre, frotter d'huile, verser W. C'est la seule rdférence où l'huile est 

associée à la guérison des malades dans les Évangiles76. 

Le rituel de l'onction d'huile associé à la guérison est ancien. L'huile est déjà employée en 

médecine dans la Bible hébraïque (1s 1.6). Selon ~ a ~ r a n ~ e " ,  ec l'huile a toujours été regardée 

en Orient comme un remède très utile; elle est encore employée très couramment; l'onction 

pratiquée par les apôtres avait donc, semble-t-il. un but médical M. A propos de cet aspect 

thérapeutique,   la mer'' souligne que M le but purement médicinal de l'action de I'huile est 

singulièrement dépassé: les souffrances ne sont pas seulement adoucies, de nombreux malades 

sont guéris sans délai, [...] ». 

Il va sans dire que les apôtres ne pouvaient pas faire usage d'une pratique d'onction d'huile 

76 Robert -4. Guelich, N'ord Biblical Cornentan.. Mark 1-8:26. Vol. NA, hl las ,  Texas, Word Books. 19û9, p. 323. 
Ezra P. Gould souligne Lgalement que c'est la seule place dans le Xouveau Testament. exceptf Ja 5.14, où l'onction et - .  la guerison sont mentionnées ensemble. Ezra P. Gould. ,A cniical and Exeggtical Commentan on the Cmsr>el 
accordinn 10 SI. Mark. Edinburg. Clark. 1961 .  p. lm. 

77 Lagrange. h c  selon Saint hfaif, Paris. Librairie Victor Lecoffre. 192û. p. 148. 

7 8 b  Sainie Bible. ..... Tome !S. Clamer .... p. -65. 



méconnue de leur Maître. ~ l a r n e r ' ~  pense gu' r une telle unanimité de rnCtbode suppose que 

l'emploi de ce rite de l'onction procède d'une indication précise venant de Jésus lui-même qui 

attacha à ce rite sa valeur surnaturelle pour les corps et pour les âmes *. Toutefois, aucun texte 

ne précise que la pratique de l'onction d'huile émane de I'ordre de Jésus. 

Nous retrouvons encore en Jacques les allusions relatives à l'usage de I'huile. L'huile est 

employée dans diverses circonstancesa0. Mais. il y a dans cette section un emploi d'huile en 

rapport avec ies malades. L'dpître de Jacques relate cette pratique d'onction d'huile sur les 

malades par les anciens de lTEglise. L'apôtre Jacques écrit en 5.14 : a d w ~ i  t t g  EN upiv 

xpoma?~aa&i, TOUS x p ~ a ~ u t ~ p o u ç  tr\ç ~ u u h q a i a g ,  K a t  X Q ( U ~ E U E ~ * ~ V  EX autov 

ahêiyranec autov ehaio EV to ovopatr TOU mipiou. Quelqu'un parmi vous est-il 

malade ? Qu'il appelle les anciens de I'Eglise, qu'ils prient sur lui en l'oignant d'huile au nom 

du Seigneur P. Le verbe que nous traduisons par oindre est ahiw et te mot ~ h a i o v  désigne 

I'huile. Ici. le verbe ah£i.iiiavr~c est à I'aor. de ahrttpu~ frotter », redisons-le, l'équivalent de 

~qo oindre, frotter ,, en hébreu. 

Bo ~eicke"  fait remarquer que l'onction d'huile pour la guérison des malades que 

recommande Jacques va beaucoup plus loin que celle destinée aux soins des plaies considérée 

comme un acte de caractère purement médical [...] m. Le texte de Jacques 5.14 parle de cette 

80 Sous anal?sons ces textes où l'huile est utilisdc comme médicament et l'onction liée B la gu6rison ou A la purification 
des malades. L'huile est encore cmplo)-ée comme signe d'honneur el de joie (1s 3.6-7. 61 3; Prnv 27.9; 111 2%-13; 
Lc 7.36-W). Chez les Ndembu c o r n  nous le mentionnons ça et là. l'huile est employ?e dans diverses circonstances. 
La propriéié curative de l'huile est encore reconnue. Cest pourquoi ce liquide en en usage dans les divers rites de 
purification. i-!crma~ Hochegper qui a fait de recherche sur Ie terrain au Zaïre (Bandundu) écrit : La symbolique 
rituelle de I'huiie de palme s'associe 3 l'idée de p é r i r  ou de fortifier. L'onction avec l'buile de palme ou son melange 
avec dcs in@dients ami-sorciers ou dominants permet égaiement d e  donner la chance. de libérer de f'emprise socièrc 
ou de maitriser les sentiments d'une personne recherchée [..,] v .  Hermann Hocbegger. Dictlr>ruiaires. ntes.\'ol. 
IG. Zaïre, Imprimerie Edimba. 198). p. 403. La c-ance ed h même chez les Afdembu (Sud du Zaïre) en qui «iciccrne 
l'usage de l'huile dans les divcn rites. Les N d d u  ne se scn'cnt pas seulement de l'buiIe de palme. mais ils utilisent 
rréqucrnent. entre autres, I'huile de monu à laquelle nous avons fait allusion plus haut- il faut noter que chez I'apôtre 
Jacques u ce n'esi pas l'huile en elle-même qu'on aitribue une verru curative et il n'es1 pas question & faire & I'huilc 
une matière dot& d'efkls miraculeua. Au conrraire. Jacqucs met l'accent sur la prière et sur le nom du  Seigneur m. Bo 
Reicke. a L'onction des malades d'après Jacques S. dans -son-Dicy. hm 1 13, Paris. Les htions du Cerf. 1973. pp. 
55-56. 

8 1 Reickc. m. ch.. p. 53. 



onction qui est appliquée sur le malade au même moment que la prière est adressée au Seigneur. 

L'usage d'huile est une pratique bien a n c i e ~ e  comme nous l'avons vu. L'huile. comme le 

souligne la plupart de commentateurs. fait partie de la pharmacopée du monde juif? 

Ce récit ne donne pas de précision sur le mobile de l'onction, ni sur la qualité d'huile, ni non 

plus sur la manière dont l'huile est ointe. Pour la qualité d'huile, il doit s'agir nécessairement de 

I'huile d'olive (Deut 28-40). vougas3 écrit : N 11 est difficile de déterminer la portée exacte de ce 

geste, d'autant ptus que Jc en parle comme de quelque chose de connu m. L'huile est-elle frottée 

sur la tête ou sur la place malade ? Le texte ne nous donne pas de réponse. 

Selon la TOB*~, l'onction d'huile de Jacques 5.14. s'enracine dans un usage à la fois médical 

et religieux. Puisqu'elle est faite au nom du Seigneur. comme le baptême,[ ...] m. La médecine 

est ici associée à la prière. Ed. ~ h u m e ~ s e n ~ '  affirme que 44 la médecine - donc ici I'huile - est 

considérée comme un véhicule du salut de Dieu, qui donne la vie. II reste évident que c'est Dieu 

et non pas la médecine qui sauve W .  Bo ~ e i c k e ~ ~  voit dans le même sens. II soutient aussi que 

ce n'est pas I'huile qui  sauve mais la prière adressée à Dieu. Et la TOB" ajoute dans ce même 

cadre que  I'onction d'huile « manifeste la foi de l'Église dans la puissance du Seigneur 

ressuscité et revêt un caractère rituel m. Otto  noc ch" écarte toute injonction de l'idée magique à 

la guérison et confirme la puissance de la prière jointe à une onction de l'huile d'olive et à 

I'invocation du nom de Dieu. 

82 Roger Eétaud>. .I Le sacrement des malades. Dude historique et thdologique m. dans ~ouveIle Revue TMlonigyy. hm 
96. Paris. Casterman. 1974. p. 602 et E. Cothenet - La puérison comme sipc du Royaume ci l'onction &s malades 
(Jc 55-13-16) m. dans Es~rit et Vie. Sa S. Paris. Imprimerie de la Société anon).me de l'ami du Clergd, 1914. p. 565. 

83 François \'oup. u ~ i i r e  de Saint Jacaues, Genève. Labr et Fides. 198) .  p. 141 

84 Ia RibleTOB. op. cil.. p. 2%3. 

85 Ed. Thurne~sen. b foi et les oeuvres. C o r n e c  de I'doitre & Jaçaue. Scuchate (Suisse), Éditions Delachaus & 
Sicstlc?. 1959. p. 165. 

86 Bo Rcicke, The Amfior Bible. The E~istles  of J m s .  Pcicr. and Ju&. Sew York. Doubleda}-. 1W. p. 59. 

87 la RibIc TOR. op. cil.. p. 2%3. 

88 Otto Knoch. La Icflrc & 1 amxre Jacauc ' - 
9, Paris, Desclée & Cie. 19f0. pp. 1 15- 1 16. 



Conclusion 

L'huile ~ 9 ,  ~hatov huile u dans la LXX, produit de l'olivier, est comme l'eau, nécessaire à 

la vie de l'être hunain. L'huile, comme l'eau et  le sang. est décrite dans la Bible hébraïque sous 

divers points de vues. Outre les usages de l'huile dans l'alimentation et  l'éclairage, la Bible 

hébraïque mentionne l'emploi de ce liquide dans diverses onctions. Nous venons de voir que 

l'Ancien Testament utilise les termes courants qui expriment ces lustrations d'huile. 

Dans l'Ancien Testament, l'huile est empIoyée pour les soins du corps. Les onctions d'huile 

ayant trait à la toilette sont liées à la joie et à la santé. S'enduire de L'huile est donc une question 

de beauté et d'hygiène. Le Nouveau Testament qui emploie presque les mêmes verbes que la 

LXX, fait également mention de l'huile de toilette comme expression de joie. L'abstention de 

cet usage de l'huile est prescrite lors d'un deuil ou d'une pénitence. 

En plus de l'onction de toilette, nous avons constaté que l'huile est aussi employée pour la 

sépulture. L'Ancien Testament mentionne quelques rares cas relatifs aux embaumements avec 

les aromates. La coutume est attestée dans Le Nouveau Testament. Les quatre évangélistes, avec 

quelques menues divergences. rapportent la scène de I'onction d'huile de Jésus par une femme. 

Lafemmesg verse un parfum (pupa) de grand prix sur la tête ou les pieds Jésus. Bien que ce 

geste soulève des réactions négatives, l'onction d'huile de Jésus par la femme. un acte ordinaire. 

devient une préfiguration de l'embaumement du Christ. 

Quant à i'usage médical, l'utilisation de l'huile dans t'Ancien Testament découle de ses 

propriétés adoucissantes. L'onction médicale fait figure de survivance dans le Nouveau 

Testament. Le Nouveau Testament utilise les onctions en rapport avec la médecine. Il s'agit de 

89 Bien que les exégètes soient arrives à voir dans ce récit d'onction un même événement. la question rclative à ce 
personnage de Marie reste en suspens. André Feuillet démontre que son enquête laisse subsister encore des dilcficult4s 
sur la personne de Marie : bfarie. soeur de iazare el Liante. et Slane-Stadeleine. Les deus individus ne sauraient être 
la même personne. André Feuillet. h s  deux onclions faites sur Jésus et Marie-Madeleine =, dans Revue Thomiste. 
SO 75. Paris. Centre Sational de la Recherche Scientifique. 1975, pp. 391-39.). En cc qui concerne le mobile de  
l'onction, Paul Joüon fait une observation 2 propos du silence sur le motif qui pousse hlarie à faire cette onction 
d'huile. II dit : .I [...] aucun &s évangelistes ne nous dit sous l'empire de  quel sentiment ou & quel motif bfarie soeur 
de Lazare et Mmhe. oignit la :&te ou les pieds de Jésus avec un parfum de grand prix [...]. Cest seulement une parole dc 
Jésus [...J m. Paul Joüon. a La pecheresse & Galilée et la parabole des dcus débiteurs. Lc 736-50 P. dans w r c h e s  
dc Science Relisrieuse. ?cm 29. Pans. Imprimérie J .  Dumoulin. 1939. p. 61 8. 



l'onction d'huile pour les blessures et les malades. Les disciples de Jésus et le bon Samaritain 

se servent de ce liquide à cette fin. 

L'onction d'huile pour les malades est une pratique bien ancienne comme nous l'avons vug0. 

L'application de l'huile en Jacques est faite au même moment que la prière est adressée au 

Seigneur. Elle est faite w au nom de Jésus », comme le baptême. Elle revêt un caractère médical 

et religieux. Bien que Jacques mentionne l'huileg1, il met l'accent sur la prière et sur le nom du 

Seigneur. C'est à quoi ~ e i c k e ~ *  écrit : Mais la guCrison spiri~eiie de l'homme lui semble être 

une condition préalable de la santé corporelle. C'est sur cet arrière-plan que se place son 

exhortation sur l'onction d'huile, I'huile étant le symbole de la force de vie d u  paradis, [...] m. 

Reicke souligne ici l'importance de l'aspect spirituel dans l'onction d'huile sur les maldades. 

90 Comme on l'a dit plus haut. les Ndemb~c connaissent la venu thérapeutique de l'huile. Ils s'en sement notamment dans 
ia brûlure. et dam diverses autres maladies. L'huile d'un boa (manji amborna) est utilisée pour les brûlures et l'huile dc 
ceriaincs plantes (manji amonrr) pour d'autres cas de maladies. L'huile est appliquée sur la place maIade (brûlure) ou le 
corps tout eniicr selon les cas. 

9 1 Lys souligne que a huile esi employde p u r  Ic Iépreu. puéri à cause de sa valeur sacrée purificatrice. M a i s  à la base de 
cette utilisation il y a probablement un ancien emploi rnédico-magique. Cc dernier semble bien Ctre le soubassement 
historique de Slc 6.13 et Jac 5; 14. où l'huile apparaît comme la pnauk universelle m. Lys. go. cit.. p. 18. 

9 2  Rcickc. p. cit.. p. 56. R. Mraudy souligne que a I'oaction est l'affirmation, dans lc monde d'ici-bas. dc la réalil6 
c.schatoIogique promise. en laquelle toute souflra~ce ci  toute maladie seront abolies m. II fait égaiement des rrrnarques 
sur les wrbes aci>>iv sauver * et EYEIQ(I> * relever. remettre m (Ja 5.13 a qui peuvent l'un et l'autre désigner, soit le 
rctablisscmcnt dans la sanif du malade. soit le saiui eschatologique [...] m. Bénudy. a.. pp. 602 et 633. 



CHAPITRE XII 

L'ONCTION CONSÉCRATOIRE 

L'onction consécratoire, avons-nous dit, est exprimée spécifiquement par la racine n e  « oindre, 

sacrer >>' dans la Bible hébraïque. La racine n@ se rencontre 67 fois au qal et 6 au niphal. La 

Septante rend généralement la racine na par le verbe ~ p t o  u oindre >B. Le roi oint est appel6 

pr@ << Messie >>. Ce terme revient 39 fois dans la Bible hébraïque. 

L'objectif que nous assignons à ce chapitre se subdivise en six éléments essentiels : l'onction 

dans les rites des sacrifices. l'onction des objets, l'onction des prêtres, l'onction des prophètes. 

I'onction royale et l'onction métaphorique. Nous insérons dans ce chapitre l'utilisation de 

l'huile dans le rite des sacrifices non sanglants et sanglants. 

12.1 L'onction àans les rites des sacrifices 

L'huile entre fréquemment dans les rites des offrandes végétales et dans le sacrifice sanglant. 

Nous traitons ici de l'usage de l'huile dans les offrandes et de l'onction de l'huile dans le rite de 

purification du lépreux guéri. 

I Toutefois. nous retrouvons encore l'usagc de la racine sacrer - en rapport avec la consécration (Ps 26). Lr 
substantif ~ 7 ~ 2  qui ddrivc de ce verbc 791 &signe a Ic prime. le cbef. le consacrd = (Jos 13.21. Ez 3230. Mic 5.4 et Ps 
83. t 2 ) .  
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12.1.1 Le deversement d'huile s a r  les offrandes 

Le passage de Uvitique 2.1-16 concerne le rituel de l'oblation (;*P)~. Cette offrande se 

compose habituellement de fleur de farine et de l'huile d'olive. Ce chapitre 2 de Lévitique sert 

en même temps de transition entre ceux traitant de l'holocauste (Chap. 1) et du sacrifice de 

communion (chap. 3) m3. Dans ce rituel de i'oblation, I'huile est versée sur l'offrande. 

Lévitique 2.1 dit : 792 y... pr?? .-- « ... elle versera sur elle de l'huile ... ». 11 y a dans œ 

verset le verbe pyz! au qal pf. 3ieme pers. mas. de ps? u verser, répandre N. Sur cette oblation 

constituée de fleur de farine, on verse de l'huile et on place également de l'encens. Le prêtre 

prend une poignée de cette offrande et la fait fumer sur l'autel. 

L'offrande peut être aussi une sorte de gâteau pétri avec de l'huile, sans levain, c'est-à-dire sans 

faire lever la farine. Une partie du verset 4 de Lévitique 2 dit : ... VI@ n i a  -. a ... pétris avec 

de l'huile ... W .  La racine 9% pétrir, mélanger » est suivie du mot p3v a( huile ». Sur cette 

offrande cuite et rompue. on verse encore de l'huile". Lévitique 2.6 dit : nEn l'y P~P:! ... 

w;? « .-. tu verseras sur elle de l'huile : c'est une offrande m. La racine p y l «  verser », E ~ ~ L X E ~  

dans la LXX, est encore en usage dans ce verset. Cette offrande est apportée à l'autel. Le 

prêtre prélève le mémorial qu'il fait fumer (parfum apaisant pour Yahvé). 

12.1.2 L'aspersion d'huile pour le 19preux 

La purification du lépreux guéri comporte égaiement des onctions d'huile. Après le sacrifice 

2 Le mot ;inln (21 1 emplois dans l'AT.) désigne A l'origine le sens général de - don m. c'est-Adire diverscs sones & 
sacrifices ou même un cadeau * (2 Rs 20.12) ou un .I tribut rn (Jg 3.1518) au sens profane. Dans le sens technique du 
Peniatcuquc (101 fois : Ex. 3 fois: Lev, 36 fois et Somb, 62 fois) et d'&dchiel (15 fois). il désigne spkifiquerncnt 
dans le sens religieux 1' .I offrande v6gétale = pour se distinguer des sacrifices d'animaux. Ce terme ;in!tS est un 
substitut de ~ 7 3  a présent D de la racine ai? approcher. préscnier m. Ce mot p-9. qui s'est substitué à apn. désigne 

1 - - .  
généralement toutes sortes de sacrifice. René Wter-Contesse. T e s w n t .  J Evitiaue 1-16, 
Genèvc. Labor et Fides. 1993, pp. U) et 53. -4 propos. ilas Sirard écrit : a La Bible présente une foule & rites qu'on 
a coutume de désigner sous le nom générique & .I sacrifices *. mais don1 fa çomplesité -t irréductible ii l'unité m. Il 
disiin-mie dans ces dons de toute espèce (ami? ). le kipper (-2) et le qitter ( 3 ~ 2 ) .  Uas Sirard. a Sacrifices et rites 
sangIants dans I'A-T. B. dans Science et Eshi, Sa 15. Montréal. Descl& & Brouwer. 1%3. p. 173. 

3 Péter-Contesse, PD. cit.., p. 5 1. 

4 Plusieurs lestes parlent de l'offrande de fleur & farine pétrie avec de l'huile (Lev 7.10. 12: Somb 7.13. 29.14; ... ). 
L'offrande de farine se rencontre dans quelques sacrifices (Lm 6.13; Somb 19.3 1: Lev 6.20: ...). 



sanglant d'un agneau et l'aspersion de son sang, le prêtre verse (33:) I'buile (vy) sur la paume 

de sa main gauche (Lev 14.15-18). Avec l'index droit trempe dans l'huile contenue dans la 

paume de sa main gauche, le prêtre effectue sept aspersions   ri^) dhuile. Il fait une application 

d'huile semblable à celle qui a été faite pour l'aspersion du sang. L'huile est mise pardessus le 

sang. Puis ce qui reste dans la main du prêtre est répandu sur la tête de celui qui se purifie (Lev 

14.15- 18). 

11 ne  s'agit pas ici d'une consécration, mais d'un rite de purification. Avec cette huile, affirme 

D. Lys, le prêtre procède à la purification. Cette purification est sans doute liée B la purification 

par onction d'huile de Gn 281 18. [...] 2 A propos de ce liquide en question. ~dter-contesse6 

écrit : << Dans le rituel de purification, [...], le rite de l'huile assure l'homme que Dieu s'engage 

dans cette réconciliation a. L'huile est ici un agent de purification. L ~ S '  voit dans ce rituel 

d'aspersion de l'huile non seulement une << "valeur sacrée purificatrice" de l'huile, mais "un 

ancien emploi mbdico-magique" m. Bien sûr, il est question du lépreux déjii guéri; l'aspersion 

concerne ici la pufication. 

12.2 L'onction des obiets 

Nous nous proposons d'analyser dans cette section l'onction d'huile sur les pierres et l'onction 

d'huile faite sur des choses saintes. L'huile ordinaire et l'huile sainte sont employbes ici pour 

ces onctions de pierres et de choses saintes. 

12.2.1 L'onction des pierres 

En Genèse 35.2, nous trouvons l'histoire de Jacob conc emant sa rencontre av son Dieu. La 

rencontre avec Dieu exige une purification. Avant cette purification, Jacob s'est servi de l'huile. 

I l  est à Béthel (Maison de Dieu) où a lieu la première dvélation de l'alliance de Jacob avec son 

5 D. Lys. .I Dc l'onction il I'inironisation royaie W .  dans Budes TMoloniaues et Rçlinieuses. Slontpellier. Publication 
Trimcstnelle dc la Faculte de Théologie Plorestante de Mon1pellier. 19s. p. 18. E. Corbenet va dans un même sens : 

[...] On pourrait penser plut& A un rite de purification. [...] W .  E. Corbenet. = Oncrion m. dans Piciionmire dc Ia 
Biblc S u ~ ~ l é m r n l . ~  T o m  VI. L. Pirot et al.. Paris. Librairie Letouzey et Ané. IW. c. 727. 

7 Lys, OD. ch.. p. 18. Il esi aussi clair que l'aspect magique se voit dans q w l q w s  rituels comme par exemple dans celui 
du lepreux p é r i  (La 14) ou celui de la fcmmc infidèle (Somb 5.1 1-3 1). 



Dieu. Jacob doit accomplir son voeu selon Genèse 28.18 où apparaît la premiére onction d'huile 

de Jacob sur la dressée en stèle dont il s'est servi comme chevet. Genèse 3 1.13 fait un 

rappel de cet événement ; en Genèse 35.14 Jacob fait encore une autre onction. 

La Bible hébraïque utilise ces mots qui suivent pour exprimer cette onction : ;iw3-a syi ?b?) .-. 
... et il versa de l'huile sur son sommet » (Gu 28.18). La racine ~ $ 2  c verser, répandre W .  

EICIXEW verser, répandre rn dans la LXX est usitCe dans ce verset 18. La même mcine se 

rencontre en Genèse 35.14, mais quand Dieu rappelle cette action, on fait usage de la racine nm 
<< oindre >> (Gn 3 1-13). Jacob fait jaillir l'huile (gv) sur le sommet de la pieme dresde en stèle9. 

Ce geste est du moins un acte cultuel. Mais il est question dans ce verset, pensons-nous, d'une 

consécration. Celle-ci est concrétisée par le fait de verser d'huile sur la pierre. Lys pense que 

Jacob s'est servi de l'huile ordinaire et non de l'huile d'onction' O. 

Le texte même de Genèse 28.18 n'exprime pas la raison profonde de cet usage d'huile. 

~évesque' ' souligne que . c'était une ancienne coutume, après avoir dressC des pierres en 

souvenir d'un événement remarquable, d'y verser de l'huile pour consacrer ce rnomument m. 

Jacob observe ici cette coutume d'onction. Selon Henri Lesêtre". la consécration d'huile sur la 

pierre « était d'autant plus durable que ce liquide pénétrait la pierre même et ne  se laissait pas 

Claus \\'eslemam fait remarquer Qalement cette eirisenœ de purification avant toute rencontre avec i'ahvd. Claus 
\!'esterrnann. Cençsis 12--36. .A Commentan', ?ciinneapolis. Augsburg Publishine House. 1 M .  p. 550. Sahum M. 
S a m  &ablit un pwd1élisme entre cette purification et celle d'Exode 19.10. bien qu'il trouve que l'acte de purification 
de Genése 35.2 n'est pas clair. Sahum 51. Sarna. The JPS Torah. Commenian Gcnesis. Philadclphia. Thc Jewish 
Publication Society. 1989, p. 2U). Outre l'onction d'huile d e  picnes, l'Ancien Testament parle également d e  
l'onction du bouclicr (2 Sam 1.2 1. 1s 2 1.5). 11 y a la racine nyip oindre D e n  2 Sam 1.2 1. Pour CoWnet. * l'onction 
des armes csi sans doute une pratique destinée 3 faire glisser les traits ou 3 entrclenir le cuir des boucliers; certains 
autcurs, i l  est vtai.  y voicni un acte rciipieux m. Cotbenet, art. cit., c. 717. 

Émile Osty souligne que l'enprcssion a en sl2lc * rappelle ici la manifestation ( d'auires iexrcs : Gn 3 1. 4551-52 est 
un témoin d'un engagement et Ga 35.X) le m&norial d'un défunt ). La &le situe la présence divine. Ces pimres 
dressées seront vues en certaines occasions comme une idolâtrie ( EK 23.24. Ltv 26.1. Deut 16-22 ... ). b Bible. 
h i l e  Osty, Paris. &litions du Seuil. 1973. p. 89. 

10 Lys. ov. cil.. p. 23. Pour Cothenet. il ne s'agit d'ailleurs pas d'un rite d e  consécration accompli uoc Cois pour 
toutes. mais. semble-t-il. d'un acte qui se renouvelait à chaquc visite au lieu saint W .  CoIbeœt. afî. cil.. c. 726. 31. J. 
Lagrange pense qu 'm voit ici non une cmdaa t ion ,  mais un acte destiné à maintenir ia présmce divine en ce lieu. Y i .  . * 

J. La,pngc. fiudes sur les relinions sémiti-, 2iémc &itim. 1905. Paris. Librairie Victor Lecoffre. pp. 198-205- 

1 1 Uvcsque. œ Huile r cians JXct iowire  ..., c. 775. 

- .  
1 2 Henri Lesêtre. a Oaa ion  dans P t c t m i r c  & la Bible, Tome IV. F. Vipourous, Paris. Lctouzey e t  .\né. 1908. c. 

1805. 



entraîner par l'eau de pluie W. L'usage d'huile pour diverses fins, en particulier pour 

s'alimenter, pour se procurer des remèdes, montre son importance. C'est pourquoi Jacob ne 

manque pas d'en apporter dans son voyage et se sert de cette huile pour oindre les pierres. 

Cet usage de l'huile est connu des anciens H4breux. On le voit quand Jacob s'en sert en ce 

moment crucial de la présence personnelle de Yahvé. Pour crelierI3. l'érection de pierres en 

souvenir d'événements remarquables était une ancienne coutume, ainsi que leur onction avec de 

l'huile B. clamer14 voit deux façons de comprendre cette libation d'huile, * soit qu'on y voie 

une offrande à la divinité, soit qu'on y voie le rite de la consécration de la pierre pour en faire un 

mémorial de l'événement survenu, [..J ». Clamer, comme bien d'autres auteurs, trouve que la 

deuxième hypothèse, celle de la consécration, est préférable. 

Le~être'~.  quant à lui. met l'accent sur un rite comm6rnoratif ancien : Le rite qui consistait à 

oindre avec de l'huile des pierres commémoratives était très ancien, et commun à tous les 

peuples chez lesquels prospérait la culture de I'olivier m. La plupart des commentateurs montrent 

l'universalité de cette coutume. La manifestation de Yahvé à Jacob est suivie d'une promesse de 

Yahvé rappelant les bénédictions adressées à Abraham et à Isaac (Gn 28.13-15). 

12.2.2 L'onction des cboses saintes 

Exode 30. 2630 décrit l'usage de l'huile d'onction versée sur les choses saintes. La Tente de la 

Rencontre. l'arche du Témoignage. la table et tous les accessoires, le candélabre et ses 

accessoires, l'autel de l'encens, l'autel de l'holocauste et tous ses accessoires, le bassin et son 

support sont oints de cette huile d'onction. Ces ordres d'oindre les objets saints reviennent 

également en Exode 40.9-15. Dans cette onction de choses saintes. l'auteur fait usage de la 

racine n@ oindre », ~ p i w  dans la W. 

Lévitique 8.10- 1 1 est une application des ordres donnés en Exode 30.530. L'onction d'huile 

13 Saintc Bible La cenlSç - .avec -. HJ. Crelier. Paris. Lethielleux. 1901. p. 2 s .  

14 la Sainic Bible Ge*-E~ark, Tome 1. .-ilben Clamer. Paris, Ldouzey et .4n& 1953. p. 366. 

1 5 Lesétrc. Oncrion m. dans Dictionnaire ... . c. 1805. 



pour les choses saintes16 est utilisée dans ces versets du chapitre 8 de Lévitique concernant la 

consécration des prêtres. On procède premitrement Zi l'expiation de I'autel avant d'offrir les 

sacrifices pour l'investiture d'Aaron et de ses fils. Nous lisons en Uvitique 8.10-1 1 : q$-+ ... 

..- n-pg-ne n e ? >  o*~ys y79 m y 1 - 5 ~  w'n gl ... l?@D-n~ nyio!! ; i ~ w ~  a ... l'huile de 

l'onction, il oignit la Demeure ... Il en fit jaillir sept fois sur I'autel et il oignit l'autel ... m. Il y a 

le verbe n e 2  au qal impf. 3ième pers. m.s. de n w  « oindre » et le verbe VJ au  hi. impf. 3ième 

pers. m.s. de a faire jaillir P. Avec l'huile de l'onction, Moïse oint la demeure et tout ce qui 

s'y trouve. 11 fait jaillir ensuite cette huile sept fois sur l'autel et oint l'autel, tous ses 

accessoires, le bassin et son support. 

L'Exode 2936 concerne la purification de l'autel des holocaustes. Ce texte dit : in& pnms ... 

i q 2 g  .... et tu l'oindra pour le consacrer >,. Le verbe ~nws est au qal pf., 2ième pers. m .S. 

de n a  CC oindre m. Le dernier iq* qui est au pi. i d .  Constr. de q p  signifie << sanctifier, 

purifier P. La Septante rend la racine nm par ~ p i w  oindre n et @\I par ayta'ço « sanctifier. 

consacrer ». Lys suppose que dans cette onction de l'autel en Exode 2936, les victimes sont 

aussi ointes1 '. 

 a au tell^. fait de main d'hommes, est tenu pour impur (Ez 43. 18-27). De ce fait, il doit être 

purifié et consacré à Yahvé. clarnerlg soutient la même idée : C< Oeuvre de la main des 

hommes, I'autel, selon l'antique conception, était frappé de I'imputeté dont il importait de le 

purifier [...] ». L'autel, en plus de i'expiation par le sang, est oint d'huile. La purification de 

l'autel dure sept jours, C< pour qu'il soit saint et qu'il communique la sainteté à tout ce qui le 

touche (v36-37) m'O. C'est ainsi que l'autel est purifié et consacré pour le service de Yahvé. 

16 Sombres 7.1 er fàniel 9.24 font aussi mention & l'onction de choses sainles (La Demeure). 

1 7 Lys. OD. cil.. p. 1 O. 

18 Chaque jour un taureau doit être offen en sacrifice pour le péché (EK 2936). Ex& 30.10 parle de l'cspiatioa (139) 
qu'.Aaron doit faire une fois par an avec le sang du sacrifice pour le #CM. 

19 La Sainte Bible .... Tome I.  Clamer. .... p. 246. 

20 Frank Michaeli. Le liwc de I'Exo*. Seuchâiel. iklacbaux et SietK. lW-1. p. 259. 



12.3 L'onction des ~rêtres 

Le chapitre 29 d'Exode décrit l'onction des prêtres2'. La cérémonie de l'huile d'onction suit la 

vêture. Cette onction cons&ratoire ne concerne qu'Aaron seul, e t  ses fils ne reçoivent que 

l'aspersion d'huile (v.21). Exode 29.7 relate cette consécration d'Aaron : apying Sv-- Fipz 

in& qnvp i w ~ i - > y  mal! « Tu prendras l'huile de  l'onction, tu la verseras sur sa tête e t  tu 

l'oindras ». Nous voyons deux verbes qui décrivent la cbrémonie. Le verbe ?3r:l est au qai pf. 

Zième pers, m.s. de 332 verser » et le verbe pn-lr de n@ M oindre B comporte une même 

analyse que le précédent- L'huile est versée sur la tête d'Aaron. Ce n'est pas une huile 

ordinaire (profane), mais c'est une M huile de l'onction >B. Non seulement l'huile est 

versée sur la tête d'Aaron, mais il est egalement oint. La LXX traduit la racine 383 verser »par 

EJCLXEO « verser sur » et la racine n@ par ~ p ~ w  << oindre m. 

Quel est le sens réel de ces deux actes (v.7) ? Pourquoi ces deux actions : 382 a verser w et nyin 

« oindre » ? Le texte ne donne pas une réponse complète à cette question. La réponse viendra 

de la signification donnée à la racine nw. Lesêtre souligne que l'équivalent de nm en arabe a le 

sens de "effleurer avec" et, en assyrien et en araméen, "mesurer", c'est-à-dire "mettre la main 

sur un objet pour juger de  sa dimension* m22. u L'idée de base, dira Lys, est celle d'un contact 

avec la main nz3. C'est ce qu'affirme. d'ailleurs, Lesêtre : le verbe n e  r marque primitivement 

une imposition de la main gui, par addition d'huile. peut devenir une onction wt4. Le verbe n@ 

« oindre » exprime alors une consécration (Ex 293 1). 11 accompagne cette effusion (la racine- 

73:) d'une onction d'huile sur la tête. 

2 1 Lc chapitre 8 de Lévitique raconte l'esécution des ordrcs donnés par Yahvé A hkïse en E~ode 29 B propos de cette 
consécration sacerdotale. 

22 Lesêtre. - Onction W .  dans J3ctiopaairc .... c. 1808. 

23 Lys. op. cii.. p. 43. 

. . 24 LesArc. .I Onction V .  dans n c t t o w i r e  ..., c. 180S. A propos de la signification du verte n ~ g .  laêtre souligne qtp 
Ir: n,vc.g u cs1 dooc. en principe. I'bommc sur Ieqwl Dieu a mis la main pour l'investir d'une fonction. L'idée d'huile et 
d'onction est ici accessoire. parce qu'elle n'appartient pas au sens d i c a l  du m a  L'onction n'était que la manifestation 
extérieure du choix divin, [...] m. Le moi n!wtig est appliqué au roi. Sous allons y revenir. 



Le Psaume 133.3 donne des précisions sur la r n ~ t h o d e ~ ~  de I'onction. Cette huile est versde sur 

la tête d'Aaron et elle se répand sur la barbe et les habits. L'effusion d'huile n'est pas appliquée 

aux fils d'Aaron. Ceux-ci sont tout simplement asperges de l'huile de l'onction. Nous lisons en 

Exode 29.21 : ... qm! ;ip@ gwl ... a ... et de l'huile de I'onction, et tu en feras jaillir ... M. 
L'auteur utilise le verbe au hi. pf. 2i trne pers. de ;rg a faire jaillir, asperger » (paniw). 
II ne s'agit pas ici d'une ~nct ion*~,  mais d'une aspersion. Celle-ci est effectude sur Aaron, sur 

ses fils et sur Ieurs habits. La dite aspersion w exptique que tous doivent se soumettre à l'ordre 

de Dieu en Lev 10.7 nt'. 

En plus de I'onction d'huile qui est appliquée & lui seul, Aaron r e ~ o i t  en complément une 

aspersion d'huile. Mais le verset 41 du chapitre 28 d'Exode étend également l'onction aux fils 

d'Aaron. L'onction d'huile d'Exode 30.30, 4.15,  Lévitique 736, 10.7, et Nombres 3.3 

concerne même les simples prêtres. ~ i c h a e l i ~ '  soutient que l'onction n'a été pratiquée pour 

toute la classe sacerdotale qu'après l'exil et la disparition de la royauté. L~S*' montre également 

que I'onction n'a été accordée qu'à Aaron et à ses fils, successeurs. Les lévites n'ont pas reçu 

une onction d'huile. Nombres 3 3  donne une précision sur le nom des fils d'Aaron qui ont reçu 

t'onction d'huile. 

L'huile d'onction est d'abord citée dans les instructions préliminaires de la construction du 

Sanctuaire en Exode 25.6. Ce verset n'apparaît pas en grec. Exode 30.22-33 et 37.29 décrivent 

la composition et l'usage de l'huile de I'onction. L'huile d'onction est faite à base d'huile 

d'olive très pure, mélangée à quatre espèces d'aromates. Autrement dit, avec les meilleurs 

25 En ce qui concerne la méthode & l'onction. Lys va plus loin. II parle de l'action (huile répandue sur la tête). du sujet & 
I'onction (peuple. prophète. Yahvé) et de la cérbmoaie & i'onction. LFS. 9&.. pp. 1 1-15. En parlant de I'onction 
ro>.ale, Cothewt fait aussi un détail sur ces aspects : rôle du peuple. le condcraIeur, la cérémonie du sacre (se dérouler 
normalement dans le sanctuaire), ei la signfication de l'onction (a le cadre même de la cérémonie du  sacre manifeste 
ddjA la haute valeur religieuse qu'on lui attribuait -). Cothenck an cit.. c. 717-719. 

26 t'huile dc l'onction se trouvant sur l'autel (m!n;i). au &me moment que Ic sang. est aspergée sur les prêircs (Ex 
29.21. I r v  830). Ce rire ressemble à celui du lépreux péri (Lev 14. 14-18). 

27 Lys. OD. cit.. p. 9. 



baumes, c'est-à-dire la myrrhe qui coule spontan4rncnt de l'arbuste, le cinoamone aromatique, la 

canelle aromatique, la casse, et l'huile (m$) d'olive : Moise fait ainsi une qg-nn* syi a huile 

pour l'onction sainte », ~ h a l o v  Xproya ayiov dans la W. 

L'usage de cette huile d'onction est alors décrit ici. L'huile d'onction est réservée pour l'onction 

de choses saintes, d'Aaron et de ses fils (Ex 30.2630)~'. L'huile d'onction ne doit jamais être 

versCe sur un homme profane. La composition ne doit pas non plus être imitbe. Cette huile 

d'onction restera pour toutes les générations une huile d'onction sainte pour Yahvé (Ex 303 1). 

L'élimination de l'individu dans la communauté (être retranché3') est réservée au verset 33 à 

quiconque fait un parfum semblable et le répand sur un profane (étranger). 

En parlant de cette huile, clame?' ajoute : u L'huile, [...] symbolise bien l'action de Yahweh 

sur celui qui en -oit l'onction, c'est pourquoi souvent il est fait mention de la venue de l'Esprit 

de Yahweh comme conséquence de l'onction m. La Bible mentionne des passages où l'huile est 

symbole de L'Esprit de Dieu (1 Rs 10.1, 16.13; Act 1038; 2 Co 1.21). Dans d'autres textes, 

elle est employée non pas seulement dans un sens matériel, mais aussi dans un sens spirituel (1s 

61.1). 

12.4 L'onction des aro~h&tes - 

L'onction des prophètes n'est pas souvent mentionnée. L'Ancien Testament ne fait qu'une seule 

mention de l'onction du prophète Élisde. 1 Rois 19-16 dit : nanr;, %&n u g y i - ~  ~ p a - n ~ !  ... 

... q * y p  x q ?  ny.8 . .. et tu oindras ÉlisCe, fils de Chaphat, d'Abel-Mehola, pour qu'il soit 

prophète à ta place B. Le verbe nyinp au qal impf. 2ième pers. m.s. de n* « oindre » n'est pas 

suivi du mot pq H huile n dans ce verset 16. h ie  reçoit de YahvC l'ordre d'oindre Élisde à sa 

place. I l  n'y a aucune mention de versement d'huile ici comme dans le cas des prêtres. Aucun 

autre texte ne parle de l'onction des prophètes, de plus, cette onction est relatée conjointement 

30 En Égypte. l'octroi de la d ip i te  sacetdomie comportait égaiement la purificarion et la consécration en paniculier par 
un bain. Adolf Ennan. . . 

on des -. P i s .  Payoi. 1952. p. 223. 

3 1 11 y a dioerscs interprétations de cette expression : exclusion & la communaidé. perte des droits civiques eî religieux. 
abandon du coupablc à la colère divine .... cn certains cas précis. la peine de morî ( Ex 3 1.14 ). 

3 2 La Sainte Ri bte ..., Tome 1. Clamer. .... p. 242. 



avec I'onction royale. Isaie 61.1-3 parle de l'onction spirituelle et non matdrielle d'un prophète. 

L'onction dont il est  question ici « doit se prendre dans le sens gknéral de mission, e t  d'effusion 

de l'esprit de Dieu sur celui qu'il envoie B ~ ~ .  Lys  souligne que r l'onction d'&de Lui-même 

reste évidemmea t attri buCe à h i c ,  son prédécesseur qui doit lui transmettre sa charge m, et  a c'est 

en jetant son manteau sur Élisde qu'Élie l'oint m3". Par c e  manteau ( I RS 19.19), h i s é e  fut 

investi d'une puissance spirituelle (2 Rs 2.8.15). 

12.5 L'onction rovale 

L'huile n'est pas seulement utilisée dans la consécration des prêtres, des choses saintes et des 

prophètes, mais elle est aussi en usage dans l'onction royale3< ~~2~ fait remarquer que u c'est 

avec l'intronisation du  roi que I'onction, qui existait dkjà, s'est constituée comme une cérémonie 

israélite >>. La Bible hébraïque mentionne plusieurs cas d'onction royale. Ce  sujet est vaste, 

nous nous limiterons à quelques cérémonies pour dvitcr la tautologie. Nous ne pensons pas 

relever dans cette étude tous les textes relatifs au ;rpl « oint de Yahvé ». Notre premier 

souci est d'examiner l'emploi de  l'huile dans La consécration royale. 

34 Lys. on. cit.. p. 12. Corfienet souligne aussi que de  toutes ces cérémonies. c'est dviQmment I'onaion royale la 
plus caractéristique e t  la plus chargée de signification. C'est elle d'ailleurs qui a joué le rôle le plus grand dans 
l'évolution des idées messianiques W .  Cotbenet. an. cit.. c. ?31.  

3 5 Sous and?-sernns e n  dérail la cMmonie dc quatre rois : Saiil. David. Salomon et Jehu. Sotons aussi que dans l'.Ancien 
Ttsiarncn~ la cérémonie dc l'intronisation n'est pas décrite d'une maniécc très diaborée. L'Ancien Testament ne p i c  
que de  l'onction proprement dite. II ne mentionne méme pas Ic banquet qui suit norrnalcment l'intronisation. Iàns 
son étude sur l'onction dans la Bible. Lys préscnte une histoire dc l'onction royale selon un ordre cttronologiquc : la  
Onction dcs objets; 2O Le roi d'Israël regnant : .I\bimélek: Jug 9; Sl i l :  1 Sam 9.16. 10.1. 15.1; David: 1 Sam 16.3. 
12-13. 2 Sam 2.4. 12.7. etc.; Salomon: 1 Rs 13-4. 39. 45. 5.1. 1 Chr. 29.22; Absaiom: 2 Sam 19. IO; Joas: 2 Rs 
11.12. 2 Chr 23.1 1: Jéhu: 1 Rs 19-15-16, 2 Rs 93-12. 2 Cbr 22.7; Jmcbaz: 2 Rs 23.30: 3 O  k propb&te; 4" Le 
grand-prêtre (après l 'E~i1); 5" Les objets du culte; 6" En groupe (R 105.15. 1 Chr 16.22); 7" Certains individus (Ez 
28.14). Le roi consacré comme &lu de  Dieu est en &me i e m p  grand-prêtre. offrant des sacrifices et ùâtissctnt les 
autels; Saül: 1 S. 13'9- 12. 1433-35; Absalom: 2 S. 151 12: Salomon: 1. R 3.04, Iàvid. vêtu du castume sacerdotal. 
danse devant l'arche sacrée (2 S. 6'14). Lys. g ~ .  cit.. pp. 8-1 1. Cbez les Ndmrbu. on rencontre éplemcnt  les 
onctions d'huile en rapport avcc l'intronisation d'un chef. Dans ces c6rCmonies. il y a divers rites suivis 
habituelIement d'un banquet. k s  rites débutent b la mon de l'ancien chef. Parmi ces rituels. il y a le bain d'eau. le 
changement de  vêtements. les onctions d'huile. le fait de s'asseoir sur la peau d'un animal féroce (léopard). Ces divers 
rites monirent que le candidat acquien un nouveau sbiut et servent aussi A asseoir ct fonifier I'autorit4 du nouveau chef. 
Iàns cette onction ro).ale. I'.L\.T. ne raenrionne pas les purifications au moyen de litau au moment dc la condcration 
ro>aIc. Mais les consécrations d'huile et Iw bains d'eau etaieut pratiqués chez les peuples voisins. en particulier en 
Egypte lors de  I'intronisalion royale. Erman, w o n  

- .  .-., p. 223. 

36 L>s. or>. cit.. p. 12. 



La première mention de la racine nyig oindre * en rapport avec l'onction royale se trouve dans 

le livre de Jug 9.8. dans l'apologue de Yotam. Ce texte n'est pas très clai?'. Il est probable 

qulAbimélech, proclarnd roi par les maiues de Sichem, a été oint par eux. Selon Émile OS$*. 

<< cet apologue est une des plus aacitnnes poésies hébraïques. Yotam s'en est semi pour flétrir 

la présomption d'Abimélek et la sottise des maîtres de Sichem m. œ 11 s'agit ici, écrit Clamer, de 

l'huile qui sert à honorer Dieu; son usage, comme celui du vin, est attesté dans le culte le plus 

ancien: elle SeR aussi 3 honorer les hommes B'~. L'huile sert A honorer les hommes dans le cas 

où elle est utilisée pour oindre ceux qui doivent exercer les fonctions sacrées. 

Le premier exemple frappant est celui de l'onction du roiJ0 Saül. II est dit en 1 Samuel 10.1 : 

'TV!? in*-->y mm 7 9 n y 3  ~ i z  in'*] m?yjy iuM7-5y a!] p3yg j+nF %mw np3 Samuel prit 

la fiole d'huile et il la versa sur la tête (de Saül), il l'embrassa et dit : N'est-ce pas Yahvé qui t'a 

oint comme chef sur son peuple? ». Cette pratique de l'onction est décrite par deux verbes. Le 

premier acte est l'effusion d'huile sur la tête. L'auteur emploie le verbe a!! conjugué au qal 

impf. 3ième pers. m.s. de 7s: * verser, répandre ». Le second verbe nw est au  qal pf. 3ième 

pers. m.s. de n@ « oindre, sacrer » plus suff. pronom. 2ième pers. m.s. Le second verbe n e  

« oindre » donne la signification de cet acte. L'onction est alors faite par l'effusion d'huile sur la 

tête d e  la personne ointe. La racine nyjn « oindre, enduire » est rendue par ~ p i w  « oindre, 

frotter » dans la W. 

L'ordre d'oindre Saül vient de Yahvé (1 Sam 9.16). « Les paroles quasi-sacramentelles qui 

37 Quant à J.  rUbcno Soggin. .I I 'apolop parle rnanifes~ement & la ropute en ghérai. Ir contextc parle uniquement du 
cas concrct d'Abim4lck. L'apologue n'a rien B voir avec ce qui @cède ni avec cc qui suil [...] B. J. .-Uhno Soggin. 
livre des Juges, Genéve. Lribor et Fides. 1981. p. 153. 

38 ia Biblc. Émile Ost!. Paris. Éditions du Seuil. 1973. p. 51 1. 

39 La Sainic Bible .... Tome III. Clamr. .... p. 224. 

40 -4 propos de ce verset. Paul Dborme souligne que 1 ...] Le baiser est une marque de tendresse de la pan de Samucl [...)- 
Cesr I'ahvÇ qui choisit un chef pour sauver son peuple. La royauté est l'inscnunent du salut m. Paul Dbonne. JJS livres 
& .Samuel. Pans. J. Gabdda et Cie. 1910. p. 82. k onctions d'huile qui sont pratiquées cbez divers peuples. entre 
auvcs les Babyloniens. les Grecs. les cg?ptiens. se rencontreni aussi cbez les Ndembu dans l'intronisation d'un chef. 
Pour les Babyloniens et Ies Grecs. Henri Lasiitre fait meniion de ces pratiques dans le Dictionnaire de la Biblc. 
Lesèire. a Onction m. dans Qicliomire .... c. 1805 1806. Soulignons que a l'onction n'a pas été inventée par les 
Isra6lites [...]. L'exemple le plus ancien que I'on ail d'une onciion rop le  SC rencontre en Syic au SVIième siècle en . . . . rclaiion avec 1'Efiptc [...] P. -4dolpbe Lads. mcl: des milieildume si-. Paris .\fichel. 1969. p. 
137). 



41 accompagnent ce geste, disent Caquot et Robert, soulignent qu'il vient de YHWH lui-même n . 
Yahvé ordonne à Samuel de faire l'onction sur Saül pour qu'il règne sur son peuple. L'onction 

donne le droit légitime l'individu d'exercer le pouvoir sur les autres. a En Israël, écrit Clamer, 

l'onction investit le roi de I'autonte divine et rend sa personne inviolable B'~. Après cette 

onction royale, Saül est appel6 ni;i? n9@ x l'oint de YahvC w ( 1 Sam 12.3, 24.7). Ce titre r r a  

fréquemment donné à celui qui reçoit l'onction royale (2 Sam 19.21,2251 ...). 

Samuel reçut encore de Yahvé l'ordre de faire l'onction sur David A BethMem (1  Sam 163.12). 

En 1 Samuel 16.13, Samuel oint David au milieu de ses frères. II y est dit : pz-% W W ~  np3 

... i r p ~  327~ irk nw?j a( Samuel prit la corne d'huile et l'oignit au milieu de ses frères .. » . 
Après cette onction secrète, David reçut à Hébron deux autres onctions par les hommes de Juda 

(2 Sam 2.4, ...) et les anciens d'Israël (2 Sam 5.3,) pour régner sur Juda et sur Israël. La 

prérnière onction de David est une désignation sacrale, par laquelle l'auteur sadocide voulait 

montrer que le roi est l'élu de Dieu seul, avant toute démarche humaine P'~. La seconde 

consécration par les anciens d'Israël est une installation publique et solennelle du nouveau roi. 

Salomon est oint roi par le prêtre Sadoq selon l'ordre du roi David son père ( 1  Rs 132-34). Le 

texte d'l Rois 139 dit : ... ;lnw-* n@?.i e ü q - l ~  1 p n e  1533 3iq npl  « Sadoq le prêtre 

prit dans la Tente la corne d'huile et il oignit Salomon n. Caquot et ~ o b e e f o n t  Rmarquer que 

la corne d'huile (173) qu'il doit préparer se distingue de la fiole (p) utilisée pour l'onction de 

Saül selon 10.1, alors qu'elle correspond à celle qu'utilise le prêtre Sadoq en 1 R 1-39 pour le 

sacre de Salomon ». Dans cette onction de Salomon comme dans celle de son père David, 

l'auteur utilise seulement la racine n a  << oindre, sacrer m. C'est la racine qui reviendra à maintes 

reprises pour exprimer l'onction royale. 

La provenance de l'huile ne nous est donnée que par ce seul texte concernant Salomon. 

- - - - - - - 

41 Caquot et Robert. ov. cil.. p. 127. 

42 la Sainte Bible .... Tome ïII .  Clamer, ..., p. 386. 

43 Caquot et Roben. 9v. cil.. p. 377. 

UW. p. 188. 



souligne que u le Sadoc a apport6 la corne d'huile sainte aux parfums précieux (Ex.. 
XXXZ-25),  conservée dans le Tabernacle que David avait constniit pour remplacer l'ancien ». 

Le Livre de Psaume 89.21 prkcise que David a étd oint de L'huile sainte rep « mon huile 

sainte, littéralement : avec l'huile de ma sainteté m. Mais il est vraisemblable que l'huile dont il 

est question dans I'onction des rois est a l'huile pour I'onction sainte » que nous avons analysée 

en  Exode 30.23-25. Clamer, cité plus haut, soutient la même opinion. Toutefois, le texte 

d'Exode ne donne pas une précision sur l'usage de cette huile sainte dans I'onction royale. 

La procédure d'onction qui est bien détaillée chez Saül est reprise pour Jéhu par l'écrivain 

biblique. Élisée donne ordre au fils d'un prophète d'aller oindre Jéhu à Rarnot de Galaad. Cet 

ordre est donné en 2 Rois 9 3  : @nS p n @  airi, iwm-Sy '?a',! ~ @ - T s  qn'i~$! 

. w -  Tu prendras la fiole d'huile, tu la verseras sur sa tête et tu diras: Ainsi parie 

Yahvé: Je t'ai oint comme roi sur Israël, ... DD. Les deux verbes se rencontrent dans ce verset. 

Le premier verbe conjugué au qal pf. 2ième pers. m-S. de 382 4~ verser, répandre » 

(EXLXEO). Le second verbe est au qal pf. lière pers. C.S. de n e  oindre, enduire » 

plus suff. pr. 2ième pers. m.s. L'application de l'ordre d'onction royale de Jéhu est décn te au 

verset 6 de 2 Rois 9. Elle présente la même formule que l'onction de Saül en 1 Samuel 10.1. 

L'onction royale de Jéhu, dixième roi d'Israël, se fait en secret pour éviter la colère du roi 

Joram. C'est la raison pour laquelle le prophète Él ide  envoie son messager pour faire l'onction 

sur le roi. Le roi Jéhu a est le seul dont il soit dit qu'il ait reçu l'onction sacrée. Cette 

consécration va déterminer aussitôt une révolution m46. Le messager a dû verser la fiole d'huile 

sur la tête de Jéhu. 

L'huile est utilisée dans toute cette section de l'onction royale pour montrer que la personne 

consacrée a maintenant le pouvoir de règner sur le peuple. L'onction d'huile n'est que la 

manifestation extérieure du choix divin w". Le roi choisi par Yahvé est souvent appelé n?* ( 1 

Sam 123, 16.6; 2 Sam 19.21, 22-51,...). Le wun;r oint n est donc, en principe, l'homme 

45 ki Sainte B w .  Tome iil. Clamer. .... p. Si. 

46 Ia Sainte Ri blc .... Tome III, Clamer. .... p. 72%. 

47 Lesêtre. Onction m. dans J 3 c t i o ~ c  
. . .... c. 1808. 



sur lequel Dieu a mis la main pour l'investir d'une fonction. L'idCe d'huile et d'onction est ici 

accessoire, [...] ma8. Le mi choisi, le pt@ oint md9, rèpe alors sur le peuple. Ce peuple doit 

être gouverné selon la volont6 de Yahv6 evitant toute impureté. 

12.6 L'onction m9te~horiaue - 

Dans le N.T., l'onction d'huile consécratoire est exprimée par le verbe ~ p w .  le même verbe 

utilisé dans les Septante, l'équivalent de n@ oindre M en h6breu. L'onction d'huile n'est pas 

matérielle comme dans certains cas de 1'A.T. Eile est relative à l'onction prise dans un sens 

m6taphorique. Cette onction vient de Dieu. Elle est donn4e & Jésus et aux croyants par le 

sacrifice du Christ. 

12.6.1 L'onction des croyants 

En 2 Corinthiens 1.21, l'apôtre emploie l'aoriste Xpiaag de X ~ L O  a oindre >B. Ce qui nous 

intéresse ici. c'est l'usage de ce verbe qui traduit une onction d'huile. Paul dit en 2 Corinthiens 

1.21 : O 6~ @f3aiov qpac ouv upiv ELS Xp~otov K a t  Wmas qpas BEOC u Er celui qu i  

nous affermit avec vous eo Christ et qui nous a donné l'onction, c'est Dieu >>. Paul utilise le 

verbe ~ p ~ o  << frotter, oindre, sacrer u, pour exprimer cette onction que Dieu a donnée aux 

croyants en Jésus Christ. C'est la seule fois que ce verbe est employé dans les écrits pauliniens. 

50 Le verbe Xpraac « est à l'aoriste pour exprimer un point précis dans le temps » . 

48 Lesêlre. u Onction D. dans Q j c t i o w  .... c. 18ûS. Il faut noter que l'Ancien Testament parle parfois de personnes 
oinies, non d'une onction matérielle (onction d'huile proprement ditc ). mais d'unc onction spirituelle (Ps lM.15: 1 
Chr 16.22: Ps 28.8. W. 10; ...). de p o s  choisis pour brc ses seniteun. comme Cyrus (1s. 45.1). Tur (Ez 28.14). 

49 Lc substantif nwg a oint w revient 38 fois dans la Bible bdbraïquc don! 32 fois pour l'expression l'oint & Yahvé m. 
ci 4 fois pour = prêtre-oint m. Sur 32 emplois. 19 concernent le roi d'Israël et les autres emplois (prophètes) pour 
Psaume 1M.15. 1 Chroniques 16.22. Habacuc 3.13 d 9 aulres passages de Psaumes. Lys. QD. c i t ,  p. 30. 

. - 
50 .\taurice Carrez. la -nitre de Saint Paul aux C-. G e n h .  Labor et Fides. 1%. p. 61. Pour E. B. 

AlIo. i l  s'agit ici d' uo présent, coordonné à l'aoriae mi-: partout ailleurs dans le S.T. (5 fois). le verbe ~ p t w  a 
- .  

pour objet le Christ (~prm;. adjectif verbal) W. EB. Xllo. Paul. Seconde Wtrc aux Conn-. Paris. 
Libmiric Lecoffre. J. Gabalda et Cie. 1956. p. 28. 



Les opinions des exégttes sont divergentes propos de l'emploi de Xpiaac r ayant oint m5'. 

Les uns y voient une allusion au baptême (Alfred Aummer. E. B. Allo. Eugène  alter)^*. et les 

autres. les dons du Saint-Esprit. Jean ~ ~ r i n ~ ' ~ .  comme bien d'autres auteurs, affinne que les 

mots Xpiuac et u+payiocxp~vs (v. suivant) u ayant oint et ayant scellé » se rapportent aux 

dons du Saint-Esprit ». L'apôtre Paul parle dans ses épîtres du don de l'Esprit Saint de diverses 

manières. Nous ne voulons pas, avons-nous dit, examiner tous les versets relatifs au don de 

l'Esprit Saint. 

Nous avons analysé dans la partie de la Bible hébraïque les textes qui montrent que le verbe w, 
l'équivalent de xpio,  était employé pour l'onction des prêtres, des rois et des prophètes. A ce 

sujet. carreg4 suggère de laisser au verbe ~ p w  le sens de faire entrrr dans un ministère, de 

mettre à part. de consacrer. En plus, ~ a m P  écrit : Plus qu'une simple allusion au baptême 

évoqué par le verbe suivant, Paul veut y voir le mandat que lui et son équipe ont reçu pour 

proclamer le Fils de Dieu. Jésus-Christ m. Carrez voit dans ce verset l'onction d'huile que le 

croyant reçoit pour exercer le service de Dieu. 

Le verbe Xpro utilisé dans cette section pour exprimer l'onction est le même verbe employé à 

propos de I'onction du Seigneur Jésus. Jésus est par excellence le n,Wn Messie m, c'est-à-dire 

le ~ p i m o s  « Christ M. carrez5' souligne que l'assonance entre ~ p i a o c  et XpiaaS renforce 

encore le lien entre celui qui envoie et ses envoyés m. Les chrétiens ont reçu de Christ un mandat 

de proclamer la Bonne Nouvelle. Ainsi, u onction et baptême marquent l'union a u  Christ. Si 

5 1 Ralph P. Martin. Wotd Biblical * .  
C Q ~ .  7 Co-. \'ol. U).. H'aco. Te.-. Word Books, 1986 .  p. 28. 

. . 
52 Alfred Plummer. .4 criticat and Esire 0 O 1 O S. 

Edinburph. Clark. 19-56. pp. 3942: Allo. OD. cit.. pp. 28-30 et Eugene Walter. 
aux Corinthien;. Lyon. Éditions Xavier Mappus. 1%. p. 20. 

53 Jean H6ring. la seconde é ~ i t r e  de S i t  Paul aux Corinthiens. Seuchalel. Delachaux et Siestld. 1958. p. 28. Pour 
I'iaor Paul Funiish. I'aHusion au baptême n'csl pas d n c .  Victor Paul Funiish. me Anchor Bible. II  Cotinthirn 
Sew J'ork. Doublcday. 19%. p. 137. 

54 Carrez ov. cit.. p. 61. 

56 Carrez. ov. rit.. p. 6 1. 



l'onction souligne le mandat ministériel reçu du Christ, tous les croyants sont marqués à tout 

jamais du sceau qui va de pair avec le don de  l'Esprit m5'. Pour montrer son appartenance P 
Dieu, l e  croyant est a marqué d'un sceau par l'Esprit » (Eph 1.13, 430). Paul emploie ces 

usages extérieurs pour présenter les faits spirituels. 

Jean, quant à lui, fait aussi allusion à l'onction d'huile en employant le terme Xpiopa. L'apôtre 

dit en 1 Jean 2.20 : KUL upeig piapa E ~ E  ouco TOU ayiou ... a Et VOUS, VOUS avez relu 

I'onction venant du Saint ... M. NOUS rencontrons ici le substantif miapa « onction ,> (3 fois 

dans le  N.T.) du verbe xpiw oindre, consacrer >p.  ohl le?^ précise que le mot grec chrimta 

peut signifier soit l'acte de I'onction soit l'huile dont on se servait pour oindre m. L'onction 

consécratoire est prise ici, comme partout dans le N.T., dans un sens métaphorique. 

Nous avons vu  dans les chapitres précédents les circonstances dans lesquelles l'huile etait 

employée. e oh le?^ nous e n  rappelle : << L'image est par consdquent celle de I'huile par 

laquelle, dans l'Ancien Testament, étaient désignés e t  consacrés les rois, les prophètes et les 

sacrificateurs W .  L'huile d'onction est associée au don du Saint-Esprit et l'huile est elle-même 

une image de l'Esprit. 

L'apôtre Jean confime bien la réception de l'onction en 1 Jean 2.27 : << Pour vous, I'onction 

que vous avez reçue ... m. Lys voit dans l'onction de 1 Jean 2.20 et 27, i< où I'onction engendre 

la connaissance », 1' « accomplissement de la  promesse faite » aux disciples de Jésus (Jn 

14.25)~'. Pour Pierre  onn nard"', l'onction de Jean peut faire u allusion au baptême. ou au don 

de l'Esprit (lié ou non au rite baptismal), (...] B. L'apôtre ne fait qu'affirmer la présence et 

l'action du Saint-Esprit dans les croyants. 

58 SIarc Kohler. & m u r  e! les mins. C w n t a i r c  de la I r e  ébitre de Jean. Seuchatel. I)elachaus & Xiestlé. 1%2. p. 
93. 

6 1 Picrrc Bonnard. k s  ~D-W J o b a u e s .  Genève. Labor et Fides. lm. p. 57. S a m  sujet ne se limite qu'au bepêrrr 
d'eau. mais il arrive parfois que le sujet (onction d'huilc) nous oblige ii faire un suso l  sur le Saint-Esprit. L'onction 
d'huile est d é e  au Saiat-Esprit. 



12.6.2 L'onction messianique 

Nous exposerons ici l'onction du Cùrist. On retrouve dans le Nouveau Testament quatre textes 

(Lc 4.18; Ac 4.27, 1038; He 1.9) qui se rapportent à l'onction du Christ. Ces passages sont à 

comprendre au sens métaphorique et non matériel. A propos de ces textes (Lc 4.18; Ac 4.27, 

10.38: He 1.9). De la potterie6' souligne que r les trois premiers s'éclairent l'un l'autre. car, 

comme on va le voir, ils se réfirent tous les trois à l'onction du Christ au baptême m. 

L'Évangile de Luc fait allusion B l'onction en rapport avec l'investiture messianique de Ysus. 

Nous trouvons dans la prédication de Jésus à Nazareth une racine relative à l'onction d'huile. 

Nous lisons en Luc 4.18 : nvavpa mipiou EX E ~ E  OU ECVEKEV EWLUEV p~ ... L'Esprit du 

Seigneur est sur moi, par ce qu'il m'a oint ... m. Ce verset 18 utilise le verbe ~ p i w  N oindre, 

sacrer W .  La LXX rend le verbe hébreu nw a oindre, sacrer ,, par xpio. Le verbe hébreu n e  

oindre » rappelle I'onction royale. Il s'agit ici d'une citation d'Isaïe 61 . l .  

Le passage d'Isaïe mentionne les thèmes qui lui « sont chers: onction prophétique par l'Esprit. 

bonne nouvelle aux pauvres, annonce de la grâce du salut nb3 (1s 61.1-3). Jésus applique les 

paroles du  prophète Isaïe à sa propre personne. Ici, c'est encore l'Esprit qui accomplit cette 

onction. Pour Fran~ois  ~ o v o n ~ ~ ,  * la déclaration divine lors du baptême contient des eléments 

prophétiques et la prédication à Nazareth des éléments messianiques [...] Luc veut, par ces deux 

récits. nous présenter Jésus comme Messie et comme proph&te m. Christ est oint pour accomptir 

65 son oeuvre de la réconciliation, sa mission messianique, a la mission terrestre n . 

En Actes 4.26 et 27, l'évangéliste Luc mentionne l'onction messianique de Jésus. Nous lisons 

en Actes 4.27 : ... EJCL tov ayiov xaiôu oou Iqaou, ov Expiaas ... a ... contre Jésus ton 

62 ik la Pottene. a L'onction du Christ. Étude de Théologie biblique m. dans ~ o u v e l l e  Revue T m .  hm âû. Paris. 
Casterman. 1958. p. 226- 

64 François Bovon. J-'lkmlc selon Luc 11. 1-9. -«il. Gtnève. Labor et Fides. 199 1. p. 1 II. 



saint serviteur que tu as oint, ... *. Cette onction ( X p i a o u  a oint *, v.26) se réfêre au Psaume 

2.2. Le Psaume 2.2 comporte le mot n,@ u oint P que la LXX a rendu par X p i a o s  « oint m. 

Cependant, Actes 1038, sans réftrcnce à l'Ancien Testament, présente ce en quoi le Seigneur 

Jésus est oint. dans l'Esprit Saint (rrvrvpai ayio) et la puissance (6uvapsi). ~~s~~ fait des 

remarques sur l'onction de 1'A.T. qui est employée sans complément de moyen, excepté pour 

donner une précision sur l'huile sainte, ou l'huile de joie ou encore l'huile la meilleure. Mais 

l'onction de Jésus a un complément. Jésus est oint du Saint-Esprit et de puissance. L@ 
affirme kgalement que (c ce seul texte qui parle d e  l'onction de Jésus indépendamment de 

références à l'Ancien Testament souligne ce que l'onction signifie pour l'oint ». Jésus ne refoit 

pas une onction matérielle, mais il est oint de l'Esprit Saint et de puissance. 

Hébreux 1.9 concerne l'huile de la consécration royale que l'auteur applique h Christ. Ce verset 

9 dit : ... 61a touto EXP~UEV CSE O &OS, O CJOU, ~hCLiov a y a ~ ~ a u ~ q  ... ... c'est 

pourquoi. ô Dieu. ton Dieu t'a oint d'une huile d'allégresse ... m. Le verbe expioev de X ~ W  

est à l'aoriste et le mot ~ h a i o v  désigne « l'huile m. L'équivalent en Hebreux est nyin et o;)V pour 

huile >>. L'auteur de l'épître aux Hébreux cite un texte d'un Psaume messianique, le Psaume 

S .  écrit : Ce titre. fût-il métaphorique dans le psaume, prend pour le Fils toute sa 

réalité et sa plénitude DD. Pour William Lane, l'auteur de l'épître aux Hébreux n'hésite pas à 

appliquer à Jésus les allusions relatives aux hommages des anges du Psaume 4~ .676~ .  Jésus 

est le vrai Roi. Pour George Wesley ~uchanan'~, la figure centrale du Psaume 45 est le Messie 

que l'auteur de l'épître aux Hébreux identifie à Jksus qui est le Fils, le Roi et l'oint. 

--  - 

66 L)s. 9x1 cil.. pp. 33-34. 

67 Lys. on. cit.. p. 34. Pour I)c la Ponerie. a ccne phrase résume parfaitement le irait dominant de la mission de Jésus. 
telle qu'elle est décrite par saint Luc W. I)e la Potterie. œ L'onction ... V ,  p. 230. 

Ca~[ivii& - 1-11 T h  68 La Sainte Bible. b î t r e s  & la ssaloniciens. -S Pastorales - É p îtrc à Philém 
Hfbreux - E~Zivcs Carbolioues - A-, Tome XII, . - \ I h r ~  Clamer. Paris. Latouzey el -4116. 1951, p. 2%. 

69 \Villiam L Lane. H' ord Riblical Comme-. Hebrews 1-8, Vol. 47.4, Mias.  Texas, Word Books. 1991. p. 29. 

70 George \ \ 'dey Buchanan, The Ancbor Bible. To the Hebrews. Scw 5-ork. Doubleday. 1976. p. 21. 



Nous avions traité dans la section précédente la manière dont le roi était oint d'huile lors de sa 

consécration royale. Pour clamer7 ', a l'onction et l'huile d'allégresse, qui évoquent le rite de la 

consécration royale et les fêtes du couronnement (1s.. LW, 3), pourraient figurer l'investiture 

messianique au jour de l'Incarnation; [...] ». Dans l'Ancien Testament, le roi désigné par Yahvé 

et qui a reçu l'onction est appelé p@ « le Messie B. Ce titre s'applique d'une façon parfaite à 

Jésus, le Christ. Dans le Nouveau Testament, Christ est la transcription du grec Xprmoc 

(oint). Cette expression convient par excellence B Jésus, le Messie, le Christ. 

Le terme huile (~haiov). suivie du mot ayahh~aaeoc u d'ailégresse », c'est-à-dire « l'huile 

d'allégresse », « symbolise le bonheur et la gloire dont le Christ jouit au ciel. C'est un sacre 

glorieux. une confirmation solennelle de sa royauté [...] m7*. Le mot Xpioro; n Christ m73 

revient près de 570 fois dans le Nouveau Testament. Jésus, le Christ est assis à la droite de 

Dieu au ciel, après avoir accompli la purification du péché par son sang. il faut noter que, pour 

certains le titre de X p i a o g  M Christ r (Oint) attribué à Jésus repose beaucoup plus 

sur sa mission salvatrice que sur la valeur royale. C'est à ce sens étymologique de Xpiaoc a 

Oint » « qu'on ait très souvent rattaché à ce nom la triple onction que Jésus a reçue comme roi, 

75 prêtre et prophète » . 

7 2 Ceslas Spicq. r6mire aux Hébrcw. Paris. Librairie Lecoffre. J. Gabalda et Cie. 1953. p. 19. 

73 - W d - S M e  Gérard. pictionnairie dc la Bible. Éditions Roberi Laffont, Paris. 19û9. p. 2 14. 

74 A cc propos. Jacqucs Dupont. dans son commentaire sur les Ades des Apdtrcs. écrit : La valeur proprement royalc 
du terme s'cst eslompéc: Ksus n'a pas rdtabli Ic royaume d'Israël [...]. Le titre de "Christ' Ic désigne moins dans sa 
qualité royale que dam sa mission salvifique: [...] m. Jacques Dupont. fhdes sur les Artes des .L\&ire. Paris. Les 
Éditions du Cerf. 1967. p. 390. 

75 Dc la Pottcric. - t'onction ... 1.. p. 225. 



Conclusion 

Nous venons de voir que l'Ancien Testament emploie les termes courants qui expriment les 

lustrations d'huile. L'Ancien Testament fait généralement usage de la racine nm pour h 

consécration. On rencontre également les racines 73: « répandre sur, verser rn et a sacrer m. 

La LXX traduit la racine n@ par  pu, oindre m. Dans certains cas, la LXX rend le verbe p 

par ~ p r w  « oindre N. La Bible hébraïque emploie exclusivement la racine n@ pour I'onction 

consécratoire. 

La première mention d'onction d'huile dans les écrits bibliques concerne l'onction de pierres. 

Jacob verse de l'huile sur le sommet de la pierre dont il s'est servi comme chevet à Bethe1 (Gn 

28.18). La pratique de verser de l'huile sur les pierres en signe commémoratif est ancien. 

L'huile est aussi fréquemment employée dans les offrandes. Elle sert également A l'aspersion 

dans le rituel de purification du lépreux guéri. Dans tous ces cas, il s'agit sans aucun doute de 

l'huile ordinaire (profane). 

Pour l'onction consécratoire, la Bible hébraïque mentionne la préparation faite par une onction 

d'huile. L'huile employée pour l'onction sainte (qpnn* pv) est B la base une huile d'olive 

très pure, la meilleure. L'huile d'onction est alors un mélange de quatre espèces d'aromates (Ex 

30.22-25). L'usage de cette huile est bien précis pour l'onction consécratoire des prêtres (Ex 

29.7, 21) et des choses saintes (Ex 30.26-33). I l  est probable qu'il puisse s'agir également de 

I'onction d'huile sainte dans la consécration royale (Ps 89.21). La seule mention de I'onction 

prophétique76 semble décrire une onction spirituelle et non matérielle ( 1  Rs 19-16). 

La personne ointe d'une huile d'onction sainte est consacrde, c'est-à-dire mise à part pour le 

service saint de Yahvé. La roi désigné par Yahvé est appelé a Messie ». Pour Lesêtre, le 

'3- « est donc, en principe, l'homme sur lequel Dieu a mis la main pour l'investir d'une 

fonction. L'idée d'huile et d'onction est ici accessoire, [...] m7'. Le verbe ne ,  nous l'avons 

- 

76 Dans l'Ancien Testament. ccrtaincs prsonnes ont rqu  l'onction sans que ça sait nécessaimnent I'onction mat6ricllc. 

77 LesEire. e Onction m. dans -... Tomc IV. c. 1808. 



vu, ne signifie pas verser r; son sens primitif est effleurer, toucher légèrement N'~. Dans 

certaines onctions d'buile décrites plus haut, le verbe nw est précCdC du verbe 932 u verser, 

répandre sur m. L'huile est ici un agent par lequel Dieu exprime son choix. L'onction de  l'huile 

sainte sur une personne n'est qu'une manifestation extCrieure du choix divin m7'. Celui qui est 

oint est investi de l'Esprit de Dieu pour son service. 

Dans le Nouveau Testament, l'usage spirituel de  l'onction d'huile vient en droite ligne de 

l'Ancien Testament, qui voit déjà dans l'onction une image de l'Esprit de Dieu (1s 61.1). Les 
prêtres, les prophètes et les rois, avons-nous dit ci-haut, reçoivent une onction d'huile pour le 

service de ~ieu*'. Dans le Nouveau Testament, les croyants re~oivent l'onction de la part de 

Dieu en Jésus (2 Co  1.21). L'onction d'huile est prise dans un sens m6taphonque. L'onction 

exprime ici le mandat ministbriel que les croyants reçoivent de la part du Christ. Le mi désigné 

par Yahvé est appelé le nvw oint B. Jésus est edn le ny@ a Messie P, le Xpiaog u oint. 

Christ » par excellence. Christ est oint d'Esprit Saint et de puissance (Ac 1038). 

78 Lys. OD. ci1.. p. 43. 

O Pour Lys. bien que l'onction des prêtres est faite par analogie avec cellc des rois. la signification n'est pas exactement 
la même. Il k i t  : I.  L'huilc d'onction fait toujours participer à une spbère sacrée. Quand il s'agi1 du roi. l'huile est 
\.erde sur un homme que Dieu choisit à un moment donné pour en faire son instrument. [...] L'onction sacerdotale est 
au contraire inddpendant de  tel ou ICI Cv4nement dans lequel Dieu voudrait intervenir. [...] Ainsi l'onction sacerdotale 
n'est pas l'instrument d'une intenention du divin dans le profane. comme dans le cas du roi. Bien pl ut61 elle défi nit un 
état dc choses : i l  faut passer par le prêtre-oint pour aller de I'bomme à Dieu. - peutetre aussi pour aller de Dieu à 
I'hornrnc. Elle es1 d o ~ c  statique rn (Pour te roi - onction essentiellement dyamique). Lys. PD- cil.. pp. ZS-26. 



Essai de syntb9se sur les lusttations d'huile 

L'huile pyi, ehaiov huile » dans la LXX, produit de  l'olivier, est comme l'eau, ntcessaire à 

la vie de l'être humain. L'huile, comme l'eau et le sang, est décrite dans la Bible hébraique sous 

divers points de vue. La Bible hbbraïque mentionne l'emploi de  ce liquide dans diverses 

onctions. 

Dans l'Ancien Testament, l'huile est employke pour les soins du corps. Les onctions d'huile 

ayant trait à la toilette sont liées à la joie et à la santé. S'enduire d'huile est donc une question de 

beauté et d'hygiène. Le Nouveau Testament. qui emploie presque les mêmes verbes q u e  la 

M X ,  fait également mention de l'huile de toilette comme expression de joie. L'abstention de  

l'huile est prescrite lors d'un deuil ou d'un jeûne. 

En plus de sentir dans l'onction de toilette, nous avons constaté que l'huile est aussi employée 

pour la s6pulture. L'Ancien Testament mentionne quelques rares cas relatifs aux embaumements 

avec Ies aromates, Selon la coutume juive, on oignait les corps des morts avec des aromates e t  

des parfums. Cette ancienne tradition d'onction d'huile en rapport avec la sépulture est attestke 

dans le Nouveau Testament. Les quatre bvaogélistes rapportent la scène d'une femme q u i  verse 

un parfum (pupa) de grand prix sur la tête ou les pieds de Jésus. Cet acte ordinaire devient une 

préfiguration de l'embaumement du Christ. Autrement dit, l'onction d'huile sur la tête e t  les 

pieds de Jésus est une prévision de sa sépulture. 

L'onction de pierres faite par Jacob est la première mention de  l'usage d'huile dans les écrits 

bibliques. Cette coutume de verser de l'huile sur les pierres en signe commémoratif est ancien. 

L'huile est aussi frbquemment employée dans les offrandes. Elle sert également à l'aspersion 

dans le rituel de purification du lCpreux gubri. Il s'agit sans aucun doute dans tous ces cas de 

l'huile ordinaire (profane) et non de l'huile sainte. 

Dans l'Ancien Testament, l'utilisation de l'huile dans la medecine decoule de  ses propri6tés 

adoucissantes. L'onction médicale fait figure de survivance dans le Nouveau Testament- Le 

Nouveau Testament utilise les onctions en rapport avec la medecine. Il s'agit de l'onction 

d'huile pour les blessures et les maladies. Les disciples de Jésus et le bon Samaritain se servent 

de ce liquide à cette fin. L'application de l'huile est faite parfois au même moment où la prière 



est adressée au Seigneur. L'onction d'huile est faite a au nom de Jésus m, comme le baptême. 

Eile revêt un caractère médicals ' et nügieux. 

L'huile sainte est mentionnée pour une consécration spéciale. La Bible hébraïque mentionne la 

préparation de l'huile pour l'onction d'huile sainte (vQ-nnw ~ p ) .  Elle est faite à base d'une 

huile d'olive très pure, la meilleure. L'usage de  cette huile est bien précis pour l'onction 

consécratoire des prêtres et des choses saintes. L'huile pour l'onction royale n'est pas précisée, 

mais il est probable qu'il puisse s'agir également de  l'huile sainte. L'onction prophétique n'est 

décrite qu'une seule fois. Cette onction est spirituelle et non matérielle. 

Dans Ie Nouveau Testament, l'usage spirituel de  l'onction d'huile vient en droite ligne en 

l'Ancien Testament, qui  voit déjà dans l'onction, une image de l'Esprit de Dieu (1s 61.1). LRs 
prêtres, les prophètes et les rois reçoivent une onction d'huile pour le service de Dieu. Dans le 

Nouveau Testament, les croyants refoivent l'onction de la part de  Dieu en Jésus. L'onction 

d'huile est prise dans un sens métaphorique. L'onction exprime ici le mandat ministériel que les 

croyants resoivent de la part du Christ. 

8 1 Sotons que l'usage de la &deci ne se retrouve dplernent dans l'.Ancien Testament ix cas du mi &&hias en est un 
exemple tjpique. Ce roi souffrait d'un ulcere et le propbète Isaïe lui appliqria sur son ulcère une compresse de figues. 
Puis le prophéte pria pour lui ei le roi fui guéri (2 Rs 20). L'usage de la rnddccine est fréquentc dans la vie 
iraditionnclIe ndembu. II e d  difficile de distinpucr la thérapie de la purification où les liquides jouent un grand rôle. 
Chcz les Ndmbrc. la purification et la therapie ne sont pas Cloipées l'une de l'autre. Elles sont réunies ou se 
completent. Ces rites. nous l'avons fait reniarquer. sont en certaines circonstances accompagaés de chansons ct de 
battage de tambour. Quant à la musique. Pasteur Kajoba Kilimbo Kipai fait ailusion A la musique lorsque Saül fut 
malade. saisi par l'esprit mauvais, on cherchait un jeune hommc jouint dc la hrpe pour le soulager ( I Sam 16.16). 
Kajoba souligne que cette situation rapelle des traitemcnis qui se font chez les Basanga. Cbez les Ndembu, comme 
chcz les Busmga. la situation est presque identique. Kajoba écrit : a [...] Si le malade tombe en extase au moment où 
on joue du Cam-am. c'est qu'il est rCellement possédé. Pendant l'extase il chante ou marmotte en langues inconoues. Le 
but de la musique n'est pas seulement & soulager. mais de s'assurer que le malade souffte & mauvais esprits (...] W .  

Kajoba Kilimbo Kipai, m u e s  f d r c s  I 1 .-en - Tc- 1. TMsc Q ThdoIofie pour le Doctorat de 3iéme 
qclc, Slrasbourg. 1976. p. 67. 



Au terme de notre recherche sur les lustrations, il nous sera sans doute utile de faire le point. 

Car nctre travail sur les lustrations, c'est-à-dire sur la purification par u 3  liquide, constitue un 

champ très vaste et complexe qu'il a fallu parcourir dans son ensemble. La purification par 

I'eau, le sang ou l'huile, en un mot la lustration, touche à toutes les notions principales des écrits 

bibliques. Notre travail exégétique s'est penché sur plus d'une centaine de textes. A partir de 

toutes les données recueillies dans ces textes, pouvons-nous maintenant répondre à la question 

initiale soulevée : Que pouvons-nous rejeter ou conserver des techniques lustraies de la société 

ndembrc ? L'attitude de nos compatriotes face à ces pratiques lustrales a inspiré notre recherche. 

Nous avons jugé bon de nous limiter dans ce projet de recherche à examiner d'abord les textes 

vétéro-testementai res et né-testamentaires. 

Nous avons pu constater que les écrits bibliques présentent plusieurs cas originaux de souillures 

et de manières d'éliminer ces impuretés par le moyen de rites de purification par I'eau, le sang et 

l'huile. Malgré la complexité du problème, on peut affirmer que les Écritures Saintes montrent 

que l'obligation de vivre dans la pureté découle de l'ordre de Yahvé. Les prescriptions relatives 

aux lustrations, c'est-à-dire à la purification par l'eau, le sang ou l'huile, émanent de Dieu 

1 ui-même. 

Les textes parlent des causes qui donnent naissance A ces rituels. Ce sont le péché par ignorance 

(ri!?@, le péché (a~pn. TQ, W.) et les impuretCs (nionv)'. Les rites de purification sont la seule 

façon d'éliminer les souillures. Ces lustrations purificatrices s'imposent à quiconque contracte 

une impuret6 ou un péché. Elles s'effectuent au moyen de l'eau. du sang ou de l'huile. Ces 

1 Toutefois. il y a aussi d'autres événemenis (rituels des jours de fête) qui occasionwnt les ntcs sacrificiels. 



pratiques sont anciennes et universelles. Les textes bibliques comportent les racines spécifiques 

et techniques pour exprimer les lustrations. Ces lustrations ordinaires o u  purificatrices sont 

régulièrement exprimées presque par les mêmes termes particuliers. 

En parcourant les écrits bibliques, nous avons pu remarquer que I'eau (m; u h p )  joue un rôle 

important dans les lustrations. Cela ne nous &tome pas, du fait que l'usage de l'eau comme 

moyen de propreté physique est reconnu universellement. Personne n'ignore l'importance de 

I'eau dans la vie ordinaire. 

Nous avons constaté que l'eau est susceptibte de nettoyer ce qui est impur. D'ailleurs, bien 

avant Moise. l'Ancien Testament mentionne la lustration que Dieu lui-même opère au moyen de 

I'eau pour purifier le monde pervers. L'eau, dans les rites de purification, est un élément 

purificateur. Son rôle est très important dans tous ces rituels. Les ablutions vont de la simple 

aspersion d'eau au bain complet du corps dans l'eau. Comme nous l'avons vu, ces lustrations 

des personnes ou des choses sont prescrites soit pour assurer la pureté physique, soit pour 

symboliser la pureté morale requise pour l'accomplissement d'un acte religieux. La valeur 

régénératrice et purificatrice de I'eau se rencontre dans maints textes de l'Ancien ~estarneat'. 

Mais ces lustrations par I'eau sont prises dans un sens métaphorique dans certains cas. Ce sont 

les livres sapientiaux et surtout les livres prophétiques qui font apparaître au premier plan la 

notion de la pureté morale. Les rituels de purification pdsentés dans la loi de Moïse doivent être 

accompagnés des actes intérieurs pour plaire à Yahvé. I l s  restent invalides s'ils ne 

s'accompagnent d'une purification intérieure, c'est-à-dire s'il n'y a pas un changement de 

comportement. Les souillures et les purifications légales sont prises dans un sens métaphorique. 

Le péché est vu comme une impureté qu'il faut laver pour retrouver la purete, avoir un coeur 

pur. Yahvk est présenté comme seul capable d'effacer le +ch6 au moyen d'une ablution ou 

d'une aspersion d'eau pure ( o q i r i ~  oq). 

Le rôle purificateur de I'eau, qui est très marqué dans l'Ancien Testament, apparaît également 

2 Les notions du pur ct de l'impur tiennent dans la Bible une place très importante. Les impuretés dont il s'agit ne sont 
pas essentiellement de l'ordrc de la morale. ta femme qui a accouché n'est pas coupable de son irnpurcié. ni lc lépreux. 
ni la pcrsonw atteinte d'écoulement non plus. L'impurete met seulcmcnt unc dpatation momentanée entre Dieu et 
l'individu. .L\utremeni dit. eIle n'offre pas la possibiiitd d'être en communion avec Dcu. La culpbilitÇ est éviôcnte au 
moment où la p e w a o e  impure agit COLUHIC si elle était pure. C'est en ce  moment qu'eIlc commet un @ch4 contrc 
Yahvd qui est saint et qui exige de son peuplc la sainteté par le recours au rite dc purification 



dans le Nouveau Testament. L'eau est aussi vue comme symbole de la pureté morale dans le 

Nouveau Testament. Leau est en usage dans le rite baptismal pour sa valeur purificatrice. 

L'usage frkquent de lustrations d'eau Qns le Nouveau Testament se retrouve dans le baptême 

d'eau. L'eau est employée fdquemment dans le baptême ordome vers la &mission des péchés. 

Le baptême d'eau est ainsi une purification. Le baptême d'eau devient une affirmation et une 

manifestation de ce que le baptême de l'Esprit Saint produit ûans le fond du coeur du croyant. 

Par le baptême, le croyant participe à la mort et à la résurrection du Chxist. 

Mis à part l'eau du  baptême, le Nouveau Testament emploie également l'eau dans divers usages. 

Ces lustrations sont parfois ordinaires et parfois purificatrices. Le Nouveau Testament fait 

mention de l'eau en rapport avec le lavage du visage, des plaies, des pieds et de la toilette 

mortuaire. Le Seigneur Jésus lui-même utilise l'eau (et la salive aussi) dans certaines 

circonstances extérieures pour produire les effets qu'ils figurent, comme dans le cas du lavement 

des pieds de ses disciples. 

Quant au sang. le sang (m; a r p a ) ,  il est u l'âme de la chair » (Deut 12-23), c'est la vie; la vie 

de la chair est dans le sang. C'est le sang qui est offert à Yahvé, de qui seul vient toute vie (Lev 

17.10- 14). Nous avons remarqué que bien avant la loi de Moïse, le sang est employé dans les 

sacrifices. L'effusion du sang des victimes constitue l'élément essentiel des sacrifices. Les 

Israélites se sont servis du sang de la victime immolée en vue d'être épargnés de la dixierne plaie 

d'Égypte. Le sang a jouC là un rôle de protecteur. Lors de la conclusion de l'alliance, Moïse fait 

immoler des taureaux, et avec une partie de ce sang, il asperge l'autel et avec l'autre moitié le 

peuple. Le sang. siège de la vie, devient le signe important de l'alliance de Yahvé avec son 

peuple. 

Le sang joue un rôle important dans les sacrifices sanglants. Il constitue la partie essentielle des 

sacrifices. C'est dans ces sacrifices que nous  voyons la valeur expiatoire du sang. 

L'immolation des victimes s'effectue dans les différents sacrifices. Le rôle du sang, él6ment 

vital, est particulièrement important : dans tout sacrifice on le répand autour de I'autel. Ce sang 

est versé de  différentes madres. Avec une partie du sang, on asperge les cornes de l'autel et le 

reste est répandu la base de l'autel. Son rôle parait encore être capital aux grands jours de 

pardon où le sang est aspergé sur le propitiatoire (npg). Dans tous ces rites sacrificiels, le sang 

des animaux joue un rôle primordial, celui d'expier ou d'effacer le péché commis par ignorance. 



Fréquemment l'enseignement du Nouveau Testament sur la passion et  la mort du Christ en croix 

s'inscrit dans le cadre des souvenirs de lustrations de sang de I'Ancien Testament. Les 

lustrations de sang du Nouveau Testament se réfèrent à celles de I'Ancien Testament. Les 

premières allusions à la purification de l'Ancien Testament concenient la purification de Marie, la 

purification du lépreux et  I'accomplissemcnt du voeu de nazirçat. Ces cas nous font voir que 

lVimpureté rituelle de l'Ancien Testament survit dans le Nouveau Testament. L'apôtre Paul ne 

manque pas de s'associer à ceux qui accomplissent ces rituels de l'Ancien Testament (Ac 

21.1626). k s  expressions qu'il emploie rejoignent facilement celles de l'Ancien Testament qui 

concernent les rites de purification. L'apôtre insiste, bien sûr. non sur les rites extérieurs, mais 

sur la purification intérieure, c'est-à-dire la pureté du coeur (Ti 2.1 1- 14.2 Co 7.1, 1 Co 6.1 1 ). 

Le Nouveau Testament, à travers les paroles de JCsus et l'enseignement des apôtres. s'inscrit 

dans les rites sacrificiels de I'Ancien Testament. L'ancienne alliance a été conclue par le sang 

des bêtes. Dans le Nouveau Testament, la nouvelle alliance est scellée par le  sang de Christ. II 

s'agit dans le Nouveau Testament d u  sang humain et non des bêtes. L'Eucharistie est mise en 

relation avec l'alliance et le repas pascal. L'institution de la Cène, nouvelle Pâque, nous montre 

que la croix est aussi le nouveau sacrifice pascal. Par son sacrifice en croix, Jésus a versé son 

sang. le sang de la nouvelle alliance, pour la rémission du péché de toute l'humanité. Les divers 

versets ayant trait au sang de Christ montrent l'importance que les apôtres attachent ii ce sujet : 

le sang de Jésus Christ purifie de tout péché. Par le sacrifice de la Croix, le Chnst Jésus est à 

jamais notre i h a q p i o v  propitiatoire B. 

L'auteur de l'épître aux Hébreux démontre l'inefficacité et l'inutilité de la purification par le sang 

des boucs et des taureaux. Le seul sang du Christ opère la purification par excellence. L'auteur 

de l'épître aux Hébreux opte p u r  une position radicale : u Car il est impossible que le sang des 

taureaux et des boucs enlève les péchés » (He 10.4). Le sacrifice du Christ seul abolit le péché. 

Bien qu'il emploie les mêmes vocables que dans la Bible hébraïque (au travers de la M X ) ,  

l'auteur de I'épître aux Hébreux est catdgorique : le sang d'animaux purifie la chair, c'est-à-dire 

les manquements, et le sang de Christ purifie la conscience. 

En ce qui concerne l'huile (SV, ~hariov), ce produit de l'olivier, est comme I'eau. nécessaire à 

la vie de lV6tre hunain. L'huile, comme I'eau et le sang, est décrite dans la Bible hébraïque sous 

divers points de vue. La première mention de l'huile duis les k i t s  bibliques concerne l'onction 



faite sur des pierres. La pratique de verser de l'huile sur les pierres en signe commémoratif est 

ancienne. Nous venons de voir aussi que l'huile est fréquemment employ6 Qns les offrandes. 

Elle sert encore B l'aspersion dans le rituel de puacation du lépreux guéri. Dans tous ces cas, il 

s'agit sans aucun doute de I'huile ordinaire (profane). Dans 1'Ancien Testament, I'huile est 

également employée pour les soins du corps. Les onctions d'huile ayant trait B la toilette sont 

liées à la joie et à la santé. S'enduire de l'huile est donc une question de ôeautd et d'hygiène. Le 

Nouveau Testament, qui emploie presque les mêmes verbes que la U X ,  fait également mention 

de l'huile de toilette comme expression de joie. L'abstention & cet usage est prescrite lors d'un 

deuil ou d'une pénitence. 

En plus de l'onction de toilette, nous avons constaté que I'huile est aussi employée pour la 

sépulture. L'Ancien Testament mentionne quelques rares cas relatifs aux embaumements avec 

les aromates. La coutume est attestée dans le Nouveau Testament. Les quatre Cvangélistes, avec 

quelques menues divergences, rapportent la scene de l'onction d'huile de Jésus par une femme. 

Bien que ce geste soulève de dactions négatives, l'onction d'huile de Jésus par cette femme, un 

acte ordinaire. devient une préfiguration de l'embaumement du Christ. 

L'usage médical de I'huile dans l'Ancien Testament découle de ses propriétés adoucissantes. 

L'onction médicale fait figure de survivance dans le Nouveau Testament. II s'agit de l'onction 

d'huile pour les blessures et les malades. Les disciples de Jésus et le bon Samaritain se servent 

de ce liquide cette fin. t'onction d'huile pour les malades est une pratique bien ancienne 

comme nous l'avons vu. L'application de I'huile dans le livre de Jacques est faite au même 

moment o ù  la prière est adressée au Seigneur. Elle revêt un caractère médicai et religieux. Bien 

que Jacques mentionne l'huile. il met l'accent sur la prière et sur le nom du Seigneur. 

Pour l'onction consécratoire, la Bible hébraïque mentionne la préparation de l'onction d'huile. 

L'huile pour l'onction sainte (vH~-nn@ wV) est faite Q l'aide d'une huile d'olive très pure, la 

meilleure. L'usage de cette huile est bien précis, pour l'onction consécratoire des prêtres et des 

choses saintes. II est probable qu'il puisse s'agir &galement de l'onction d'huile sainte dans la 

consécration royale. La seule mention de l'onction prophétique semble décrire une onction 

spirituelle et non matCrielle (1  Rs 19.16). La personne ointe d'une huile d'onction sainte est 

consacrée, c'est-à-dire mise B part pour le service de Yahvé. Cette onction lui confère le pouvoir 

de règner sur le peuple. Le versement d'huile et le contact de la main (non explicite dans le 

texte) constituent alors cette onction. L'huile est ici un agent par lequel Dieu exprime son choix. 



L'onction de l'huile sainte sur une personne n'est qu'une a manifestation extérieure du choix 

divin 2. Celui qui est oint est investi de l'Esprit de Dieu pour son service. 

Dans le Nouveau Testament, l'usage spirituel de l'onction d'huile vient en droite ligne de 

l'Ancien Testament, qui voit déjà dans l'onction, une image de l'Esprit de Dieu (1s 61.1). Les 

prêtres, les prophètes et les rois, avons-nous dit ci-haut, reçoivent une onction d'huile pour le 

service de Dieu. Dans le Nouveau Testament, les croyants reçoivent l'onction de la pari de Dieu 

en Jésus. L'onction d'huile est prise dans un sens mktaphorique. Elle exprime ici le mandat 

ministériel que les croyants reçoivent de la part du Seigneur Jésus. Le roi désigd par YahvC est 

appelé le c< oint m. Jésus est enfin le n>yl, a Messie D, le Xpiaog u oint, Christ P, par 

excellence. Christ est oint de l'Esprit Saint et de puissance. 

Tout au long de cette etude, nous avons essaye d'une manière superficielle de trouver ça et Ià 

certaines similitudes entre les lutrations bibliques et les lustrations ndembu. La comparaison 

nous a permis de relever des éléments de convergences et de divergences. II est vrai qu'il est 

insuffisant de se limiter dans une recherche à la simple observation de points communs. Mais il 

fallait s'interroger sur ces éléments pour dégager, si possible, la source et l'origine des rites 

iustraux. La question a été délicate à ce niveau. 

Les textes que nous avons étudiés ne nous ont pas donne de réponses définitives sur l'origine 

des pratiques considérées. Bien avant nous. d'autres chercheurs et spécialistes se sont déjà 

heurtés à cette difficulté. René péter-contesse4 6crit : * Il est bien difficile de se faire une idée 

précise de l'origine, de I'évolution et de la signification des sacrifices en Israël. Cela tient 

essentiellement au fait que les textes de l'Ancien Testament sont relativement récents et surtout 

qu'ils traitent des questions de pratique plus que de l'histoire, ou de la signification 

fondamentale [...] P. Les textes bibliques n'abordent pas clairement ces questions relatives à 

l'origine et à l'évolution de pratiques lustrales. 

3 Henri k-étre. a Onction m. dans de la Bible. Tome II'. F. i'igouroux. Paris. Letouzey et A&. 1908. c. 
1 808. 

4 Rend Pdter-Contesse. ni Illa. Lévitique 1-16, Gcnève, b t i o n s  Labor ci Fi&. 1493. 
p. 34. 



En dépit des obscuntCs qui entourent toutes les questions d'origine et d'évolution des pratiques 

lustrales, les lustrations contenues dans les écrits bibliques ont bien des ressembIances avec 

d'autres milieux culturels. On a déjà décelé à ce sujet un système d'emprunts. Malgré leurs 

opinions divergentes, tous les chercheurs s'accordent plus ou moins sur l'influence Ctrangère 

que la religion hébraïque a subie dès ses premiers temps. Mais selon L~S'. r ce qui fait 

I1originalit6 de Jésus ce ne sont ni ses paroles ni ses miracles, mais bien sa prétention à les 

prononcer o u  à les faire comme étant le Fils unique de Dieu m. C'est d'ailleurs à cette même 

conclusion qu'amve Madame Shannon h i z a k t b  Farrell àans son article sur l'anthropologie 

biblique. quand elle écrit : Il faut surtout voir comment la Bible se sert de tels emprunts 

[d'origine non biblique] : dans la plupart des cas, elle les modifie dune manière progressive r6. 

Au travers de textes que nous avons sous les yeux, les lois de purifications proviennent toutes 

du Code sacerdotal, daté approximativement vers le 6ième-Sième siecles avant J.-C. Nous 

avons constaté d'une façon génerale que le Pentateuque décrit la loi sur la lustration 

(l'application n'est pas omise non plus). Le Pentateuque (Ga, Ex, Lev, Nomb et Deut) met 

l'accent sur la pureté rituelle acquise après les cérémonies de purification. Certains cas de 

lustration contenus dans les livres historiques (Jos, Jug, Sam, Rs, Chr, Esd, et Neh) sont une 

application de la loi du Pentateuque. Les pratiques lustrales reviennent plus dans le livre de 

Lévitique que dans les autres livres du Pentateuque. Elles sont bien détaillées dans ce livre de 

Lévitique. Cela montre que c'est pendant et après l'Exil que les sacrifices sont devenus de plus 

en plus fréquents en Israël. 

Les livres prophétiques et sapientiaux interprétent cette loi du Pentateuque sur la lustration. Ils 

utilisent un langage cultique sous un aspect métaphorique. Les sapientiaux (Ps, Prov, Jb, Qo et 

Cant) se servent aussi en certains cas de ce style imagé pour décrire les lustrations. Mais ces 

. . 
5 D. Lys. œ De l'onction à l'intronisation royale m. dans Bude s Tblo&cs si Remuses  , hiontpcllier. Publication 

trimestrielle & la Faculte de Tbéolopie Protestaote de Montpellier. 1911. p. 35. A propos d'me recbcrche sur une 
notion biblique. Lys conclut en disant : [...j il faut cenes commencer par en comprendre la préhistoire et l'histoire. 
hiais il faut ensuite et par-ckssus tom mus demander en quoi cenc d o n  baoale rgoit clans la révélation biblique unc 
valeur originale. C'est alors seulenient que nous pourrons saisir ce que peut signifier pmfo&mcni pour un chréiien du 
SSe s ik lc  une telle d o n  qui en elle-même -t teUement anachronique aujourd'hui II. ( p. 37). 

Ci  Shannon Elizabeth FarreH. a L'anthropologie m. dans D c t i o e  de Thédonie Fon&qg&&. Édité par René 
Laiourelle. Paris. Ccrf. 1992. p. 36. 



lustrations de livres sapientiaux concernent plus le lavement des mains et des pieds, exceptd pour 

le Psaume 51 qui semble décrire une purification du corps- 

Bien avant le 6itme siècle avant J6sus Christ, Amos et Osée (750-730) blâment ceux qui font les 

sacrifices purement extérieurs. Les propbetes ne mettent pas en cause le système sacrificiel, bien 

qu'ils désapprouvent la f a p n  dont se font ces sacrifices. Isaïe qui reprend ce thtme de la 

réprobation inaugurde par Amos et Osée, fait une nouvelle interpiétation de la loi lCvitique 

relative à la lustration. Les autres pmph2tes (Jr, Ez, Mal et Zach) poursuivent cette nouvelle 

interprétation métaphorique des pratiques lustrales. Les prophètes montrent que le sacrifice doit 

être une forme extérieure de la communion intérieure avec Dieu. Ils insistent sur la pureté 

spirituelle. Nous disons avec péter-contesse' que r 1'6volution du sacrifice israClite a conduit à 

un approfondissement spirituel de la religion, en permettant ou en restaurant une communion 

entre le Dieu saint et le peuple pécheur et sanctifié ». La plupart de commentateurs soutiennent 

que la prise de conscience de la morale d'Israël a conduit à un changement dans la vie pratique 

d'lsrael (floraison du sacrifice expiatoire postéxilique). 

Quelques siècles plus tard après l'époque des prophètes, le Nouveau Testament (les Évangiles. 

les épîtres de Paul et les autres écrits) poursuit ce cheminement de l'approfondissement spirituel 

de pratiques lustrales. Le Nouveau Testament rapporte egalement ces lustrations matérielles et 

spirituelles. 11 fait suite ii cette nouvelle interprétation arnorcke par les proph&tes; ou du moins il 

réinterpréte ces lois de l'Ancien Testament en rapport avec tes lustrations purificatrices. Bien 

que les lustrations du Nouveau Testament ont un rapport avec celles de l'Ancien Testament, le 

Nouveau Testament met l'accent sur l'aspect spirituel. Les pratiques lustrales du Nouveau 

Testament sont centrées sur le Christ, Fils de Dieu. 

Aux vues de tout ce qui prbcéde, les trois liquides, I'eau, le sang et l'huile constituent les 

éléments principaux des lustrations. La lustraiion, redisons-le, est la purification par un liquide, 

l'eau, le sang ou l'huile. Dans les deux testaments, la matière de lustration reste ces trois 

liquides. Ces éléments de lustration, I'eau et l'huile, restent les mêmes au niveau matériel du 

Pentateuque au  Nouveau Testament en passant par les Prophètes. Ils sont utilisés dans l'Ancien 

Testament et le Nouveau Testament, bien que certaines cérémonies s'effectuent sans usage 

apparent d'un liquide (I'huile). 

7 Nier-Contesse. &.. p. 36. 



Mais le sang change, I'ancieme alliance emploie le sang de bêtes et la nouvelle alliance est 

scellée par le sang humain, le sang du Christ. Bien que le sang joue le même r6le de purification 

dans les deux alliances, le sang des bêtes ne purifie que les péchés commis par ignorance. C'est 

le sang de Christ qui purifie de tout @ch& La notion de purification tient une place importante 

dans la mission temstre du Christ (He 13). Par l'eau du baptême, Jtsus nous purifie de nos 

péchés et par son sang, il nous réconcilie a Dieu. Tout cela est possible par l'onction d'huile que 

nous avons de Dieu le Père en Jésus-Christ lors du baptême. L'eau et l'huile sont toutes deux 

symboles de L'Esprit Saint dans les écrits bibliques. 

D'une façon gbnéale, nous avons vu dans les écrits bibliques un cheminement qui ndcessite 

d'être rappelé en quelques mou. Le Pentateuque décrit en grande partie la lustration mat&iellle8. 

Ces rituels en rapport avec la puret6 rituelle sont exCcutés par le prêtre. Dans les livres 

prophétiques, les lustrations sont relatives A la pureté spirituelle. Il est vrai que cettains textes 

font allusion aux prêtres dans l'exécution de rites, mais c'est YahvC lui-même qui intervient dans 

la purification de l'individu. Il s'agit là d'une puret6 spirituelle où la purification est marquée, 

entre autres choses, par l'usage d'une eau spéciale. Dans le Nouveau Testament, nous avons 

rencontré la lustration matérielle et spirituelle. Tout est centré sur le Christ. Le chrétien est 

baptisé en Christ au moyen de l'élément materiel, l'eau et oint de l'esprit saintg. 

Après cette étude, nous constatons que le but que nous nous sommes assigné est atteint, bien 

que notre travail reproduise quelque peu les résultats de nos devanciers. Nous avons acquis une 

8 tes  notions de purification de l'Ancien Testament sont considér4es comme & préfigurations de la purification 
dCfiniiivt: en J6us Christ. L e  notions de purification n d e d u .  miil@ qiw1qw.s eldrnents n4gdtifs (riicu; iisuc.i& 
parfois au fbtichisme ou supernition dans wrrains cas) de ces rituels, ont en certaines circonstances dc points de 
similitude avec les lustralions de 1'A.T. II faut bien le dire qu'il y a aussi, bien sûr. de points de divergences qui ae 
peuvcni pas être soulignés dans cette étude non plus. Les Ndsnbu. nous l'avons montré sa et là, savent que la 
purification par ces liquides nous dgénère et une nouvelle vie peut commencer sans entraves après un rituel de 
purification. C'est pourquoi I'eau. le sang et l'huile sont en usage dans les rites d e  purification. La prerniPre 
évmpélisation n'a pu partir & ces traditions pour introduire le Dieu de Jésus Christ Elle a rejeté en M a  les coutumes 
ancèirales qui Ctaient vues comme péché. Plusieurs chercheurs se sont ddjà intéresses à ces questions. Sous pensons. 
entre autres. au travail dc 1'&6qw Katembo : Katembo Kaioda. m m  & I'deuvie C v a u w  des 
G a r e w e s  chez les Nd-. Sfdmoire présenté pour l'obtention du @e de Licencié en Tb6ologïe. Kinshasa. 
1979, pp. 72-73. Le rejet de  coutumes en bloc. pensons-nous. est à l'origine de probl8mcs dvoqués dans notre 
introduction. Comme nous allons le dire. la question n'est toujours pas résolue. elle reste toujours en suspens. Cette 
&tude nom donne maintenant une base soli& pour c d r o n t e r  et analpser objectivement la pende de nos compauioies 
face à la purification par I'eau, le sang ou l'huile. 

9 I l  faut noter que certains textes du Pentateuque présentent aussi un aspect spirituel, maisi l'acccenl ert mis sur la purete 
rituclle. Bien qu'on puisse rencoatrcr la lusvation matérielle dans le Souveau Testament. les lustrations dc ce dernier 
repascm plus sur la purification spirituclle. 



base biblique et théologique quaut aux techniques lustdes. Mais la question initiale n'est pas 

entièrement résolue. Elle reste ouverte. L'étude analytique des pratiques lustrales ndembu 

d'une manière détaillée h la lumière de ces  textes précités, nous pemnettra de mettre à la portée du 

grand public Les résultats qui nous paraissent les plus sûrs. La question se posait donc et se 

pose encore : Faut-il à l'aube du 2lième siècle empêcher la continuation des pratiques lustrales 

ndernbu ou la permettre ? Cette étude nous a foumi de dlbrnents pouvant contribuer à mieux 

cerner la question qui reste ii étudier : la comparaison entre les lusîrations de la Bible et les 

pratiques lustrales ndernbu. LICtude ult6rie~n'~ sur I'analyse de rites lustraux d m b u  nous 

permettra de donner une réponse adéquate i cette question restée en suspens. 

1 0 Sous avons donc consiaid. non sans sabsl'action. que, quoique babille dans un vttemeni qwlqw peu profane. le bu1 
visé par les rituels lustraux dans la sociéié îraditionneile ndembu est mblc. Bien que lc but soi! noble. ces rituels 
devront être encadrés &ns la révélation d u  Christ. Il faudrait les diaterpréter à la lumiere de ~ '~vûng i l e .  afin si 
pnssibk, de les tnnsformer. Dcins ces conditions. on poumit  donc peut-être bien les adopter dans la relieion 
chdtiennc en le dénuant & tous les aspects qui  le caricaturent. Le fond p r  aillcurs des praiiquc. lustrales n&mbu 
illustre la conception culturelle uhime du  peuple ndembu, celle de  la nouvelle vie provenant d'un changement 
spirituel, lequel esl visible par un rite social stîtutaire, condition sine qua non & la p u r d  et de la maturcté culturelle, 
moraIe et spirituelle en même temps. Cet aspect religieux dont sont revétus ces rituels donne du poids à cet 
6véncment. en pariiculier. chez les NdPmbu et les ethnies voisines linguistiquement ou péc,pphiquement. ct, en 
gén6ral. chcz tous les africains. L'Église ne pourrait-elle pas tirer tous les avantages e n  incorporant Ics rites lustraux 
dans sa liturgic ? 
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ANNEXE 

11 nous a plu de rattacher a ce volume quelques cartes géographiques pour permettre aux lecteurs 

de mieux situer les Ndembu. II est vrai que la présente thèse est entièrement consacrée à un 

travail exégétique de pratiques lustrales dans les 6crits bibliques. Mais la place qu'occuppe les 

Ndemhu dans le choix du sujet de cette recherche, nous incite d'y joindre ces cartes pour donner 

aux lecteurs une meilleure idée de la situation gkographique de ce peuple. Le peuple Membu, 

avons-nous dit, habitent une superficie qui se repartit à cheval de la crête Congo (ex-Zaïre) - 
Zambèze au sud-ouest, au nord-est de la Zambie et h l'est de l'Angola. Cette contrée, entre le 

lOième et le 12ième parallèles, est comprise dans la zone climatique de type tropical chaud (24" 

C de température moyenne annuelle) caractérisée par une longue saison pluvieuse (Septembre à 

Avril) et une saison sêche relativement courte (Mai à Août). 

Les indications relatives à l'origine de cette ethnie sont aujourd'hui sujettes aux controverses'. 

Néanmoins, la tradition orale raconte généralement que les Ndembu sont venus en envahisseurs 

au 16e siècle environ de l'empire septentrional tunda de Mwant Yav et avoir soumis de petits 

groupements épars des Mbwela (Lukolwe). Les Ndembu habitent des petits villages formés de 

noyaux de parents matrilinéaires mâles. Le membre le plus âgé dans la généalogie est 

ordinairement nommé chef2. A cause de la mobilité et de Itinstabilit6 des groupes locaux: les 

villages peuvent se détruire ou se diviser, mais la structure des villages ndembu demeure. 

1 Comment c o m p r e n h  que les cinq tribus (Lm&. Ndembu. Tshokwe, LWCM el ,Mnungu) ayant une source communc 
puissent s'exprimer dans des tangues diffdreates ? 

2 Outrc I'autorite gouucmerncnialc. les cbcfs Ndembu cxcrcent danmoins  un ccrrain pouvoir sur leurs sujets dans leurs 
tcmtoires respectifs. Ces chefs coutumicn appelés r Chcf de groupcmeat w regroupent au  sein de leur juridiction 
nombreux "chefs & lem". Parmi ces dignitaires nous pouvons citer : I O Au Congo-Zaïre : Siusonkan~anda. Kaiolu. 
Slavwa. Samwana. Kawewa. Kasanpa. Kazembi. Mukonkotu. Tshisangama. Tshanyika. Samujina, Sakayoogu, 
31tvini Kanduka (Sdumba) ... 2" En Zambie : Ishindi, Kanoliesha. Sapilunga. Idcclcngi. S~akascya .  Syilamba. 
Tshibwika. Iianyama. W o m a ,  Kanombi. Stambu, Kachavuma. Sakulcnga. Ishima. Sipidi Xlufumbakanyi. 
Tshisamba ... 3 O  En Angola : Siambu,Tshanyika. Samwangala, Samukishi. Saishingongu, Kanoficsha. Steti. 
Katema. Kamvu, Ishindi. Sakuleih, Tshilumbu. Sarnbazi. Xiwtni 1-ambeji. Tshibwika ... 



1 p o ~ c e  = ô31 niiiies 
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